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«En lui [Christ] vous avez été circoncis d'une
circoncision ou la main de 'homme n’est pour remui
vous a dépouillé du corps charnel ; telle estreoticision
du Christ. Ensevelis avec lui dans le baptéme, &viec
encore vous avez été ressuscités, puisque vousaven

la force de Dieu qui I'a ressuscité des morts. dttsy qui
étiez morts a cause de vos fautes et de l'incilietort de
votre chair, Dieu vous a donné la vie avec luindus a
pardonné toutes nos faute$Gol 2,11-13

Ce passage de I'ap6tre Paul marque incontestabtaimelien explicite entre la circoncision
et le baptéme tel que la communauté chrétienneitpparie comprend. Les propos du Nouveau
Testament sur la circoncision sont bien connusbeindamment étudiés dans la littérature
exégétique, historique et théologiGuilous en retiendrons que la position dominanti é¢ane
pas imposer la circoncision aux non-juifs, sansrputant strictement bannir la circoncision
parmi les chrétiens d’origine juive. Celle-ci sei@@pendant devenue « inutile », car dorénavant
considérée comme sans portée salvifique. La suocedes générations et la marginalisation
puis la disparition des chrétiens d’origine juivetlaigné de la vie ecclésiale la réalité de la
circoncision physique. Mais la circoncision n'a gmpour autant totalement disparu dans le
christianisme, continuant a avoir une place danssparitualitt comme « circoncision

! Ici selon la traduction de [BOB. Notons dés a présent que la traduction liturgigardophone de I'AELF dit :
« C’est en lui que vous avez recu la vraie circsinai », ce qui met en avant un rapport polémiquelguexte grec
ne suppose pas, pas plus qu¥liggate Ni I'un ni I'autre de parlent de « vraie » ciradsion.

2 Récemment, voir Simon C. IMOUNI, « La circoncision dans le Nouveau Testament » Régis BIRNET —
Didier Luciani (dir.), La Circoncision. Parcours bibliqu@.e livre et le rouleau 40), Bruxelles, Lessius120
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spirituelle », et méme comme pratique coutumienesdzertaines régions. La question de son
articulation au baptéme prend alors de I'importadcepoint de vue historigue mais aussi
théologique.

Ajoutons une perspective anthropologique qui étatmimanquablement des rapprochements
entre la circoncision et le baptéme. Si la circsioti est un rite d’alliance au point de vue
religieux, c’est aussi un rite de passage autoda chaissance au point de vue anthropologique.
Le baptéme communément célébré dans I'Eglise dgttobepuis la fin du haut Moyen Age est
aussi un rite de passage du point de vue anthrgigpie. La proximité est encore accentuée par
le sens de ces rites. Les deux marquent en effppdrtenance a un peuple, qui plus est, un
peuple élu par Dieu. On pourrait donc s’attendteoaver de nombreux liens implicites, voire
explicites, entre la circoncision et le baptémeysddivers textes et rites liturgiques chrétiens. Or
tel n'est pas le cas.

Le rapport entre circoncision et baptéme est coxepét mérite d’étre instruit a 'occasion de
la recherche pluridisciplinaire développée dans ameirage. Aprés avoir esquissé la perte
progressive de compréhension du christianisme watigar rapport a la circoncision physique
(1), nous verrons comment la spiritualité et laotbgie médiévales ont abordé de la question (2).
La pratique de la circoncision chez certains canstiorientaux et parmi des peuples évangélisés
a I'époque contemporaine maintient l'actualité @e duestion, d’autant plus lorsque cette
circoncision est rituelle et non une simple pragtiguutumiere voire prophylactique. Apres des
réflexions sur le lien au rite du baptéme catha@ig byzantin (par 'imposition du nom ati 8
jour), nous ajouterons une bréve étude sur ladétéa Circoncision du Seigneur dans I'Eglise
catholique romaine (3).

1. Un conflit originel

Il faut tout d’abord relever le peu d'écrits sursigjef. Ainsi nous aurions pu supposer une
notice substantielle dans Bictionnaire de spiritualité mais ce n’est pas le cas. Il n'y a pas
d’entrée entre le «cilice » et la « circumambolats ! Les mentions de la circoncision sont
presque toutes générales dans des notices d'awetigsies ou médiévaux, et ce en lien avec
leurs homélies et commentaires des lettres paatie® Dans des dictionnaires de références, les
articles « circoncision » parlent peu du baptémée®tarticles « baptéme » n’intégrent pas la
circoncision.

1.1. Une tension significative chez les Peres

Lorsque le christianisme se répand autour de laitetédnée, il se diffuse dans une culture
gréco-romaine ou la circoncision est non seulerabsente, mais aussi source de rejet absolu.
Or ce méme christianisme prétend assumer pleinetaeptemiére alliance, malgré quelques
dissensions sur le sujet. Un rite comme la circgioni est emblématique de la difficulté a tenir
ensemble la continuité entre les textes de lauiviej et la nouveauté chrétienne. On voit alors
apparaitre chez les Péres la notion de « circamcispirituelle », qualifiée aussi de «vraie
circoncision 3.

Parler de « vraie circoncision » laisse entendr# gyen a une « fausse ». Cette derniere est
alors discréditée, mais cela pourrait étre de dearieres : soit elle n’est pas suffisante en tant
gue telle ; soit elle n'est plus ou pas efficacairpoe qu’elle prétend apporter. La premiere
approche n’est pas nouvelle et existe dés les gedte Pentateuque et des Propheétes. La

% Voir Philippe LOISEAU, « Le baptéme et la circoncision », iBensn® 367 (mars 2012) 203-221. Plus ancien
mais utile sur le sujet, voir le livre sur la cinmision de Jean-Thierry MERTENS Le corps sexionné. Essai
d’anthropologie des inscriptions génital@Ritologiques 2)Paris, Aubier, 1978.

* Voir I'étude incontournable d’HervéaSoN, « Le prétre Eutrope et la “vraie circoncisionin,: Revue de
I'Histoire des Religion499 (1982) 273-302.
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« circoncision du coeur » est évoquée ainsi dawvitique, Deutéronome, JérénmeeEzéchiel.
Ony parle aussi d’ « incirconcision ». Ajoutong@re les expressions uniques mais importantes
pour la postérité spirituelle chrétienne de « liooncision des lévres » (Ex 6,12.308t

« I'incirconcision de l'oreille » (Jr 6,10).

Se fier uniguement a la circoncision physique @stialénoncé. Elle serait en quelque sorte
nécessaire mais insuffisante. A I'époque néotesttaire, Philon d’Alexandrie est typique de
cette tension au sein du judaisme, associant iclancision physique un symbolisme moral au
moyen d’une interprétation allégoriqué®aul va plus loin et déclare caduque la circioejs
puisque ce qu’elle annoncait est désormais accopaplie Christ lui-méme (voir Col 2,11-13
cité en ouverture). Il convient d’ajouter Rm 2,2B-2e texte le plus caractéristique sur la
« circoncision du cceur ®» fondant les développements ultérieurs sur larcontision
spirituelle » :

En effet, ce n'est pas ce qui se voit qui fait U&,ni la marque visible dans la
chair qui fait la circoncision, mais c'est ce gut e&éaché qui fait le Juif, et la
circoncision est celle du cceur, celle qui relevéEksprit et non de la lettre.

Cette approche paulinienne va marquer les premiécdes du christianisme, a la fois dans
son versant positif de salut offert a tous et damsversant négatif de rejet du judaisme qui se fie
a ses pratiques rituelles. Les Péres apostoliqguegpaogétes s’'inscrivent dans cette lignée
(Pseudo-Barnabé, Justin, Tertullien, etc.), qusihfgas exempte de polémique antijuive. Dans
son Dialogue avec TriphonJustin établit des fondements durables d’'un wdijsme chrétien,
dans lequel la circoncision occupe une place i

Résumons avec Hervé Savon les deux grands typaetergiétation provoqués dans le
christianisme antique par la circoncision :

Le premier voit essentiellement dans la circonaisaharnelle la figure de la
Passion du Christ et du baptéme qui en est I'agihic. Le second interprete
'amputation du prépuce comme le symbole du progeeBame et de 'amendement
de la conduite. Ajoutons que ces deux interprétatidoin de s’opposer et de
s’exclure, s'appellent mutuellement : le salut appgar le Christ n’a de sens que
s'il entraine un renouvellement intérieur, et lansformation de I'dme est une
circon(l:(i)sion qui n’est pas faite de main d’hommajsmui est I'ceuvre de I'esprit du
Christ:

1.2. Vers une « circoncision spirituelle » non pohdique

Progressivement, la notion de « circoncision smtie » va s'imposer dans une perspective
moins polémique, moins orientée vers I'allianceDileu dans I'histoire et plus accentuée vers la
progression morale et spirituelle du chrétien. Asi8cle, il faut encore mentionner Cyprien de
Carthage, témoin du premier type d’interprétatiogpendant sans incidence polémique. Dans
une lettre, il qualifie le dimanche de jour de lairconcision spirituelle », le Seigneur étant
ressuscité pour nous donner la vie en retranchleanods le pécheé.

® Voir Elena D PEDE, « La “circoncision du cceur” de l'un & l'autre Tasent », in : BRNET — LUCIANI (dir.),
La Circoncision(note 2) 45-65. Ses notes constituent une bibllyeaprécieuse sur le sujet.

® Moise se dit « incirconcis des lévresTOP). La Bible de Jérusalertraduit par « moi qui n’'est pas la parole
facile », faisant malheureusement disparaitre eéorte de la circoncision.

" Voir SAVON, « Le prétre Eutrope et la “vraie circoncisionhote 4) 277-279.
8 Voir Elena D PEDE, « La “circoncision du cceur” » (note 5) 59-62.

° Voir Nina E. LVESEY, « Theological Identity Making: Justin’s Use ofr@imcision to Create Jews and
Christians », in Journal of Early Christian Studiek8 (2010) 51-79.

19 savoN, « Le prétre Eutrope et la “vraie circoncisionhete 4) 294-295.
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Quant a ce fait que la circoncision juive se faiihuitieme jour, c’était la un
symbole pacramentufn et comme une esquisse, une figure {iImbra adque
imaging, qui devait étre accomplie a la venue du Chfr, comme le huitieme
jour, c’est-a-dire le premier aprés le jour du sdpdevait étre celui ou le Seigneur
ressuscitait, nous rendrait la vie, et nous dorindea circoncision spirituelle
[circumcisionem spiritaleince huitieme jour, c’est-a-dire le premier apcetui du
sabbat, le jour du Seigneur, a précédé comme uagerreéfigurant I'avenir. Cette
figure a cessé quand la vérité est venue, et naté donnée avec la circoncision
spirituelle Epiritali circumcisiong™”.

Remarquons ici trois €léments importants. Cypriealifle la circoncision de « sacrement »
(sacramentumn méme si le traducteur a choisi de se limiteman « symbole ». Il y a bien un
signe, un dévoilement d’'une action salvifique dewiMais ce sacrement n’est selon Cyprien
gu’'une ombre mbrg ou une imageifaging de la réalit¢ a venir. Plus loin, il utilise
I'expression de « circoncision spirituelle ». Il siagit alors plus de circoncire un organe, fussent
le coeur, les levres ou les oreilles, mais plutbhd’attitude globale de tout I'étre.

Un pas décisif est franchi au tournant §isigcle. Hervé Savon I'a montré dans son étude de
la lettreDe vera circumcisione’Eutrope (début du®siécle}. Ce dernier quitte complétement
la controverse antijuive et comprend la circoncisilans une perspective purement ascétique de
renoncement (richesses, liens affectifs) et dectiétaent spirituel. Cette circoncision spirituelle
n’est aucunement mise en relation avec le bapt@wuequi prouve par défaut que l'auteur ne
percoit plus la circoncision juive comme un ritealdance ou de nouvelle naissance. Plus
largement il est exceptionnel, y compris &siécle, que la « circoncision du cceur » soit raise
écho explicitement avec le baptéme. C’est encoreate avec Grégoire d’Elvire et Augustin
(nous y reviendrons dans le point 1.3.).

La circoncision spirituelle est le propre de lagrassion de 'ame. Cette orientation continue
a dominer dans les siécles. Al slécle, Bede le Vénérable s'inscrit dans ce cdurBn
critiquant la pratique juive de ne circoncire qu'wmgane, il évoque la nécessité de la
circoncision du cceur, des oreilles, de la langes, yeux, des mains, du godt, de I'odorat, des
pieds?. Cela concerne ainsi les sens tant intérieursx¢grieurs. En procédant de la sorte, Béde
laisse entendre qu’il n’y a pas de difféerence entnecirconcis charnel et un incirconcis.
L’essentiel est dans I'engagement de tout I'étresda vie spirituelle, par une ascese morale
totale. Cette circoncision spirituelle est ensuéigulierement présente dans I'argumentation des
prédicateurs médiévaux, y compris parfois en matavec le baptémie Achevons ce
paragraphe médiéval par une homélie de Bernardiae/&ux incitant les chrétiens a « subir »
une circoncision intérieure mais aussi une extégieigi cité par Jacques de Voragine, dans sa
Légende doréémilieu du 13 siécle), qui aura tant d’influence sur la litwdatine, le calendrier
et la piété populaire :

Deuxiemement [le Christ] a voulu [étre circoncig] @nsidérant notre personne,
pour montrer que nous devions subir une circoneisspirituelle. Car, selon
Bernard : “Nous devons accomplir une double cirean, I'une extérieure, dans

™ CYPRIEN DE CARTHAGE, Lettre 64, n° 4, in :CorrespondanceTome 2, Texte établi et traduit par Louis
BAYARD, Paris, Les Belles Lettres, 1925, 215. Voir aulksain GILLARD, « Dimanche », in Dictionnaire de
Spiritualité 3 (1957) 948-962, ici 958-961.

12 Cf. Hervé 3VON, « Le prétre Eutrope et la “vraie circoncisior”. lle traité d’Eutrope : tradition polémique
et propagande ascétique », Revue de I'Histoire des Religioh99 (1982) 381-404.

13 BEDA VENERABILIS, Homelia 11. In octava nativitatis Dominin : ID., Opera homiletica. Opera rhythmica
(Corpus Christianorum. Series latiha2),Ed. David HURST — Jean RAIPONT, Turnhout, Brepols, 1955, 73-79, ici
78.

1 par exemple Raban Maur, Raoul de Poitiers, Abg¥wds de Chartres, Bernard de Clairvaux, etc. iRéfées
dans MAERTENS Corps sexionnénote 3) 144-145.
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notre chair, I'autre intérieure, dans notre espatcirconcision extérieure consiste en

trois éléments : notre attitude, qui ne doit pas éktravagante ; notre action, qui ne

doit pas étre répréhensible ; notre action qui oé& gas étre méprisable. La

circoncision intérieure consista aussi en troisn@léts : nos pensées, qui doivent étre

saintes ; nos affections, qui doivent étre puresnos intentions, qui doivent étre

droites.” Tels sont les propos de Bern&rd.
L’interprétation symboligue morale est dorénavaméppndérante dans la spiritualité. La
circoncision rituelle ne sera évoquée que dansdalbgie systématique, en lien avec le baptéme,
par les scholastiques, surtout Thomas d’Aquin dandexte fondamental (voir le point 2.1).
Avant d’aborder la maigre réflexion théologiquem@adons-nous pourquoi la spiritualité a fini
par ignorer les dimensions de foi, d'alliance et slut pourtant si constitutives de la
circoncision juive.

1.3. Disparition des baptémes d’adultes et mécomgrénsion de la circoncision juive

Il est difficle de déterminer comment et pourques chrétiens n'ont plus percu la
circoncision charnelle juive comme un acte de &®&,qui pouvait la relier explicitement au
baptéme. Y aurait-il d’autres éléments que l'adijisme parfois virulent de pasteurs influents
comme St Jean Chrysostome ? Une piste de recheottsesterait a identifier un lien avec la
disparition des baptémes d’adultes. Cela remonti@itc a la fin du christianisme antique, a
'apogée des liturgies baptismales pour les adulies huit jours suivant Paques étaient le temps
d’introduction des néophytes (nouveaux baptisés) raystéres de la foi, donnant le nom de
« catéchése mystagogidfie dont la tradition a conservé quelques grandsesyd’homélies.
L'octave de Paques est alors le déploiement deolevelle naissance vécue lors de la vigile
pascald’. Elle était conclue, au moins en Afrique de Nquak, le dépdt du vétement blanc recu a
Paques avant de prendre sa place dans la commu¥aidiecomment Augustin explique ce rite
dans une homélie pour la cléture de I'octave dauPaq

C’est aujourd’hui I'octave de votre naissance patg’hui s’accomplit en vous le
sceau de la foi qui était conféré chez les andp@mes avec la circoncision de la chair
qu’on faisait huit jours aprés la naissance chéengl
Augustin assimile donc clairement le baptéme aalasance et I'entrée compléete dans le peuple
des baptisés a la circoncision. Par cette douldecasion et le laps de temps de huit jours, la
circoncision ne pouvait pas correspondre théolagitgnt au baptéme. Le rite juif est donc
évoqué mais sans indentification au baptéme.

Les disparitions des baptémes d’adultes, et paséamprent du rite du dépot du vétement blanc
et des catéchéses mystagogiques, ont fortementndmalans la vie des communautés la
conscience de I'importance du cycle pascal. Sans/@o I'établir plus certainement, nous
proposons donc I'hypothése suivante : c’est adasition entre Antiquité et Haut Moyen Age

15 JACQUES DEVORAGINE, La Légende dorééBibliothéque de la Pléiade 504), édition sous ita d'Alain
BOUREAU, Paris, Gallimard, 2004, 102.

16 Les rites, en général non verbaux, manifestentmgstéres que I'on célébre, au premier chef legproj
salvifique de Dieu pour tous les étres humains.dagdéchéses mystagogiques commentent les ritest@riooi, pour
élargir la compréhension spontanée qu’en ont esipdeticipants.

" Les grandes fétes se célébrent pendant plusieurs glans I'Antiquité. On les munit d’une octavetave de
Paques (la plus ancienne), octave de Noél et pldsoctave de Pentecdte, puis d'autres fétes en€bfe huitieme
jour concluant I'octave revét une solennité patigre qui fait écho a la féte initiale. Voir GéraMATHON,

« Octave », in:Encyclopédie Catholicisme. Hier aujourd’hui demaih 9 (1982) 1489-1490; Francois
V ANDENBROUCKE, « Les origines des octaves romaines »,lies Questions liturgiques et paroissias (1947)

141-153.

18 AUGUSTIN, « Homélie pour l'octave de Paques ». Sermon D&ist.Patrologia latina46, col. 838-841. Ici
selon la traduction liturgique a I'office des le@s du 2 dimanche de Paques.
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que la perception de la circoncision comme réalgéfoi disparait du peuple chrétien. Ne
subsistent alors que la circoncision spirituelléae€irconcision du Seigneur comme évenement
historiqué®. Le lien du baptéme avec la circoncision comme gtiel juif est perdu.

2. Circoncision et théologie du baptéme dans et dep  uis la scolastique

2.1. L’autorité de Thomas d’Aquin

Par la suite, la théologie ne préte pas grandaetettea la circoncision. Le développement
gu’y consacre Thomas d’Aquin dans quatre articksnp les questions consacrées au baptéme
dans laSomme théologiquég. 66-71) est plutbt une exception par son ampleursa
systématisatiofl. Il vaut la peine de regarder brievement de pluss e que I'Aquinate
écrit dans l'article 1, a savoir que la circonaisi préparé et préfiguré le baptéme. Apres trois
« objections », il développe sa réponse en indidtatement sur la dimension commune de
profession de foi :

« La circoncision était comme une profession de &aissi par la circoncision les
anciens étaient-ils incorporés a la communauté&dngnts. Ainsi est-il évident que
la circoncision était une préparation et une figdte baptéme, puisque, pour les
anciens Peres, tout était une figure de I'aven@o(110,11), de méme que leur foi
avait I'avenir pour objet.3

Dans les « solutions », il résume par cette plohise
La circoncision était un sacremergaframentuy préparatoire au baptéme.

Cependant son rite extérieur figurait le baptémdagen moins expressive que les

autres symboles [protection de la colonne de neépassage de la mer Roude].
La circoncision est clairement qualifiee de « samet », au méme titre que d’autres sacrements
de I’Ancienne Alliance. Thomas n’invente pas c@aisque nous I'avons déja vu chez Cyprien
de Carthage, mais le terme a ici plus de poidsrenaar il est intégré dans une élaboration
systématique de la sacramentalité. C’est alorsigme sjui manifestait le salut donné par Dieu,
mais qui ne le causait pas, a la différence deesants de la Nouvelle Alliance. Cela donne en
tout cas a ce rite une grande dignité.

Les trois autres articles traitent de I'institutida la circoncision, du rite et des effets. Dans ce
dernier, Thomas maintient ensemble deux affirmatiagqui pourraient contradictoires :
I'efficacité de la circoncision tout autant qudligsaite en vue du salut.

La circoncision effacait le péché originel dans a@sséquences pour la personne,
mais elle laissait subsister 'empéchement d’erdesrs le ciel, qui tenait a la nature
tout entiére, et que fit disparaitre la passioiCtuist?®
La plupart des théologiens médiévaux et modernéscbaisi la méme voie reconnaissant
I'effacement du péché origirfé) sans que la circoncision ne confére pour ausagtce.

19 Voir plus loin le point 3.2. et mon article dékail Arnaud ®IN-LAMBERT, « La disparition de la féte
liturgique de la Circoncision du Seigneur. Une goes historico-théologique complexe », irEphemerides
liturgicae 127 (2013) 307-327.

2 THomAs D'A QUIN, Somme théologiqu@artie 3, Question 70. Paris, Cerf, 1986, 523-527

! bid. 523.

22 « Circumcisio autem erat sacramentum, et praeméawat ad Baptismum, minus tamen expresse figurans
Baptismum, quantum ad exteriora, quam praedicBumma theologica, 1112 gq. 70 a. 1 ad 2.

% THomAS D'A QUIN, Somme théologiqu@ote 20) 527.

2 « Sauf Vasquez, Bellarmin et Tournely, 'ensemitds théologiens est porté & admettre que la ciisionc
effacait le péché originel. » HenriaeLLES, « Circoncision », in Encyclopédie Catholicisme. Hier aujourd’hui
demaint. 2 (1949) 1134-1136, ici 1136.
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Par son ampleur et I'autorité de son auteur, Istipre 70 est restée la référence théologique
commune jusqu'au ZGiécleé”, sans aller plus en avant dans un questionnethéatogique, y
compris jusque aujourd’hui, par exemple dans urramer de 198%. Il semble en effet trés
difficile de faire mieux sur le sujet. Ou alorsfaludrait renouveler les catégories structurant la
pensée de St Thomas, vaste chantier dans lequesd’'@egagent, et certainement pas pour un
sujet aussi marginal que la circoncision.

Le magistére catholique récent ne s’est pas beauequrimé sur le sujet. LEGompendium du
Catéchisme de I'Eglise catholiq2005) présente la circoncision en la reliant exggment au
baptéme dans la continuité de Thomas d’Aquin : 3 Qu'enseigne I'Evangile sur les mystéres
de la naissance et de I'enfance de Jésus ? (Npd} la gloire du Ciel se manifeste dans la
faiblesse d’'un nouveau-né. kcarconcisionde Jésus est le signe de son appartenance au peuple
juif et la préfiguration de notre Baptéme. »

Un propos plus original est exprimé dans I'exhastatapostoliqueRedemptoris custode
Jean-Paul Il sur la figure et la mission de Saogeph dans la vie du Christ et de I'Eglise
(1989) :

La circoncision d’un fils était le premier devoeligieux du pére : par ce rite (cf.

Lc 2,21), Joseph exerce son droit et son devoggatd de Jésus. Le principe selon

lequel tous les rites de I’Ancien Testament ne s 'ombre de la réalité (cf. He

9,9-10; 10,1) fait comprendre pourquoi Jésus lege@e. Comme pour les autres

rites, celui de la circoncision trouve en Jésusancomplissement. » L'alliance de

Dieu avec Abraham, dont la circoncision était gnsi(cf. Gn 17,13), atteint en Jésus

son plein effet et sa réalisation parfaite, carugésst le «oui » de toutes les

anciennes promesses (cf. 2 Co 1%0).
On retrouve ici « 'ombre » évoquée a propos deideoncision par Cyprien de Carthage et la
théologie thomiste sur les sacrements de I'anciatii@nce. Dire qu’il n’y a aucune originalité
serait erroné. La mise en relation de la circonaisivec la figure de Joseph est en effet inédite.
Alors gu’elle est une évidence du point de vueohigtie et dans la ritualité juive, la médiation
du pére n’est apparemment pas mentionnée danerlesréajeurs et prédications importarites

2.2. Rapprochement entre circoncision et baptéme el Zwingli et Wesley

Au moment de la Réforme, Huldrych Zwingli fait laiussi un lien explicite entre la
circoncision et le baptéme. Ce rapprochement esttéiment issu de sa réflexion théologique
sur la fidélité de Dieu a ses promesses. Dieusda&ans retour et conclut avec 'lhumanité une
alliance. Il n’y a donc qu’une unique alliance gaimodifie et non des alliances successives. Le
peuple d’Israél et 'Eglise ont ainsi une foi siaiie.

% par exemple VincentroNI, « Circoncision », in Dictionnaire de Théologie Catholique2.2 (1923) 2519-
2527.

% Florent G\BORIAU, Naitre a Dieu. Questions sur le baptérRaris, FAC, 1981, 40-53. Ce dernier fait une
paraphrase de Bommesur le sujet.

27 JeAN-PAUL I, Redemptoris custdkl (1989). Sumww.vatican.vaconsulté le 10/09/2013).

% Sous réserve d’exception. Je n'intégre pas itittérature mystique et dévotionnelle, par exenggepassage
issu d'une vie de la Vierge Marie : « Le temps idé&tirconcis, suivant la loi, étant arrivé, la dizimeére demanda
avec ferveur a Dieu de lui inspirer sa divine vodoret le Seigneur lui révéla qu'il devait étrecoincis. Elle en parla
donc a saint Joseph et lui demanda humblement\@ersans lui faire connaitre la révélation du Seign Saint
Joseph fut d'avis qu'il fut circoncis puisqu’il &teevétu de I'humanité comme les autres hommespi@®para donc
le reméde pour guérir la blessure et une fiolerdsat pour y mettre les saintes reliques avedidgss ou devaient
tomber les gouttes de ce sang qui devait étredmipr versé pour la rédemption des hommes. » Bataka A.DI
CEeSARE Vie divine de la trés-sainte Vierge Mafiepartir de la mystique espagnole Maria d’Agret@0Q-1665)]
Paris, Lecoffre, 1853, ch. 12; en ligne shitp:/livres-mystigues.com/partieTEXTES/Dagredafeh?.html
(consulté le 10/09/2013).
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Il N’y a qu'une seule et méme alliance concluePiau dés le commencement du

monde et qui dure jusqu’a sa fin (...) Dieu avaitpar@ I'instrument du salut, Jésus,

le sauveur, avant méme que I'homme ait p&thé
Les rites manifestant cette méme alliance sonia@gsi étroitement liés, ce qui a notamment une
conséguence majeure sur la pratique baptismaleirt@ncision des bébés males sert a Zwingli
pour fonder le baptéme de tous les bébés, en rdisda continuité cette unique alliance. Cette
sorte de « filiation » du baptéme par rapport aileoncision déplace I'accent de la foi requise
du candidat vers le don gratuit de Dieu, justifiaimsi le pédobaptismie Un effet collatéral de
cette valorisation est la reconnaissance implidéda dignité du rite de la circoncision comme
I'expression visible du don invisible que Dieu faises élus.

Quant a la circoncision du cceur, elle connait dammonde protestant la méme dynamique
morale que celle évoquée plus haut. Dans un seprmoncé le T janvier 1733 a I'Université
d’Oxford, John Wesley s’inscrit complétement daetecperspective. Il a méme un propos qui
assimile circoncision et baptéme dans le risqusedeontenter d’une pratique extériedre

2.3. Tensions autour du maintien de la circoncisiophysique chez des chrétiens

Si la circoncision a totalement disparu chez legtidns occidentaux, il n’en est pas de méme
chez certains chrétiens orientaux. Les Coptes é&mgptet éthiopiens ont en effet continué a
pratiquer la circoncision a différentes époqueardit notre questionnement dans cette direction
ouvre encore un champ supplémentaire a propos diclancision rituelle dans les nouveaux
territoires de mission au 2@iécle. La confrontation entre le christianismeidental et la
circoncision physique est de nouveau d’actualité.

2.3.1. La circoncision chez les Coptes

L'état des connaissances historiqgues ne permeti@aséciser a quelles périodes les Coptes
ont pratiqué la circoncision. S’agit-il d’'une inflace du milieu musulman et alors d’une
réinstauration d’'une pratique disparue, ou encomvgmnant du judaisme lui-méme ? Il est
impossible de répondre avec certitude. Si certpargent d’'un « syncrétismé¥ il serait plus
approprié d’évoquer une survivance d'une pratigiieelte non abolie aux origines de ce
christianisme, selon la succincte littérature susujet®. Un ouvrage traitant du sujet & partir de
rares indications textuelles, des statues et demi@sp conclut a I'existence trés ancienne de la
circoncision : « Il en résulte de toute fagcon cueitconcision, dans la vallée du Nil, n’a pu avoir
aucune signification religieuse trés profonde, tné @rescrite pour tous les prétre¥. Gustave

29 Zwingli cité par André GUNELLE, « Zwingli (Huldrych, Uldarius), réformateur suissl484-1531 », in:
Dictionnaire de Spiritualité. 16 (1994) 1670-1679, ici 1675.

30 Cette pratique du pédobaptisme a été et restesiéneent débattue dans le monde protestant.

31 JohnWESLEY, Sermon 17[The Circumcision of the Heart. Preached at St. yarOxford, before the
University, on January 1, 1733d. Dave @ES avec les corrections de RyamNKER et George ONS. en ligne
par le The Wesley Center Online http://wesley.nnu.edu/john-wesley/the-sermons-bfijavesley-1872-
edition/sermon-17-the-circumcision-of-the-heéctnsulté le 10/09/2013).

32 « That “circumcision is that of the heart, in 8y@rit, and not in the letter” is not either outeasircumcision,
or baptism, or any other outward form, but a rigtatte of soul, a mind and spirit renewed afterithege of Him
that created it. » Ibid. 3.

33 Comme le fait Jean-Thierry ABRTENS, Corps sexionnénote 3) 148.

% Voir la thése doctorale de WaheedddAB ALLA, Le baptéme des enfants dans la tradition de I'Eglispte
d’Alexandrie. Fribourg, Editions universitaires Fribourg, 1985.I'Suteur ne traite pas de la question, il ajoute
toutefois une annexe : « Le baptéme et la circmidans I'Eglise copte d’Egypte », 206-211, damguklle je
puise largement.

% Alfred WIEDEMANN, Das alte Agypter(KuIturgeschichtIiche Bibliothek 1: EthnologischebBothek 2),
Heidelberg, Winter, 1920, 141-143. A la méme épodienri LECLERCQ écrit par contre qu’elle est « pratiquée
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Lefebvre affirme que seuls les Egyptiens et lesdptans pratiquaient depuis l'origine cette
opération non obligatoire appeléebetet que « les Phéniciens et les Syriens de Palestine
appris cet usage des Egyptiei$ »ce qui semble communément admis dans le milieu
scientifique.

Il semblerait que les premiers chrétiens en Egypéent pas totalement abandonné la
circoncision. La pratique « officielle » dii diécle serait toutefois la non-circoncision. Dansg
homélie, Cyrille d’Alexandrie (370-444) traite dapport entre circoncision et baptéme par le
biais de la résurrection. L'insistance d’'un persmsi influent dans I'Egypte de son temps
laisse supposer que la question de la circonciséoait encore débattue a cette époque, ou tout
du moins que la pratique subsisterait.

La circoncision, en ce qui concerne la nature dehi@se, n’est rien du tout, mais
elle enfante le type du mystére. En effet, le Ghes revenu a la vie, et il nous a
donné la circoncision dans I'Esprit I j8ur. (...) Et nous disons que la circoncision
dans I'Esprit s’accomplit surtout au temps du saeptéme, lorsque le Christ nous
rend participants du Saint-Esprit. Et cet anciesuddici Josué], celui qui a conduit
le peuple apres Moise, était le type de cette cheseeffet, il a fait traverser le
Jourdain aux fils d’Israél, et aprés s’étre installa tout de suite circoncis avec des
couteaux de pierre. [suit un développement surdai@énes suivant laquelle le Christ
nous circoncit] Donc sa mort a eu lieu en notreetelyde méme que sa résurrection
et sa circoncision [la n6tre par lui]. (...) il @stconcis le 8jour avec les Juifs afin de
confirmer son appartenance (...) Donc, aprés gua &ié circoncis, il a été mis un
terme a la circoncision, puisque ce qu’elle préfigua été introduit pour nous, a
savoir : le baptéme. C’est pourquoi nous ne sonpassirconcis’

En tout cas, la circoncision est autorisée et guate quelques siécles plus tard. Af gdiécle,
I'évéque Michel de Dumiat explique que la circoimisdate de I'Egypte ancienne comme
coutume nationale, précédant le judaisme et lstidmmisme. Il rejette une théorie qui attribuerait
cet usage a une influence musulmane. Pour cefait itéférence a une tradition remontant a
Ismaél fils d’Abraham et imposée a sa descendarmresp mere Hagar. Il rejette aussi
explicitement toute influence jui?®

Un texte canonique d’As-Safi Ibn Al-‘Assal f18iécle¥® explique pourquoi la circoncision
est permise et comment cela est compatible avdettess pauliniennes. La rhétorique déployée
est significative des difficultés, et mérite d’éimaguement citée :

La circoncision est une des anciennes obligatiarjsijans la Nouvelle Alliance,
la circoncision demeure chez ceux qui sont circseion la tradition et non pas par
obligation légale, parce qu'il était obligatoire tie faire dans le Bjour apres la
naissance. La circoncision autrement qu'dyo8r n'est pas considérée légale ; et

pour des motifs religieux » : « Circoncision »; iDictionnaire d'archéologie chrétienne et de liturgi 3.2 (1914)
1710-1717, ici 1712.

% Gustave EFEBVRE Essai sur la médecine égyptienne de I'époque pimgae.Paris, PUF, 1956, 173-176.

371l n'y a pas d’édition en francais désmmentarii in Lucande GrRILLE D’A LEXANDRIE. ICi, nous reprenons la
traduction de HssABALLA (note 34) 207-208.

% « On dit que les Coptes se sont circoncis et asé leurs cheveux & cause de leur cohabitation lasec
musulmans ; cela n’est pas vrai, car ils étaiemgiaivant les musulmans, puisque I'Ethiopie et libilir sont ainsi.
Nous ne croyons pas que le prépuce est impur elageieconcision purifie, mais ceux qui la pratigu@armi nous
le font par tradition et non par obligation juivar nous ne la faisons pas &uj@ur et ni dans une période
déterminée, et nous ne la faisons pas aprés |émapt> MCHEL DE DUMIAT, Ms.Par.ar. 251, daté du®siécle, fol.
341 ; édité par Georg FAF, Geschichte der christlichen arabischen Literat@itta del Vaticano, Biblioteca
apostolica Vaticana, Tome 2, 1947, 333-338 ; titgoli HASSABALLA (note 34) 209.

% « Les fils d’Al-Assal ont joué un réle primordidans la vie de I'Eglise copte au®i8écle dans les domaines
théologiques et canoniques. A3$ABALLA (note 34) 91.
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ceux qui la font dans la Nouvelle Alliance ne latfpas au Bjour et ne permettent
pas cela. Donc la circoncision chez nous est lde® choses qu'il est permis de ne
pas faire, ou de faire illégalement. La preuve $feave dans la parole de St Paul en
1Co 7 (...) Méme si la circoncision n’était pasmise en principe, St Paul n’aurait
pas entrepris son action envers Timothée, I'évégoe, disciple. (...) Ainsi aux
Coptes circoncis, leurs patriarches ont permisrizocision. Et & chacun de dire :
comme I'Apbtre a fait la circoncision pour une regig® et une utilité, ainsi les
Coptes la font pour une utilité et une nécessit@ara la nécessité, c’est pour éviter
que certains ne fassent circoncire leurs enfantesafe baptéme, ce qui est
strictement défendu (...) et quant a I'utilité,teers médecins sophistes et choisis ont
mentionné que la circoncision affaiblie l'instinsexuel et le diminue ; et cela
concorde et favorise dans la Loi saiffte.
L’insistance sur le our est remarquable. En pratiquant la circonaisio autre jour, les Coptes
restaient donc cohérents avec leur coutume etptunmel d’avec la circoncision de la loi juive.
Nous reviendrons dans le point 3.2. sur les ritgstes actuels au®jour aprés la naissance,
appelésseboué
Ce qui est bien connu et documenté est la polémeégaagée avec I'Eglise catholique latine
lors du concile de Bale-Ferrare-Florence lors dasats pour la restauration de la communion
avec les Eglises orientales. Dans s& ddssion a Florence en 1442, le concile se déclare
radicalement opposé a toute circoncision et demaneCoptes (appelés alors « jacobites »),
d’y renoncer :
« Mais aprés la promulgation de I'Evangile, I'Egliaffirme que les prescriptions
Iégales de I'’Ancien Testament ne peuvent étre odéépe sans I'anéantissement du
salut éternel. Donc elle dénonce comme étrangdéasf@ dans le Christ tous ceux
qui depuis ce temps-la observent la circoncisiersabbat et les autres prescriptions
légales, et affirment qu’ils ne peuvent pas du udir part au salut éternel, sauf si
un jour ils reviennent de ces erreurs. Donc, a tmusx qui se glorifient au nom de
chrétiens, I'Eglise prescrit de maniére absoluedquimporte quel moment soit
avant soit apres le baptéme il faut renoncer artarmcision, car, que I'on place en
elle ou non son espoir, elle ne peut étre respetaés I'anéantissement du salut
éternel. #
Il 'y a donc une assimilation entre la circonciséoria fois rituelle et culturelle des chrétiens
coptes et la circoncision juive. Il n'y a pas d’eption dans l'interdit, et peu importe le moment,
avant ou aprés le bapténmguocunque tempore vel ante vel post baptism@n est ici dans
incompréhension la plus totale. Il est impossibdiedire quelle fut la réception de ce texte. Par
contre, on sait que le débat sur l'influence juieepratiques rituelles par les chrétiens d’Ethiopie
fut encore vif au 1siéclé?.
Jean-Thierry Maertens remarque que la Bulle n'a qdfi a éradiquer la pratique de la
circoncision. Il releve des échanges du Saint-©fim 1637 avec Alfonso Mendez (dernier
patriarche envoyé de Rome en Abyssinie) puis agsarissionnaires en 1839 et 1866 :

40 AS-SAFT IBN AL-‘A SSAL, Ms.Par.ar. 245 daté du®18écle et aussi dans Ms.Par.ar. 247 daté dwsiddle ;
traduit par ASSABALLA (note 34) 209-210.

*1 CoNcILE DE FLORENCE, Bulle d’union des CopteSession XI (4 février 1442), inLes Conciles cecuméniques.
2. Les décrets de Nicée a LatranSous la dir. GiuseppelBERIGO, Paris, Cerf, 1994, 1179.

2 « Depuis les premiers voyages d'occidentaux enofigy on attribue a linfluence du judaisme cevési
particularités de la chrétienté éthiopienne (cioision, féte du samedi, viandes pures et impumsndrier, rite de
la Saint-Jean, etc.). Contre cette hypothese sié&le¢ja le rédacteur du document (éthiopien) coemiEurope au
16° siécle sous le nom deonfessio Claudii regis Aethiopiag.Bernard \ELAT, « Ethiopie », in Dictionnaire de
Spiritualitét. 4 (1960) 1453-1477, ici 1458.



Arnaud DIN-LAMBERT, Circoncision et baptéme, un recto vegsos’ignore, in : Régis BRNET — Didier 11
Luciani (dir.), La circoncision aujourd’hyiParis, Ed. Feuilles, 2014 (coll. Questions digiah), p. 45-67.

Le 17 juin 1839 puis le 20 juin 1866, des missidgrasacatholiques en Ethiopie
reviennent a la charge auprés du Saint-Officeair pauver la pratique éthiopienne,
témoignent gu’elle n’est plus qu’un rite puremerdfane, exécuté a la maison et non
a I'église et réalisé par un laic qui n'est pasfeodu avec le ministre chrétien du
baptéme. La réponse du Saint-Office est négativepgend a son compte les textes
précédents : comment la circoncision serait-ell@itenprofane quand les Ethiopiens
considerent que leur église est rendue impure siingirconcis (européen par
exemple) y pénétre et quand ils définissent laooictsion comme la “premiere
marque chrétienne'

Le Saint-Office se tient donc de maniére strictegeget de toute circoncision, dans la lignée du
concile de Florence. La conduite des Coptes sera dk pratiquer la circoncision, en affirmant
qu’il ne s'agit en aucun cas d'un rite liturgidfieLa difficulté ressurgit avec plus d’ampleur

depuis la large évangélisation des populationsrijé subsaharienne.

2.3.2. Renouveau de la question en Afrique subsairaa contemporaine

La « circoncision sauvagé™(selon les termes de I'anthropologie) a posé debl@gmes
importants de confrontation avec les coutumes éscalix missionnaires catholiques mais aussi
anglican&®. Aprés le concile Vatican Il et I'ouverture auxitanes non-chrétiennes en tachant
d’'y discerner les « semences du Verbe » (prépasaiola foi chrétienne), un changement de
perspectives semble se faire jour, sans pour agtamtla question soit clairement débattue au
niveau magistériel catholique. Il faut ajouter coenfacteur incitatif le regard nouveau suscité
par les travaux ethnologiques et anthropologiquestta période.

En 1969, Charles Nyamiti défend sa thése doct@rdleniversité catholique de Louvain en
montrant combien les rites d’initiation traditiommene sont pas nécessairement incompatibles
avec la foi chrétienfé Dans un article synthétisant les acquis de sherehe, il tente de
considérer la circoncision (selon le rituel kikuyapmme un sacramental de I'Eglise en
Afrique*®. Une difficulté nouvelle serait alors de ne pamlier dans une simple récupération
d’une ritualité qui échapperait autrement a l'ington ecclésiale.

La question n'est pas simple et le silence doméinellis souvefit. Dans ses ouvrages de
recherche sur linitiation chez les Igbhos, le Ifiste nigérian Patrick Chukwudezie Chibuko
évoque a peine la circoncision. La circoncisior’ietposition du nom au huitieme jour font
pourtant partie intégrante des rites « culturette»naissance, manifestation de l'alliance entre
lindividu et son peupl®. Alors qu'il est un auteur prolifique sur l'incutation de nombreux
rites’’, Patrick Chibuko ne problématise pas la circonaisPar contre, il propose de méler le

3 Cf. MAERTENS Corps sexionnénote 3) 149.
4 Voir Gérard \AUD, La liturgie des Coptes d’EgyptRaris, Librairie d’Amérique et d’Orient, 1978, 80.

“ Cette circoncision est qualifiée de « circoncissamvage » pour la distinguer d’une circoncisicsuage dans
le cadre religieux officiel des personnes concesnée

“6 Cf. MaertensCorps sexionnénote 3) 152-153.

4" Charles NaMmITI, Christian and tribal initiation rituals: a compatave study of Masai, Kikuyu and Bemba
rites in view of liturgical adaptatigr_ouvain-la-Neuve, 1969 [promoteur Albert Hous$iau

8 Charles NAMITI, « The transformation of the tribal initiation in the ritual of initiation sacraments and
sacramental », inCahiers des Religions africaind:n® 9 (1970) 5-57.

“90n reléve l'article d’Axxx P. Caplan, « Boys’ cinmcision and girls’puberty rites among the SwatifilMafia
island, Tanzania », inAfrica. Journal of the International African Insitie 46 (1976) 21-32.

* Voir Patrick Chukwudezi€HiBUKO, Paschal Mystery of Christ. Foundation for Liturgidaculturation in
Africa (Studies in the intercultural history of Christignil20), Frankfurt/M., Peter Lang, 1999, 111-11ZAuteur
mentionne aussi la pratique de I'excision dansoreexte.

L p., Igbo Christian Rite of Marriage. A Proposed Rite 8tudy and CelebratiotStudies in the intercultural
history of Christianity 119)Frankfurt/M., Peter Lang, 1999 p.| Keeping the Liturgy Alive. An Anglophone West
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rite traditionnel de I'imposition du nom & la ligie du bapténté. On retrouve la méme tendance
chez d’autres auteurs nigéridhs

Ailleurs, Jean de Dieu Mvanda mentionne la circsioci dans sa these sur les initiations,
mais ne problématise pas du tout. Il se content&dequer pour passer rapidement a ce qui lui
semble plus intéressdhtCeci est assez représentatif de la difficultédnutertaines populations
chrétiennes a se situer par rapport a la circamntigui demeure clairement rituelle. L'unique
passage un peu développé apparait a propos d@atiom des adolescents. L'auteur n’insére ici
aucune reférence pour fonder son propos, alorsideméscomme relevant de I'évidence. Ces
lignes sont significatives :

Une autre erreur a corriger est I'assimilation'detiation des adolescents ou des
adolescentes a la circoncision ou a la clitoride@o On ne I'a que trop répété, ces
opérations ne sont pas I'essentiel de l'initiatiba.circoncision était faite en bas-age
dans certaines tribus ou était totalement incordiathnies ou de tribus pratiquant
pourtant linitiation. Autour de la discussion darsens de la circoncision dans les
initiations africaines, beaucoup de théories oatadancées. Les unes justifiant pour
des raisons d’hygiene, d’autres en faisant une dodem complexe d’'E&dipe (Freud),
d’autres encore avancant la théorie biologique alespécification sexuelle par
I'éloignement du prépuce qui appartiendrait a aifété et du clitoris qui serait un
organe masculin ; la théorie esthétique y voitdsidde corriger la nature ; ou encore
on reprend les interprétations vulgaires des poijpnls concernées, tel que
'amélioration des performances sexuelles... Toges théories valent ce qu'elles
valent. Mais la circoncision comme la clitorideciem initiatique n’est
compréhensible que remise dans le contexte soigjienet ou elle se déroulait.

Se taire ou se limiter a quelques lignes descaptsemble manifester une difficulté profonde
et pas anodine. Se confronter de maniere rigourausequestion de la circoncision chez les
chrétiens en Afrique subsaharienne apparait donwplexe, mais d’autant plus nécessaire en
fonction des enjeux nouveaux de l'inculturation.

3. Perspectives liturgiques actuelles

Au-dela des questions spécifiques a l'inculturatrdoelle, les études liturgiques peuvent
enrichir la réflexion pluridisciplinaire sur la concision. Dans un premier temps, nous
reviendrons a « I|'évidence anthropologique » éveqeg introduction a propos des rites de
baptéme et de circoncision, en examinant le rifgtis@al. Nous élargirons ensuite notre étude
par des rites secondaires des milieux byzantinoptec Puis nous développerons une place

African ExperienceFrankfurt/M. — London, IKO 2003 pl, Liturgy for Life. Introduction to Practical Dimerwis
of the Liturgy Frankfurt/M. — London, IKO 2005.

%2 patrick Chukwudezi€CHIBUKO, Liturgical Inculturation. An authentic African Respse Frankfurt/M. —
London, IKO, 2002, 131-134.

%3 Sans faire une revue systématique de la questiongrifie cela dans deux théses en théologieesurites
d’initiation chez les Igbos : Cyprian Chima UzomaYyANwu, The Rites of Initiation in Christian Liturgy and in
Igbo Traditional Society. Toward the Inculturatiof Christian Liturgy in Igbo LangEuropean University Studies.
Series 23 Theology, 790), Frankfurt/M., Peter La0§4, 241-247 ; Marcellinus ChukwudebelMY@IEKWE, Rites
or initiation in Africa : the Igbo experieng&alamanca, Universidad Pontificia de Salamanca),200-98.

** Voir Jean de Dieu MUANDA, Inculturer pour évangéliser en profondeur. Desidibns traditionnelles
africaines & une initiation chrétienne engagear{ietudes d'histoire interculturelle du christianisni®1),
Frankfurt/M., Peter Lang, 1998. « Notre but egtviter la réduction de l'initiation africaine auixes de passage ou
a la circoncision ou a la clitoridectomie. Nousestons, pour notre part, souligner la diversitélaleéalité
initiatique. » (251).

5 bid., 269.
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particuliére faite a la circoncision dans la liierghrétienne depuis trés longtemps, a propos de
la circoncision de Jésus lui-méme, par une céliglorahaque année huit jours apres Noél.

3.1. Mieux comprendre le baptéme en I'éclairant pata circoncision

Les baptémes de petits enfants constituent toujzutses grande majorité des baptémes
catholiques. Or la liturgie catholique actuelletal#it aucun lien entre ces deux rites. Cela ne
ferait-il pas sens aujourd’hui de cultiver ce lemire baptéme des petits enfants et circoncision
pour faire percevoir les dimensions d’alliance etsdlut marquant toute I'histoire du peuple de
Dieu, dans lequel le nouveau baptisé est accaeifour-la ?

Quelle serait la mystagogie déployée dans un baptde petit enfant dont la lecture
évangeélique serait Lc 2,21 (la circoncision de dgsi Lc 2,22-23 (la présentation de Jésus
nouveau-né au temple) ? Or cette péricope n'esprgmosée parmi les évangiles a choix dans le
Rituel du baptéme des petits enfaamttuef®. C'est trés significatif de la distance entreteantre
les rites de baptéme et de circoncision par I'Eglisitholique. L'introduction d’une lecture
facultative de I'évangile de Luc ne changerait p&tue pas grand-chose, mais elle contribuerait
symboliguement a déplacer et élargir les motivati@mommunes et trés « culturelles » du
baptéme en Occident europ&erCela se ferait par une sorte de mise en échoslidesnsions
positives de la circoncision rituelle (alliancel)fgy compris la circoncision spirituelle.

Certains motifs liés a la circoncision et commuuasaptéme pourraient aussi étre introduits
dans les oraisons. Le plus fort est incontestabiéheecoté définitif et sans retour de I'action
accomplie, méme si la circoncision assume cela aeiare sensible et donc apparemment plus
radicale. Pensons encore au choix assumeé paretlestinon par le bénéficiaire du rite, et donc
la responsabilité des parents et de la communauté.

3.2. L'imposition du nom dans le rite byzantin etés rites coptes du Zjour

En quittant la liturgie latine, abordons brievemiente rituel byzantin du baptéme. Parmi les
différents rites préliminaires, il integre une insgmn du nom au nouveau-né le huitieme jour a
la porte de I'église, dont I'origine ne semble gasnue. Ce rite se fait devant les portes de la
nef, c’'est-a-dire dans le vestibule de I'égliseorhison principale n’inclut pas de référence
explicite aux événements de la vie du bébé Jésuselle allusion est faite dans la demande de
« conserver le saint nom du Seigneur ». Par ctetrepaire développe le theme de la lumiére et
évoque Siméon, donc la présentation de Jésus apl@®&nCe tropaire est chanté par le prétre
avec I'enfant dans les bras devant les portes deflau devant I'icbne de Marie, en tragcant avec
I'enfant un signe de croix. Il n’est pas fait mentide la circoncision, mais le choix du huitiéme
jour est une référence implicite incontestableselinble que ce rite soit aujourd’hui largement
pratiqué.

Chez les Coptes égyptiens, un ensemble complexiéedeest aujourd’hui mis en ceuvre fe 7
jour aprés la naissance. Gérard Viau les décrésigEment, sans toutefois s’interroger sur les

% Rituel du baptéme des petits enfaftaris 1983 (I°éd.ad interim1969), édition francaise dedtdo baptismi
parvulorum 1969,°1973. Pour rappel, Rituale romanunde 1614, en vigueur jusque-la, ne propose pasctierée
biblique pour la liturgie du baptéme des petitsaatd.

" Voir des éléments sur la question de la foi d&ssdemandes de baptémes dans ArnaudlJAMBERT,
« Sens et limites de la ritualité des sacrementpastchrétienté occidentale », inEphemerides theologicae
lovaniense®5 (2009) 1-22.

%8 « Réjouis-toi aussi, juste vieillard Siméon, cansl tes bras tu as proté le libérateur de nos @miesous
permet de prendre part a sa divine Résurrecti@aptémeTrad. Denis GILLAUME , Rome, Diaconie apostolique,
1979, 25-26, ici 26.
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origines de ces « rites purificatoires.»Nous pouvons relever une parenté avec la cirsmici

et sa pratique dans I'Egypte médié¥3lecomme évoquée au point 1.2.3, sans détailler de
nombreux petits rites semblant relever plutét deuperstition d’'une civilisation agraire. Les
rites se pratiquent I€ Jour, ce qui convient bien a I'absolue interdiatidune circoncision le®8
jour, telle qu’affirmée avec force depuis le Moykge. C’est au cours de ce rite qu’est donné le
nom de l'enfant. La sage-femme intervient troissfavec un grand couteau, d’abord pour
« écarter le mal », puis en le posant ostensiblemeadté de I'enfant déposé dans un crible, et
enfin pendant que la mére saute sept fois par-ddssarible et I'enfant posés a terre. Il est
légitime de supposer que ces rites seraient ldgeitd'une circoncision alf jour, disparue en
tant qu’acte rituel a une date incertaine. Le «ags du couteau » au-dessus de I'enfant supplée
alors la circoncision qui se passe a un autre moatesans ritualisation.

Il existe pour le 7jour une priére spéciale, dite disht!, probablement pour réagir a
certaines dimensions paiennessgboué Cette priere daisht est un rite pré-baptismal apres le
nom donné a I'enfant. Il est assez développé et@sdtruit comme une action de grace, une
demande que « I'enfant devienne digne du bain québze nouveau, pour le pardon de ses
péchés, et soit préparé a devenir un autel pospfiESaint », un bain dans I'eau tisht Le
baptéme est célébré au moins 40 jours apres ssanaés pour un garcon et 80 jours pour une
fille, délais obligatoire avant la priére de « figétion » de la mére. Dans cette priéretidht, il
n'y a pas d’échos, méme implicites, a la circomeisi

Les éléments relevés ici dans des pratiques ®sidllyzantines et coptes mériteraient une
étude historique et pastorale approfondie.

3.3. Célébrer ou non la féte de la Circoncision d8eigneur ?

La liturgie chrétienne a toujours gardé une plada érconcision par I'évocation de ce rite
ouvrant la vie du bébé Jésus, en le célébrant ehagnée huit jours aprés Noél, donc fe 1
janvier. Pendant 1'500 ans, la Circoncision de sl&s célébrée liturgiqguement par tous les
chrétiens catholiques et orthodoxes sans étre eamigjuestion, mais sans étre non plus une féte
majeure. Or cette féte fut supprimée du calenditiegique catholique romain en 1980Il ne
s'agit pas ici de refaire la recherche historfjueependant nécessaire pour clarifier les débats
sur I'éventuelle « déjudaisation » de Jésus coméeedes les premiers sieééfest qui se serait
ainsi poursuivie jusqu’au 2Giécle. Ajoutons que cette suppression unilatdediee romaine
peut sembler faite avec «légereté » alors queéla €fle la Circoncision du Seigneur est
mentionnée explicitement au concile de Florencenrue devant étre célébrée de maniere
simultanée par les Arméniens et les Latins en sitymsion®.

%9 Voir Gérard \/AUD, « Les rites du %7jour aprés la naissance dans la tradition copie ».e monde copt@
(1977) 16-19. Ce texte est la base des descriptiere® paragraphe. L'auteur n’en dit pas plus danigurgie des
Coptes d’Egypténote 44) 77-78.

% Je ne suis pas compétent pour I'étymologie dwsgtmuéyue I'auteur attribue al-sibou(pour « sept jours »),
mais une parenté avec $ebetde I'égyptien ancien qualifiant 'opération de cincision (qui a donné le copte
sebbg serait logique.

®1 Grand bassin rond et plat, en général en métal.

%2 Cette importante réforme des rubriques de la mesde bréviaire est publiée, sous la forme d’wode de
rubriques », dans la continuité de la réforme @nise en 1955 par le pape Pie Xll. Le souci matefesst
d’accentuer la simplification, méme si un concié @noncé qui aura pour premier objet la liturges documents
relatifs auCodex rubricarumfurent publiés dans leScta Apostolica Sedes2 (1960) 593-734. Une traduction
francaise est parue dana Maison-Dieu63bis (1960).

83 Voir JoIN-LAMBERT, « La disparition de la féte liturgique de la ®incision du Seigneur » (note 19).

% voir Andrew S. AcoB, « Dialogical Differences: (De-)Judaizing Jesust@ncision », in Journal of Early
Christian Studie4 5 (2007) 291-335.

% « Les Arméniens doivent eux aussi célébrer solement (...) la féte de la circoncision [de ndb@uveur] le
1*" janvier. » @NCILE DE FLORENCE, Bulle d’'union des ArménienS§ession VIII (22 novembre 1439), irLes
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Concentrons-nous ici sur un appel adressé en 20ape Benoit XVI par des biblistes et
théologiens éminents en vue de rétablir la fétdairconcision du Seigneur aff fanvief®. En
guelques pages, ils insistent sur les huit pointgasits : ne rien omettre de la vie de Jésus ;
'accomplissement de I'ancienne alliance et I'obaixe a la loi ; le lien a I'imposition du nom
de Jésus ; I'identité sexuée du messie ; le resfgeltlex orandf’ héritée des siécles passés : la
dimension cecuménique ; l'identité juive de Jédaschristologie de la féte de Marie Mére de
Dieu. Par contre, ils n’évoquent pas I'impact éuehsur la « circoncision spirituelle » qui fut si
longtemps présente dans la spiritualité.

Les arguments mis en avant par ces exégetes n@a®mnbus de la méme portée. On a ainsi
vu ailleurs que l'argument de le@x orandi peut étre interprété plutét contre la féte de la
Circoncisioff®. Le plus décisif serait ce qui concerne lincaiovat donc des arguments
essentiels pour la théologie chrétienne. L'identitée de Jésus ne fut pas toujours au centre des
affirmations chrétiennes. Elle fut régulierementsenisous silence dans [I'histoire. Elle est
pourtant essentielle pour comprendre cette loiad@dture humaine pour chacun d’étre «de
guelque part », inscrit dans une histoire et umplgewa plus forte raison le peuple élu par Dieu
pour faire alliance avec I'humanité. La féte deCieconcision ne pouvait, ni ne peux, laisser de
coté cette dimension de I'incarnatidn

Les arguments des biblistes et théologiens somlexts, mais sont-ils audibles aujourd’hui ?
Deux semblent recevables et fondamentaux pour netn@s : l'identité juive de Jésus et son
identité sexuée. Ceci fait inclure un troisiemeuangnt, celui de ne rien omettre de la vie de
Jésus. Nous touchons au coeur méme de la révéthtiétienne avec le mystere de l'incarnation.
Cela nous situe clairement en dépendance de laifdatnais avec des ajouts significatifs a la
simple naissance. Cette perspective fait écho @ramos vigoureux de Simon Mimouni dans le
méme ouvrage :

A partir du moment ol I'on défend le caractére ooepde Jésus en le faisant
naitre dans un milieu précis, en I'occurrence @ééy et en le faisant participer a tous
les actes de la vie de ce milieu, on se trouve dlah$igation de parler de sa
circoncision comme aussi de sa présentation au [Bethp

Quelle sera la postérité de cette demande ? Sir¢ggsnents sont d’autorité inégale, il serait
toutefois difficile de s’y opposer par des proplédiogiques ou pastoraux. La judéité de Jésus
n'est plus contestée par personne, et elle poun@ihe favoriser la fraternisation des chrétiens
et des juifs. Quel chemin depuis I'’Antiquité ! Liconcision de Jésus est en effet un argument
majeur mis dans la bouche du juif Tryphon &si2cle et auquel s’oppose absolument Justin qui

Conciles aecuméniques. 2. Les décrets de NicéeranL¥t Sous la dir. GiuseppeLBERIGO, Paris, Cerf, 1994,
1133-1135.

 GeorgBRAULIK, GerhardLOHFINK, Norbert LOHFINK, JeanRADERMAKERS, ChristianRUTISHAUSER Jean-
Pierre NNET, « Appel & S.S. Benoit XVI en vue d’un rétablissetrmla féte de la Circoncision du Seigneure 1
janvier, associé a la féte de I'imposition du Noen Jfsus et de Marie, Mére de Dieun»,; BURNET — LUCIANI
(dir.), La Circoncision(note 2) 10-13.

87 Sur cettdex orandiassociée a liex credenddans un axiome fameux de Prosper d’Aquitaine, Rainl D
CLERCK, « Lex orandi, lex credendi. Un principe heurigég, in :.La Maison-Dieun® 222 (2000) 61-78.

% Voir JOIN-LAMBERT, « La disparition de la féte liturgique de la ®@incision du Seigneur » (note 19).

% Au milieu du 19 siécle, nous lisons chez un précurseur du mouvelibemgique : « L'enfant est circoncis ; il
n'appartient plus seulement a la nature humaiheéevient, par ce symbole, membre du peuple claisioué au
service de Dieu. » ProspetUERANGER L’Année liturgique. Le temps de Np€bme 1,Paris/Poitiers, Oudin, 1905,
15° éd. [série éditée a partir de 1841] 481-482.

" MIMOUNI, « La circoncision dans le Nouveau Testament te(8p152.
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fait tout pour le récuser en insistant au contrsinela différentiation entre juifs et chrétiéhd a
boucle des relations tumultueuses entre chrétigng® serait ainsi bouclée.

Circoncision et baptéme, « sacrements du huitieme j  our »

La circoncision rituelle est une source d’enrichiment pour la compréhension du baptéme
chrétien. Ajoutons encore une dimension jusqu’ieu prelevée. La circoncision spirituelle,
comme la circoncision physique, est donnée (f@ige)autrui, et d’abord par Di€u L’homme
ne peut pas se donner a lui-méme la circoncisibn)est la plus grande force de cette image
lorsqu’elle est utilisée dans le domaine moral. lDéme, le baptéme est recu d’autrui, en
'occurrence Dieu par la médiation d’'une communathétienne et d’'un ministre ordonné a
cette fin de personnifier cette origine du don.rapprochement entre les deux rites ouvre vers
un ailleurs, un au-dela spatial et temporel de peseptions sensibles. C’est a bon droit gu'ils
pourraient étre associés a la notion eschatologigue huitieme jour », date concréte retenue
pour la circoncision rituelle juive.

Cette dimension de « huitieme jour » pourrait aggalement maintenir vive la conscience
des chrétiens sur le sens de la circoncision. BésPleres de I'Eglise et sans interruption,
'apparition du Christ ressuscité a ses discipegpriemier jour de la semaine et « huit jours
apres » (Jn 20,26) a fixé le rythme des célébrati@ucharistiques constitutives des
communautés chrétiennes, dans une ouverture aammptissement a venir. Nous avons vu
chez Saint Cyprien ce lien étonnant et explicitecale dimanche comme le jour de la
« circoncision spirituelle ».

Le « huitieme jour » est a la fois le présent dutsat 'annonce de son achévement. Pour
reprendre des termes désormais classiques en giealoest le « déja-la » et le « pas-encore »
du Royaume. Comme I'écrivait Thomas d’Aquin a pple la circoncision comme profession
de foi des juifs : «leur foi avait I'avenir poubjet »°. Lalliance baptismale est elle aussi
toujours marquée par une attente. La théologia epiritualité contemporaines sont d’ailleurs
imprégnées plus qu'a dautres époques de cettendiore d’incomplétude. Une proximité
supplémentaire avec le judaisme et son messiaigrdévoile ici. Une valorisation du lien entre
circoncision et baptéme serait ainsi tres profeéahix chrétiens.

" Voir plus haut dans notre point 1.1. ; &tdB, « Dialogical Differences: (De-)Judaizing Jesust@incision »
(note 64) 298-304.

2 « LeDeutéronomeappelle deux caractéristiques essentielles darnetir. La premiére est que ’homme n’en
serait jamais capable si Dieu ne lui en donnaitlpdsrce, a travers la “circoncision du cceur” (of. 30, 6), qui
élimine du cceur tout attachement au péch&an-PAuL Il, Discours a l'audience générale du 13 octobre 1999.
www.vatican.va (consulté le 10/9/2013).

\/oir la note 21.



