INTRODUCTION GENERALE

Yves Congar est une des grandes figures qui onjugada théologie chrétienne au
XXéme siecle. Ses publications abondantes onétdss différentes questions théologiques,
surtout dans le domaine de 'ecclésiologie et decliménisme. C’est dans ce contexte que se
forgeront la grande réputation et le renom quireviennent. Plusieurs travaux ont été
consacrés a linterprétation de la pensée ecctégmle et cecuménique de Congar. Notre
intérét pour Congar porte sur un autre secteuradeessée, qui concerne le rapport entre la
christologie et la pneumatologie. Comme on le gait,discours théologique chrétien ne
s’élabore que sur la base d’'une certaine conceptioistologique. De ce fait, la pensée de
Congar est aussi axée et centrée sur une chrigoldgis une lecture progressive et attentive
de Congar nous fait voir que le discours christiojog ne se suffit pas a lui seul. Il est
toujours mieux de l'articuler dans un rapport néaés avec le discours pneumatologique. De

la sorte, nous aurons toujours affaire a une aloigie qui soit pneumatologique.

Notre approche se veut une étude diachroniqgue deelzsée de Congar sur
l'articulation du rapport entre christologie et pneatologie. Dans cette partie introductive,

notre effort consistera a cerner I'enjeu de nétuele autour de quatre points :

- Dans un premier temps, nous allons présenter lavatioin et I'objet de notre

étude ;

- Deuxiemement, il sera question d’exposer la probatémne comme telle, ou
interviendront : I'état de la question, le rappavec les autres études sur la problématique et
la spécificité de notre propre approche;

- En troisieme lieu, nous argumenterons sur la métiodtiliser dans I'élaboration de

notre travail ;

- Enfin, nous donnerons la structure d'élaboratiomakee étude.

A. Motivation et objet de I'étude.

Depuis notre cycle de licence en théologie, nousnsvoujours porté un intérét
particulier & la christologie. Nous avons estimé g pour peu qu’'on ait une expérience

sociologique du terrain africain, on note que, @mment a ce que certaines tendances



théologiques actuelles de I'Afrique font croire,deme de beaucoup de nous Africains reste
celui du lien entre le Christ et le Dieu de lewaslitions. Pour nombre d’entre eux se trouvant
aux points névralgiques de la tradition, 'adhésiodésus-Christ se joue avec des accents
dramatiques®» Ne sachant vraiment pas trop bien comment ifientlésus, on est porté a
pratiguer une religion syncrétiste dans laquelldabitent les croyances et pratiques
ancestrales (fussent-elles incompatibles avec testi@misme) avec les pratiques et rites
chrétiens. Toutefois I'imaginaire collectif restigp marqué par les croyances traditionnelles
gue chrétiennes. Cette situation a depuis reteime mbtention et orienté nos recherches et
attentes.

De fait, le probléme de I'adhésion a Jésus-Chessa pose pas que pour I'Africain.
Aujourd’hui, avec toutes les mutations sociales cpmnait le monde, I'évolution vertigineuse
des sciences et la crise de la foi ou de la ciyam Dieu, la remise en question de l'identité
du Christ se vit partout. C’est ce que Habermamfite en ces termes : « L'autorité du sacré
est progressivement remplacée par l'autorité d'ansensus tenu pour fondé a une époque
donnée. Cela signifie que I'agir communicationnel lbére de contextes normatifs qui
s’abritaient sous le sacré. Le désenchantementa etlépossession du domaine sacral
s’effectuent en passant par une mise en langag®mmgensus normatif fondamental garanti
par le rite ; et avec ce processus se déclenchad& en scene du potentiel de rationalité

présent dans I'agir communicationnél »

Face a tout cela, I'élaboration d’'un discoursipertt sur Jésus-Christ s’avere plus
gue jamais, non seulement une nécessité mais wenag. Si 'on doit ajouter a cela
I'attention et I'engouement pour les religions atades, il est donc bien nécessaire de rendre
actuel ce discours afin que Jésus continue agliedque chose a 'homme d’aujourd’hui
comme a celui de tous les temps et de toutes taguép. Le discours christologique a besoin
de se repenser et de se réinterpréter. Car ikdpitfier a ’lhomme et a tout homme que c’est
en Jésus-Christ que se jouent le salut et la destle 'humanité tout entiere. C’est bien cela
qui fait que la christologie soit au cceur de laotbgie chrétienne. Car il n’ y a de théologie
chrétienne que christologique. De ce fait, un dissdhéologique qui ne s’occuperait pas de
rendre pertinente la réflexion sur l'identité deukdans le contexte de son temps est voué a

! ADE, E.,Pertinence de la figure de l'intellectuel commuraang pour la christologie africainedansLe Sillon
noir. Une expérience africaine d’inculturatiph2, Cotonou, (1991), p.161.

2 HABERMAS, J.,Théorie de I'agir communicationnel.2, Paris, Fayard, 1987, p.88. Nous y reviensiia
fin de notre travalil.



I'échec. Jésus doit étre présenté a tout hommegéndans la trame de I'histoire et dans les

conditions qui sont les siennes, comme le lieueojdse sa destinée.

Dans le contexte africain, il y a eu un effort di@ration du discours christologique
visant a présenter un Jésus qui répondrait auiculifés évoquées plus haut. Cet effort a été
couronné par la publication d’un ouvrage intitutéhemins de christologie africairiedans
lequel étaient publiés une série d'articles tendafdrmuler une christologie africaine. Tout
en reconnaissant les mérites de ces premiers gsaris qu’ils ont un intérét d'interpellation,
nous n'avons toutefois pas manqué de constatels quit suscité beaucoup de critiques en
raison de leurs limites. Ainsi, dans notre mémdeedicencé nous avons relevé que pour la
plupart, leur effort consistait a attribuer puremensimplement des titres africains & Jésus-
Christ. lls les lui attribuaient a partir de cemtaiparallélismes, ressemblances et similitudes
gu’ils ont trouvés entre l'activité de Jésus etriaités anthropo-culturelles africaines. On lui
donnera les noms de : Chef, Ancétre, Guérisseitiateur... Les limites que nous avons
reconnues a ces essais se situent tant du coi sksie des réalités africaines anthropo-
culturelles que de la maitrise comme telle desties et de la doctrine christologique,

insuffisamment exploitée.

Nous référant a Jacques Dupuis, nous pensons qaide de I'inculturation dans la
réflexion théologique est non seulement souhaitaidés obligatoire. Cependant, on ne doit
pas perdre de vue que c’est une entreprise délipatee peut pas se faire a la légere. Ce
dernier affirme qu’ « une prise de conscience de meblemes est nécessaire tant pour la
pratigue de linculturation doctrinale que pourvbduation de ses résultats. Une seconde
observation intéresse directement I'objet de céttele. On aura remarqué qu’une fois de
plus, le défi fondamental de la christologie ese maintenir fermement aussi bien la
continuité que la discontinuité dans la professitn foi christologique : continuité dans
lidentité de la signification, discontinuité dalassmédiation des concepts »Cette entreprise
exige I'élaboration d’'un discours qui puisse étabkns le cadre de la christologie critico-
dogmatique, des conditions de possibilité d’ inmation du message chrétien. Pour y arriver,

elle suppose une trés bonne connaissance et maitrig doctrine christologique elle-méme.

® DORE, J. et LUNEAU, R.Chemins de christologie africain€oll. Jésus et Jésus-Chrigt), Paris, Desclée,
1986.

4 KWAKWA N'’KAKALA, F., Christologie africaine. Une lecture critigueMémoire de licence, Kinshasa,
Faculté de théologie des Facultés Catholiques dehidisa, 1994.

® DUPUIS, J.,Homme de Dieu, Dieu des hommes. Introduction zhtistlogie (Coll. Cogitatio fidei, 188),
Paris, Cerf, 1995, p.37.



C'est dans ce souci-la que nous choisissons d&tulbeuvre et la pensée
christologique du Pére Yves Congar. Pourtant, I6req parcourt différents dictionnaires de
théologie, les encyclopédies, ou encore des ousrdgehéologiens, Yves Congar y est connu
comme grand spécialiste d’ ecclésiologie et d'cecusnde plutdt que spécialiste de la
christologie. Il est considéré comme I'un des patesConcile Vatican Il, et s’est lancé a
corps perdu dans I'élaboration du corpus conadjaimotamment de la Constitution sur
l'Eglise. La plupart de ses ouvrages traitent juset des questions cecuméniques et
ecclésiologiques. C'est ce gu’affirme le profesdeamerée, quand il écrit : « Le Pére Yves
Congar dominicain frangais contribua pour une lgpge a ce renouveau ecclésiologique sans
se laisser abattre par les coups que les pionmigaivent souvent au combdtet d'ajouter :

« ...ll est peut-étre utile d’évoquer quelques eimements biographiques de la vocation
théologique du Pére Congar, une vocation < a ldbpar la méme veine, (...) cecuménique
et ecclésiologique. >">Ceci explique aussi le fait que, s'il y a des cantateurs de Congar,
c’est dans ces domaines-la surtout qu'il faut alder trouver. Alors, pourquoi avons-nous
choisi de travailler & partir de I'ceuvre du péree¥\Congar ? L'ceuvre théologique de Congar
est tellement abondante qu’aucun domaine de lddbi€on’a pu lui échapper. Il s’est méme
investi dans le domaine de I'exégése en publianbuvrage exégétique de grande portée
dans la collection.ectio Divina® Aussi, n’est-il pas sans intérét de venir sueteain de la
christologie en passant par la porte de Congautald plus que son ecclésiologie, dans un
premier temps, sera a dominante christologique.usNestimons que son apport dans ce
secteur est important, méme s’il n'est pas aussrnfoque celui de spécialistes de la
christologie comme Bultmann, Rahner, Pannenberg/m@on, Kasper, Kasemann ou
Sesboueé.

Cependant, la perspective christologique du péreg&@oqui nous intéresse ici est
celle ou la christologie est articulée a la pnewthogie. En effet, depuis quelques années, la
recherche christologique s’intéresse a établiapgport entre le Christ et 'Esprit. Dupuis nous
le confirme en ces termes : « Il faudrait dévelopgfela méme fagon les implications de son

(Jésus) rapport avec I'Esprit. Dans les annéesitésgel’attention s’est fixée, a juste titre, sur

® FAMEREE, J.’ecclésiologie d’Yves Congar avant Vatican |I. tdise et Eglise. Analyse et reprise critique,
Louvain, Presses Universitaires de Louvain, 19977 .p

" Ibidem, p.20. Ici,Famerée cite Congar lui-méme dans son ouvidge passion : I'unité. Réflexions et
souvenirs 1929-1973Cpll. Foi vivante 156), Paris, Cerf, 1974, p. 14. Nous allons afsigé remarquer que
l'ouvrage du Pére Famerée, a travers la lectutesednalyses qu'il réalise des ouvrages de Condégage de
maniere remarquable la préoccupation ecclésiolegeoecuménique de Congar. Nous pouvons donc akre q
du point de vue de la théologie, ces secteursténpééférentiels pour lui.



I'exigence de construire une christologie de I'isp? Dupuis donne une bibliographie
assez importante des travaux déja réalisés, altarg ce sens. Parmi les ouvrages répertories,
trois sont de CongHt Cela signifie que ce dernier accorde une attengiarticuliére au
rapport qu'il faut établir entre le Christ et 'E&pdans I'élaboration christologique. La
guestion que nous nous posons deés lors est de agpartir de quel moment Congar a senti
le besoin, comme le dit Dupuis, de développer meglications du lien entre le Christ et
I'Esprit dans les recherches théologiques ? Cearap ne le trouvons-nous que dans les trois
ouvrages cités par Dupuis ou en parle-t-il dégnk@vant cela ? Aussi, il faudra chercher a
comprendre ce qui justifie les propos de Dupuis d@ames les années récentes, I'on a senti,
plus que le besoin, I'exigence d’élaborer une tblagie de I'Esprit : est-ce en raison d’'une
prise de conscience qu'il y avait une dimension una perspective théologique importante
gui manguait aux recherches christologiques ocesbut simplement une exigence liée aux
conditions des temps et des lieux que traversdi$&gujourd’hui ? En ce qui nous concerne,
compte tenu des motivations qui sont les notrese perspective christologique, lue dans un
rapport avec la pneumatologie, ne peut que nousr @idvantage dans la connaissance de
Jésus et surtout dans linterprétation et l'accusl son message qui se font dans les
communautés chrétiennes par la grace de I'Esghit.reus aidera aussi, trés assurément, a
connaitre la théologie de la troisieme Personni&a deinité afin de mieux la situer dans le
contexte qui est le nétre ou foisonnent les Egldesréveil, les Eglises indépendantes et
divers mouvements dits charismatiques se réclamoaist de I'impulsion du Saint-Esprit et

constituant un véritable défi a la pastorale dds&g institutionnelles.

Ainsi notre étude porte-t-elle sur ce rapporteterChrist et I'Esprit dans I'ceuvre de
Congar. Nous voulons cerner cette problématique €ungar dans I'ensemble de sa pensée
a travers ses différents ouvrages, en dépassaeulecadre des ouvrages cités par Dupuis.
Car déja en 1952, dans un article intitule Saint-Esprit et le Corps Apostolique réalisate
de I'eeuvre du Christ', Congar parlait du rapport entre le Christ et I'Bspyu'il appelle

le « vicaire du Christ ». Nous allons donc chercharomprendre comment se réalise chez

8 Cfr CONGAR, Y.,Le mystére du Temple ou I'économie de la préseadgieu & sa créature de la Genése a
I'’Apocalypse Coll. Lectio Divina,22), Paris, Cerf , 1958.

® DUPUIS, J.Homme de Dieu, Dieu des hommes. Introduction chistologie Coll. Cogitatio Fidei, 188),
Paris, Cerf, 1995, 246.

1 |bidem p. 246-247. Les écrits cités par Dupuis softour une christologie pneumatologiqu#ans
Rev.sc.ph.th63 (1979), p. 435-442 Je crois en I'Esprit Saintvol. unique (t. L1l,et 1ll), Paris, Cerf, 1995 La
Parole et le SoufflgColl. Jésus et Jésus-Chri&0), Paris, Cerf, 1984.

1 CONGAR, Y., Le Saint-Esprit et le Corps Apostolique réalisasedle I'ceuvre du Christ(t.1) dans
Rv.sc.ph.tl86 (1952), p. 613-635. (t.2) daRy.sc.ph.tt87 (1953), p. 24-48.



Congar l'articulation de la pneumatologie et deltaistologie et de la arriver a dégager la

trajectoire de sa pensée.

B. Etat de la question.

Nous voulons ici présenter la question du rappoiteechristologie et pneumatologie
dans la théologie de Congar. Notre effort consstians un premier temps a préciser et a
situer, dans I'ceuvre de Congar, I'objet de notralét Ce point sera appelé problématique.
Dans un second temps, nous jetterons un regatdsstravaux que d’autres ont faits a propos
du rapport entre christologie et pneumatologie dbeagar en vue d’établir un rapport avec

notre préoccupation. Et enfin, nous allons présdimiéentation propre a notre étude.

1. Problématique
Il est toujours utile de revenir sur le fait (commeus l'avons montré avec

l'affirmation du professeur Famerée) que Congart@ rdarqué depuis sa jeunesse par
I'ecclésiologie et 'cecuménisme. Ces disciplinest sestées pour lui, comme « le leitmotiv »
de ses recherches. C'est dans ce cadre bien soguéhtélabore sa christologie, sa
pneumatologie, sa mariologie, sa théologie spiiduet méme son « exégése ». Bref,
'ensemble de sa théologie. Pour relever le rappoite christologie et pneumatologie, nous
allons aussi interroger I'ensemble de son ceuvre.eGaeffet, nous pensons que du fait de
larticle : Le Saint-Esprit et le Corps Apostolique réalisasede I'ceuvre du Chri¥i sa
préoccupation pour le rapport entre le Christ Esirit doit étre antérieure a la période des
publications reprises par Dupuis. Il nous incomloeadde remonter a cet article pour en

savoir plus.

En effet, avant 1953, date de la publication dadliicle, Congar avait déja réalisé
plusieurs publications dont nous citons quelquessuiCorps mystique du Christn 1937,
Chrétiens désunis. Principes d'un cecuménisme céqtleodn 1937 Esquisses du mystére de
'Eglise en 1941 Vraie et fausse réforme dans I'Eglise 1950, et des articles comrba

pensée de Mohler et I'ecclésiologie orthodalans Irénikon 12 (1935),la catholicité de

12 |bidem, p.613-635.



I'Eglise dans Russie et chrétient@'Avril (1937)", etc. Comme les différents titres
'expriment si bien, sa préoccupation tourne auttes problemes de I'Eglise. A travers ces
écrits, nous appréhendons le probléme majeur déevision au sein des Eglises chrétiennes
(Catholique, Protestante et Orthodoxe) d'ou déctdutes conceptions différentes sur la
nature et I'étre de I'Eglise. De ce fait, affirn@ongar, «la théologie catholique engagée
depuis la fin de l'Age patristique au service d'ubglise luttant pied & pied pour son
indépendance, fut dans la suite amenée a élaboranité de I'Eglise par opposition au
gallicanisme d’abord, au protestantisme ensuites. €eurs mettaient en question surtout la
constitution hiérarchique de I'Eglise visible ; ause faut-il pas s’étonner si les théologiens
catholiques controversistes, ont parlé de l'orgatioa de I'Eglise visible plus que de
'organisation de Corps mystique et si cette caicsion de I'Ecclésia devient une forteresse

presque autant qu’une Eglisé»

Tandis que les théologiens orientaux, partanti alussontexte qui est le leur, « ont
congu I'Eglise presque uniguement comme un mysiéreie dans le Christ; les éléments
juridiques et institutionnels sont le plus souvehiez eux, si absorbés dans ce mystére qu’on
ne fait plus de différence entre I'Eglise du ciel’Eglise de la terre, celle-ci, tout comme
celle-la consistant seulement en un mystére déedédn par la grace du Saint Esprit ; on est
prét d’oublier que I'Eglise ici-bas est militantefendée de Dieu parmi les hommes comme
une société de forme humaine, bien que divine eragae intime ; on est prét d’oublier qu’il
n’y a pas en elle seulement le mystere d'une mé@manimant des membres égaux, mais le
mystére d’une autorité recue de Dieu pour s’exescerles sujets.’3 Nous sommes la en
face de deux conceptions différentes de cettetéégli’'est 'Eglise. Chaque groupe fait
prévaloir sa conception comme étant la bonne edarome par le fait méme l'autre qui pense

différemment.

Pour Congar, «la vérité est dans la synthése des dspects : le traité de I'Eglise
parfait serait celui ou le théologien, ne divispas les natures, ne sacrifiant ni l'invisible au
visible avec Nestorius, ni le visible a I'invisibdrec les monophysistes, affirmerait dans la

plénitude de son unité le mystére du Verbe faifrgherpétué parmi nous dans un organisme

13 CONGAR, Y.,Le Corps mystique du Chrjdtiége, la pensée catholique, 1937.

Idem, Chrétiens désunis. Principes d'un « cecuménisméheligue Coll. Unam Sanctam),Paris, Cerf, 1937.
Esquisses du Mystére de I'Eglise (Cdllnam Sanctam), Paris, Cerf, 1941Vraie et fausse réforme dans
I'Eglise (Coll. Unam Sanctan0), Paris, Cerf, 1950.-

14 CONGAR, Y.,La pensée de Mohler et 'Ecclésiologie orthodatansirénikon12 (1935), p.321.

!5 Ibidem, p.322.



visible qui est aussi Corps mystiqu&.>Remarquons que la position de Congar est toait &
christocentrique. Il fait allusion aux natures dbri€t qu’il ne faut pas séparer quant a la
conception que I'on peut avoir de I'Eglise. Caleel (sous-entendu) s’articule sur le modéle

de la composition des natures méme du Christ sutateur.

Se référant a Mohler, Congar va reconnaitre erelunodéle des théologiens qui
s’inscrivent, a travers leurs travaux, dans cairefle réconciliation de deux aspects comme
lui, Congar, le préconise. Cependant, pour MoHIEglise n’est pas a considérer d’abord
comme une organisation sociale hiérarchique quiigqme évidemment la structure d’'une part
de l'autorité et de l'autre des sujets. C’est avantt un organisme vivant « ou tous sont
membres et ont part & la vie du tout ; la foi njgass$ principalement une obéissance, mais une
réalité intérieure et mystiqué»Devant cette conception, nous dit Congar, « opee pas
nier que, chez Mohler, cette vérité n’ait été timglée, affirmée et traitée pour elle-méme en
une théologie ou ne s’integrent pas suffisammesitdennées de l'autre ordre, celles qui
concernent 'Eglise comme société hiérarchiqueblésnent constituée'$: C'est cette pensée
de Mohler qui fait qu'il soit bien accepté chez @shodoxes. Se plagant en définitive contre
la théologie orthodoxe qui méconnait I'aspect deglise comme société hiérarchique et
organisation, et aussi contre la théologie catheliqui met trop exclusivement I'accent « sur
cet aspect, au risque de moins parler du mysté&® plofond de I'Eglise-organisme vivant
animé par le Saint-Esprit% Congar exprime alors les voeux et le souhaitaglie puisse
l'induire a s’engager a la suite de Mohler : «'@elireuse tentation d’en continuer I'effort et

d’en parfaire le dessein®®

Il s’agit ici de continuer 'effort a la suite dedtiler tout en corrigeant ses limites dans
la conception du mystére de I'Eglise a partir datures du Christ. Nous dirions donc une
ecclésiologie basée sur la dimension christologidire effet, dans son ouvrag€hrétiens
désunis. Principes d’'un « cecuménisme » catholiGe@gar nous montre comment il fonde
les principes de l'ecclésiologie en Jésus-Chrisi. dhapitre Il ou il parle de l'unité de
l'Eglise, il conclut en ces termes : « dés lorsardwd’aller plus loin, nous pouvons faire le
point sur ce que nous savons de I'unité de I'Eglideglise est la famille de Dieu, constituée
par la communication aux hommes de la vie trirétaians la grace, la foi, et la charité ; elle

est une comme Dieu est un. La communication deeldrwitaire se fait dans le Christ et ne

1% bidem p. 322.
7 |bidem p.327.
18 |bidem p. 327.
9 |bidem p. 328.



se fait que dans le Christ. L'Eglise est le Catp<Christ, associé a la vie de celui qui, seul,
peut revenir dans le sein du Pére, d’ou il procéllris sommes associés a la vie du Christ
dans les sacrements, ou s’exprime et se vivifieenkati. Le baptéme et I'eucharistie sont la
raison derniére pour laquelle nous formons un sexps qui est le Corps du ChriSt>Cette
conclusion reprend en gros les idées avancéeseérdrie chapitre 1l, comme celle-ci ou il
exprime la radicalité de sa pensée : « Ainsi ndascédons a Dieu que dans le Christ, nous
ne sommes fils (adoptifs) que dans le Christ, n@hgritons que dans le Christ, nous ne
sommes bénéficiaires de I'Alliance et parties pnées des biens de I'Alliance que dans le

Christ ; nous ne sommes configurés a la vie tiieitaue dans le Christ?%

Au chapitre Ill ou il est question de la cathobcide I'Eglise une, Congar ne fait que
continuer sur la méme lancée. Pour lui, la cathélide 'Eglise ne provient que de la grace
méme du Christ. N’écrira-t-il pas & ce propos ‘estcpourquoi la grace de Christ et d’'une
maniere plus générale, les énergies divines présesnt plénitude dans le Christ afin de
constituer 'humanité, en lui et par lui, en famille Dieu s’adaptent a tout état a toute
condition, a tout tempérament, a tout peuple : lotdp s’assimile tout état, toute condition,
tout tempérament, tout peuple en incorporant ausCét par lui, en ramenant dans le sein du
Pére toutes les valeurs d’humanité diverses diépsrpar le mond€> Et d'ajouter :

« 'Eglise Une ne peut pas ne pas étre catholiguspn unité lui vient du Christ et par le
Christ, du Pere.%

Dans Le Corps Mystique du Christjl fait un exposé de la vie du chrétien dans le
Christ : une vie qui doit s’articuler a I'exempla @hrist, dans la foi et la charité, s’actualisant
aussi dans la pratique des sacrements en vue €e |ugité de tous. Pour marquer son
caractére christologique, Congar affirme que « tela, c’est toujours la méme chose : il faut
gue le Christ advienne en chacun de nous, en filmgevivante d’humanité, en tout état, en
tout &ge, en toute condition jusqu’a ce que vrainilesoit tout en tous : afin que tout cela
constitue son corps mystique, son Incarnation nag#, la plénitude de son humanité sainte
consacrée au Peére ; afin que tout cela soit, emdnisommé en gloire a Dieu. C’est cela son

Corps mystique. C’est cela I'Eglise?*»

20 |bidem p. 329.

L CONGAR, Y.,Chrétiens désunis. Principe d’'un « cecuménismeholigtie (Coll. Unam Sanctaml), Paris,
Cerf, 1937, p. 77.

22 |bidem p.74.

2 |bidem p. 121

2 |bidem p. 121.

% CONGAR, Y.,Le Corps mystique du ChrisE¢ll. Etudes religieused,05), Paris, 1937, p.24.
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La conception ecclésiologique de Congar est toatdgrée sur le Christ. Il lui arrive
de parler de I'Esprit Saint, mais pas avec autdnsidtance et d’importance qu'il le fait a
I'égard de Jésus-Christ. Bien souvent, I'Espritiestus dans la Trinité et on ne voit pas son
action en tant que Personne spécifique dans laitdgimn de I'Eglise. Son rdle ou sa place
par rapport au Christ ne semble méme pas préecagire auteur. Avec l'articlee Saint-
Esprit et le Corps Apostolique réalisateurs de Moeudu Christ® sa vision et sa
préoccupation vont changer. Il va impliquer 'E§@aint dans la réalisation de I'Eglise en le
traitant d’une part de Vicaire du Christ aux cédéscollege apostolique et de l'autre en lui

reconnaissant une certaine liberté et autonomis sam action.

Ces deux aspects ainsi mis en exergue doivent amener & comprendre que Si
'Esprit Saint est a I'ceuvre dans I'Eglise commeaye par le Christ. S'il est son vicaire, ce
n'est pas dans le sens ou il poursuivrait purengnsimplement une mission dont les
structures ont été posées d’avance par Jésusd@sdséjour dans la chair. Bien au contraire,
« il s'agit de la réalisation d’une ceuvre que maatvement le Christ glorifié, Chef céleste
du Corps. ' L'autonomie et la liberté de I'Esprit vis-a-vie d'institution ecclésiale ne
signifient pas du coup une autonomie et libertémtime Esprit vis-a-vis du Christ. C'est
toujours I'ceuvre du Christ qu’il accomplit. Son @ubmie et sa liberté témoignent de
lautonomie et de la liberté et méme de la trandaane de Jésus-Christ par rapport a
l'institution ecclésiale ou Apostolique d’'une paat,de l'autre, (en tant que I'Esprit se révéle
comme Personne et non pas une simple force) tétiesignent du fait que « I'Eglise reléve
d’'une dualité de missions et de personnes divi@edes, le Saint-Esprit est I'Esprit de Jésus
et il n'accomplit pas une autre ceuvre que celle)&gus ; certes aussi, la parfaite unité et
simplicité de Dieu, la parfaite consubstantialies ghersonnes divines font que la volonté est
commune a I'Esprit, au Fils et au Pére. Pourtatriture leur attribue respectivement des
actes comme s'ils leur étaient propres (...). Conkenelystére intime des Trois nous est
révélé dans I'Ecriture & partir de leur role daisdnomie salutaire, on comprend que des
intentions portant une marque de personnalité dbdeé doivent manifester que I'Eglise est

I'ceuvre du Christ et du Saint-Esprit, le fruit deudl missions personnelles distincté®.»

Pour Congar, tout ceci nous aide a mieux comprealdms la part des choses qu’on
doit faire entre ce qu'’il appelle une ecclésiolodgela vie et une ecclésiologie de la structure,

une ecclésiologie pneumatologique d’une ecclésielofristologique. Ainsi apparait alors la

26 Nous reviendrons sur I'analyse de l'article dansdrps méme de notre travail.
2 CONGAR Y.,Le Corps mystique du Chrisp.45.
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raison ultime de cette réflexion dont nous venamslohner la synthése: Mohler voulait batir
une ecclésiologie centrée sur I'Esprit seul, conmaese efficiente de I'Eglise, agissant de
l'intérieur. Ainsi, il ignorait la fonction hiéraléque. Congar, lui, va s’engager a une
restructuration de I'ecclésiologie comme il I'écrit la tache actuelle de I'ecclésiologie...est
de ne séparer aucun des deux péles dont nous ageagé de reconnaitre les coordonnées,

méme si une certaine tension doit demeurer ergredax $°.

Le rapport entre I'Esprit et le Christ nous est daonné a l'intérieur d'une vision
ecclésiologique que Congar veut unifiante entrenieistére de la Hiérarchie et I'action de
I'Esprit dans I'Eglise. C’est le Christ qui a fontlEglise et a institué les Ap6tres et I'Esprit

comme ses mandataires, ses ‘vicaires'.

De nombreuses publications succéderont & cetariieins lesquelles Congar traite
divers problemes ecclésiologiques, cecuméniquesaatrels points théologiques. Vers les
années 80, apparait une abondante littérature &gdind la pneumatologie donfe crois en
'Esprit Saint ¢rois tomeg en 1979-80La pneumatologie dogmatiqudansnitiation a la
pratique de la théologien 1982 Esprit de 'homme, Esprit de Diean 1983 La Parole et le
Souffleen 1984, Appelés a la vien 1985. Dans ces ouvrages, Congar reconnattibtiata
I'Esprit un réle déterminant et décisif dans lalissdion de I'ceuvre du salut sous son aspect
économique. Plus gu'un simple vicaire, I'Espritijod’'une autonomie, d’'une personnalité,
d’'une possibilité d’actuation découlant de la ndasqu’il recoit du Pére, qu’il exerce aussi
bien sur I'Eglise que sur Jésus-Christ lui-mémendao finit par insister que désormais,
christologie et pneumatologie ne peuvent gu'étrmmémentaires, 'une étant la santé de
lautre. Nous sommes la devant une grandiose stprefonde théologie, comme le disait

Congar, lui-méme.

On sait, par ailleurs, la place centrale qu'occlgpehristologie dans la théologie,
comme laffrme Dupuis : «la théologie chrétienngera donc essentiellement
christocentrique. Cela ne veut pas dire que lsstdidgie épuise toute la théologie, mais elle
lui fournit la clé nécessaire pour l'interpréteglte constitue le principe herméneutique de
I'édifice tout entier . Toutefois, & la suite de Congar, nous ne poudéssrmais envisager

la christologie, aussi essentielle soit-elle, gaasdson rapport avec la pneumatologie. C’est

28 |bidem p.45.

2 |bidem p. 47.

%0 DUPUIS, J.Homme de Dieu, Dieu des hommes. Introduction htiswlogie. (Coll. Cogitatio fidei, 188),
Paris, Cerf, 1995, p. 9.
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alors qu’il mettra en exergue ce qu’il appelle haistologie pneumatologique. Nous sommes

|4 au-dela de la simple sphére ecclésiologique.

Apres un tel parcours, on peut se demander, daritaies deux dans un méme traité,
gue devient leur individualité ? Leur singularitéd A’y a pas une fusion de I'un dans l'autre,
ni une confusion. D’ou la nécessité d’'éclairerrigsports qui prévalent entre les deux. Notre
objectif & présent est de chercher a comprendrenemnla pensée de Congar s’est construite
a travers les années pour en arriver a cette ansistsur la complémentarité des deux qu'il a
exprimée. Pourquoi y attache-t-il une telle impoce et & quoi cela est-il da ? Enfin, a
travers toute sa trajectoire, quelle christolodiejeelle pneumatologie nous propose-t-il, et
gu’il nous recommande de lire et d'interpréter dams rapport toujours inséparable ?
Cependant, il serait bien indiqgué que nous nousadéions si d’autres auteurs que nous se
sont aussi intéressés, dans leurs recherchesppartentre christologie et pneumatologie

chez Yves Congar ? Et dans quelle perspectivé-iremait ?

2. Des études sur le rapport entre christologiggaeumatologie chez Yves Congar.
Trés récemment, Pierre VALLIN écrivait sur Congarqui suit : « Les publications

du Pére Yves Congar ont gardé une grande fraickepnrté des points de vue nouveaux. Il
s’agit en particulier des travaux sur la théologie I'Esprit Saint et I'ecclésiologie
correspondante.®% Or, comme nous venons de le présenter, chez Cdag#éologie de
I'Esprit Saint implique la christologie. Alors qude plus normal que le rapport entre les deux
puisse aussi intéresser les chercheurs. En efiet, Qupuis, nous avons souligné le fait que
dans les années récentes, les théologiens ontéirssis I'importance de la place de I'Esprit
dans la christologie et que Congar était I'un demnts de cette orientation théologique. Ses
écrits ont suscité effectivement de la curiositéla&mmatiére et plusieurs auteurs les ont
interprétés en des sens et sous des angles d&EIS, nous nous sommes engagé a
répertorier autant que possible les titres desatrawallant dans ce sens, pour nous rendre
compte de ce qui est déja fait, et partant, arriveituer notre problématique par rapport a

eux.

Il Cristo e lo Spirito Sancto come principi Behita della Chiesa. Studio sull’ecclesiologia
di Y.M.J. Conga¥;

31 VALLIN, P., La FrancedansLe devenir de la théologie catholigue mondialeuilgp/atican Il, 1965-1999,
sous la direction de Joseph DORE (C@&tiences théologiques & religieuse$,1Paris, Beauchesne, 2000,
p.127.

32 JANUS, K., Il Cristo e lo Spirito Sancto come principi dellitdn della Chiesa. Studio sull’ecclesiologia di
Y.M.J. CongarDissertation, Rome, Université Grégorienne, 1972.
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L’action du Saint Esprit dans la communion eccliesicEtude sur I'ceuvre d'Y.

Congar®;

La teologia dello Spirito in prospettiva ecumenic&tudio comparativo sulla

pneumatologia di Paul Evdokimov (orthodosso) e Yo@sgar o.p. (catolico)* ;
L’Esprit Saint et la liturgie dans la pneumatologie Congar® ;

Il rapporto tra la dimensione cristologica e pneatmlogica dell'ecclesiologia nel

pensiero di Y. Congat ;

The relationship between christology and pneumatolin the writings of Yves

Congar, Karl Rahner and Jacques Dupdifs;
Lo Spirito Santo nell’ecclesiologia di Yves Condfar

The Holy Spirit, bond of communion of the church®scomparative study of the

Ecclesiology of Yves Congar and Nikos A. NisSibtis

The role of the Holy Spirit in Revelation and Tramssion. The interpretation of Yves
Congaf®®;
The invocation of the Holy Spirit as constitutive tbe sacraments according to

cardinal Yves Congét;

La Parole et le Souffle selon Yves Congar. Conditle santé pour le renouveau

charismatiqué ;

%3 OSNER, M.,L" action du Saint-Esprit dans la communion edeliés Etude sur I'ceuvre d’Yves Congar
Dissertation, Strasbourg, Faculté de théologieatigie, 1980.

3 GIANAZZA, P.G., La teologia dello Spirito in prospettiva ecumenic&tudio comparativo sulla
pneumatologia di Paul Evdokimov (ortodosso) e YG@sgar o.p. (cattolico)Diss.Abstracts, Rome, Université
Grégorienne, 1981.

% FIERENS, M. L’Esprit-Saint et la liturgie dans la pneumatologie CongardansQuestions liturgique$6
(1985), p.221-227.

% czyz, P.,Il rapporto tra la dimensione cristologica e pneuwiagica dell'ecclesiologia nel pensiero di Y.
Congar,Dissertation, Rome, Université Grégorienne, 1986.

37 NAVARATNE, L.M.N., The relationship between christology and pneumaypiim the writings of Congar,
Karl Rahner and Jacques DupuBissertation, Rome, Université Grégorienne, 1987.

%8 MEINI, M., Lo Spirito Santo nell’ecclesiologia di Yves Condaiss. Abstracts, Sienna, 1988.

39 KALLARANGATT, J., The Holy Spirit, bond of communion of the churchfesomparative study of the
Ecclesiology of Yves Congar and Nikos A. NissiBlissertation, Rome, Université Grégorienne, 1989.
“CHARNETT, A. M., The role of the Holy Spirit in Revelation and fisenission. The interpretation of Yves
Congar, Dissertation, Washington, 1989.

“1 KIZHAKKEPARAMPIL Isaac, The invocation of the Holy Spirit as constitutiiettee sacraments according
to cardinal Yves Congabissertation, Rome, Université Grégorienne, 1995.

“2 SONGI SIAMA, C.,La Parole et le Souffle selon Yves Congar. Cormlitie santé pour le renouveau
charismatiqueDissertation, Pontificia Universitas Urbanianactas theologiae, Romae, 1996.
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Cristologia Pneumatologica in alcuni autori postodiari (1965-1995). Status

quaestionis e prospettile

Notre intention, ici, n’est pas de faire une étedbaustive de ces travaux mais d’en
dégager, d’'une facon générale, les principalesppetives d’approche de la pensée d'Yves
Congar mises en ceuvre par leurs auteurs. Ainsegard attentif sur ces différents titres
peut-il déja nous renseigner sur l'orientation @ip&r leurs auteurs dans les études qu’ils ont
réalisées. Car ce qui nous intéresse chez euxesepas d’'abord le fait d’avoir travaillé sur
la pneumatologie ou la christologie chez Congaiisrb@&n plus, sous quel angle cela a été
fait. Dans ce sens, nous pensons que ces travawenteétre catégorisés en deux grandes
orientations : celle du rapport entre christologigoneumatologie d’'une part et de l'autre la

pneumatologie seule.

Du rapport entre christologie et pneumatologies: thaitent de ce rapport & deux
niveaux : celui de I'ecclésiologie d’'une part etl'deitre sous I'angle d’'une étude comparative
de Congar avec d’autres auteurs.

De l'ecclésiologie : traiter du rapport entre ctuisgie et pneumatologie dans
I'ecclésiologie de Congar, c’est déja se situersdenperspective de l'actualisation ou de
I'application des principes ou Vérités théologisjisesus dudit rapport dans un secteur donné
de la théologie. La question ici ne porte pas ‘sdertité du Christ et celle de I'Esprit-Saint
en soi, mais sur l'identité ou la nature de I'Eglet ses structures, lues a partir d’'une certaine
vision du Christ et de I'Esprit. C’est dans ce sactcomme le disait Vallin P., que beaucoup
des travaux sur Congar sont écrits. Le travail A¥Z; P**. sur le rapport entre la dimension
christologique et pneumatologique dans I'ecclégi@ahez Congar, nous intéresse. Dans la
premiére partie de sa dissertation, I'auteur pederidement de la dimension christologique
et pneumatologique de I'ecclésiologie et le rappéciproque entre les deux. |l montre dans
le premier chapitre de cette premiere partie, glérent christologique et pneumatologique
qui fonde I'Eglise, est a situer dans la perspediinitaire méme d’ou découle le ministere de
I'Eglise. Ainsi, La Trinité est le point de dépait traité sur 'Eglise. A l'intérieur de cette
Trinité, Dieu (Pére) est le fondement et la sowted’Eglise. D'ou, I'auteur va dégager les
implications de la dimension trinitaire sur 'E@isAu deuxieme chapitre, il dégage le rapport

entre le Christ et I'Esprit Saint a la lumiére dechristologie pneumatologique. Ici il décrit ce

“3 VERONIKA GASPAR, Cristologia pneumatologica in alcuni autori posteiliari (1965-1995). Status
guaestionis e prospettive,Joll. Tesi Gregoriana, Serie Teologia 7Home, Pontificia Universita Gregoriana,
2000.

“CzYZ, P.op.cit, p.1-164.
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gu’est la christologie pneumatologique chez Yvesdao pour déboucher sur la perspective
ecclésiologique comme résultante de la christolpgieumatologique. Dans les deuxieme et
troisieme parties, il fait des analyses proprenesaiésiologiques en démontrant d’une part
les actions du Christ et de I'Esprit Saint danslietitutions et la vie de I'Eglise, et d’autre
part la dimension christologique et pneumatologidaes I'unité, la catholicité, I'apostolicité

et la sainteté de I'Eglise.

Sa perspective d'approche ou détude d'Yves Congeste essentiellement
ecclésiologique. C’est dans ce cadre qu’il analyserapport entre christologie et

pneumatologie

De I'étude comparative : ici, Congar n’est pas i&ygbur lui-méme. Dans ce souci
d’établir une comparaison, on s’en tient a un oalques aspects de la pensée de l'auteur.
D'ou l'étude se fait sous un angle donné. Les wavade NIHAL, N.L.M* et de V.
GASPAR®, qui traitent du rapport entre christologie et ymatologie chez Yves Congar
dans ce cadre de comparaison, en témoignent. NIétAdie le rapport entre christologie et
pneumatologie dans les écrits d’Yves Congar, KatriRr et Jacques Dupuis. Aprés avoir
démontré la redécouverte de la pneumatologie coeonmgplément de la christologie dans
I'histoire du catholicisme au 19 éme siecle, avex duteurs comme Molher, Scheeben et
Newman, Nihal en arrive a la continuité de cettitexéon théologique au 20 éme siecle
confrontée a la crise moderniste et a la résurgenctléo-thomisme. Ainsi va-t-il donner
trois exemples de théologiens qui traitent de ppae entre christologie et pneumatologie au
20 eme siécle.( il s'agira des trois que nous awitgs plus haut). Parlant de Congar dans les
pages mentionnées ci-dessus, l'auteur analysepsoldéme du passage de <Filioque> au
<Spirituque> , de la christologie de I'Esprit (l&&@se que soutiennent les auteurs du 19 éme
siecle comme Mdlher) a la pneumatologie christ@ogiet enfin au réle du Christ et a celui
de I'Esprit-Saint dans I'ecclésiologie. L’étude @engar est concentrée sur les écrits situés
entre 1979 et 1985. .Quant a V. GASPAR, elle fai¢ @tude de plusieurs auteurs post-
conciliaires (de 1965 a 1995) autour du theme dechéstologie pneumatologique. L'auteur
veut en fait établir I'état de la question de cgitrspective théologique. Il parlera de la
christologie pneumatologique dans le Nouveau Testanpuis, il va décrire la relation entre
le Christ et 'Esprit dans I'histoire du christisme. Il va continuer par l'analyse de la

christologie pneumatologique dans la théologie algylle germanique suivie de celle de

“>NIHAL, N.L.M., Op. Cit, p.85-143.
“ GASPAR V.,0p. Cit.,p.268-288.
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langue frangaise et italienne, pour enfin termip@r présenter une évaluation et ouvrir des
perspectives. En ce qui concerne I'étude de Corgagvers les 20 pages mises en exergue,
lauteur focalise son attention sur I'analyse daeul écrit de Congar a savoita Parole et

le Souffle.ll présente ainsi la pensée de Congar en cettemat travers la synthese de cet

ouvrage. Comme on peut bien le constater, ces £tmmparatives donnent juste I'essentiel

ou la syntheése de la pensée de I'auteur sur ldémattique.

Une autre étude qui nous intéresserait, mais astrpas a situer dans le cadre de la
comparaison a établir entre différents auteurscek® de SONGI La Parole et le Souffle
selon Yves Congar. Condition de santé pour le reeau charismatiqueMalheureusement,
dans I'état actuel de nos recherches, cet écnitons a pas été accessible. Nous espérons y

revenir ultérieurement.

De la pneumatologie : Plusieurs études s'intéréssgm prime abord a la
pneumatologie seule, ou a I'action de I'Esprit denéiturgie et les sacrements ou encore a

son action dans I'Eglise et 'oecuménisme.

Nous avons essayé de présenter les différentescmy des études existantes sur le
rapport entre christologie et pneumatologie cheagae. Comment pensons-nous a notre tour
aborder cette problématique du rapport entre choigie et pneumatologie chez Yves
Congar ?

3. Notre perspective d’étude de la pensée de Cangar
La problématique développée plus haut nous a aigeéésenter nos préoccupations

guant a I'étude que nous voulons faire de ';ceuweCdngar. Notre étude s’articulera trés
précisément autour du rapport entre christologi@retumatologie dans la pensée d’'Yves
Congar. Difféeremment des études présentées cisledsue s'agira pas de voir ce rapport
sous un angle de comparaison avec d’autres théolegni de 'appréhender dans le contexte
de l'ecclésiologie ou de l'cecuménisme. Notre effodnsistera a faire une lecture

diachronique, évolutive, de la pensée de Congacaroant le rapport entre christologie et
pneumatologie. Nous allons étudier, analyser, [mé&ter, commenter tous les écrits de
Congar de facon a relever le probléeme du rappotteeles deux disciplines ou plus

exactement entre les deux Personnes de la divAiinéi, notre étude portera sur 'ensemble
de I'ceuvre de Congar afin de dégager et d'établinroent a chaque époque il a compris,

présenté ce rapport entre les deux Personnes dwitaté. Nous aurons donc a dégager
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litinéraire parcouru par Congar dans sa réflexisur le rapport entre christologie et
pneumatologie. Car, notre hypothése de travailgastla pensée de Congar sur le rapport
entre le Christ et 'Esprit Saint a subi une éviolutau cours de son histoire et nous voulons
justement montrer cette évolution, son bien-forsdénécessité, et ainsi nous pourrons aboutir
a une ouverture des perspectives sur les applisationcretes en théologie ou dans la vie
ecclésiale a l'instar de ce qu'il a fait lui-mémand I'ecclésiologie. Comment allons-nous
réaliser ce travail ? Ou mieux quelle méthode d'apipe allons-nous utiliser ? La troisiéme

section sera consacrée au probléme de la méthddetdee de ces ouvrages de Congar.

C. Meéthode d’approche.

Le Pere Congar a laissé une production littéraiés abondante touchant divers
themes théologiques, mais surtout I'ecclésiolodid’@acuménisme. A l'intérieur de cet
ensemble, nous trouvons aussi une littérature itapta concernant le rapport entre
christologie et pneumatologie, dont la saisie dertdblématique nous impose le choix d’'une
méthode appropriée. Notre but est d’arriver a dégdgns I'ceuvre de Congar, l'origine, les
motivations et le développement progressif de sedm sur le rapport entre christologie et
pneumatologie. Comment dés lors atteindre ce bMNbRs allons nous référer, pour
inspiration, aux travaux du Pére Famerée conteans don livre « L’'Ecclésiologie d'Yves
Congar avant Vatican Il. Histoire et Eglisé’»En effet, dans I'étude de I'ecclésiologie du
Pere Congar que réalise le Péere Famerée, ce ddrmiieune approche « approfondie,
systématique et chronologique des livres qui jadonitinéraire théologique de Congaf»
Pour Famerée, une telle orientation a I'avantagtide ressortir « I'ecclésiologie propre » et
« circonstancielle » des ouvrages de Congar. Aiasi-on dégager la pensée de l'auteur en

chacune de ces étapes et la situer dans son ahistdrique.

Cette démarche, telle qu'elle se présente a nog, ysuppose l'implication de
plusieurs méthodes. Nous y voyons un processusdaleré a perspective historique, suivie
d’une interprétation critique qui s’achéve dans prise de position vis-a-vis de la pensée de
l'auteur. Nous souscrivons donc a cette procédué¢hodologique qui présente plusieurs

avantages.

" Cf supra note 6.
“8 FAMEREE, J., @. Cit, p.25
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Du point de vue de I'étude sous I'angle historiglleest incontestable que notre étude
se base sur des ceuvres de quelqu’un qui est & déne I'histoire de la pensée théologique
(fOt-elle récente). Faire I'étude de I'ceuvre d'usl personnage en s’insérant dans une
perspective historique, nous aide a obtenir ldesajisi pénétre a fond I'objet de la recherche
afin de sortir des présupposés et des préjugék Bmte, I'approche devient plus adéquate et
on peut alors l'affronter aux nouvelles donnéesg, mauvelles questions. C’est ce qu’affirme
Lonergan quand il écrit que « si quelgqu’'un demenreune bonne piste assez longtemps, un
changement survient dans sa facon de soulever destians car, de plus en plus, les
nouvelles questions lui sont suggérées par lesémplutdt que par les images formées a
partir des suppositioné% On sort des préjugés et des suppositions paredagperspective

historique exige un processus qui soit a la faglectif, constructif et critique®®:

Concrétement, du point de vue de la perspetist®rique, notre étude sur Congar
consistera a faire une lecture de ses écrits sitags leur temps et dans leur contexte. Nous
partirons des écrits d’avant le Concile Vaticanjusqu’'aux derniers avant sa mort pour
dégager ce qu'il affirme au sujet dudit rapport.uslanous attarderons essentiellement sur
chacun de ses livres, en particulier ceux qui mmrsnettent de cerner notre problématique.
De la sorte, nous avancerons progressivement diuih & un autre selon leur année de
parution. Ainsi, comme l'avait fait Famerée, nottort consistera a faire « une lecture
systématique et approfondie de chacun des ouvsgfesfin d’en dégager les thémes
essentiels et propres au rapport entre christolegipneumatologie chez Congar. Le souci
majeur est certes d’arriver & la compréhensionlatcnnaissance comme telle de la pensée
de Congar dans ce domaine. Il s’'agit Ia d’'une lkectlans une perspective historique qui
n’implique pas seulement la science historique Em@nt dite mais aussi l'interprétation ou

I'herméneutique des ceuvres de Congar.

Les interpréter signifie « analyser la compositihntexte, déterminer l'intention de
I'auteur, connaitre le milieu auquel il s’adredes, circonstances de son interventiéh $ous
cet angle de linterprétation, nous ferons de teempsemps appel a des confrontations avec
d’'une part les sources mémes de l'auteur et deér€aavec certains de ses contemporains.
Cela nous aidera a épingler l'originalité de la g de Congar en face du courant de

'époque dans lequel se situe chaque écrit. Clresieda que notre interprétation sera critique.

9 LONERGAN, B. J.F.Pour une méthode en théologi€ofl. Cogitatio Fidei,93), trad. de I'anglais sous la
direction de Louis Roy, Paris, Cerf, 1978, p.215.

*0 |bidem p. 216.

* FAMEREE, J., @. Cit., p. 25.
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Pouvons-nous dire qu'avec cela nous aurions atteote but ? Lonergan paraphrasant
H.G.Gadamer soutenait : « qu'on n'a pas vraimeisi gasens d’'un texte tant qu’on n'a pas
mis en relief I'actualité de ses implications pdaivie contemporaine®: Cette affirmation

nous invite a joindre aux deux perspectives méthgiilpues décrites plus haut, une autre que
nous appellerons contextuelle. Celle-ci n’interdien que dans la toute derniere partie de

notre travail en vue de nous aider a ouvrir desgmatives de recherches ultérieures.

En effet, on sait que la méthode contextuelle éoltigie aujourd’hui a beaucoup de
défenseurs, entre autres Claude Geffré, JacquesiDppur ne citer que ceux-la. Elle se veut
une méthode inductive dont le point de départ ¥ésile ni dans les définitions dogmatiques,
ni dans les données bibliques, mais dans la réaditée d'une situation concréte et dans les
problemes soulevés par celle-ci en vue d’une rigftere foi ; son point de départ est donc le
contexte. Le fait de partir de ce contexte ou @'é&rcontextuelle > représente un tournant
radical pour la théologie en général et pour lasthiogie en particulier3. Dans le cadre de
notre travail, il ne s’'agira pas de faire de laotbgie en contexte a partir de la pensée de
Congar, car tel n'est pas notre objectif. Toutefaigartir de I'appréhension de Gadamer a
laquelle nous avons fait allusion, nous pouvong djue la seule reprise de la pensée de
Congar, bien qu’ utile et méme nécessaire pour,nausuffit pas pour autant. Il faut arriver a
la contextualiser. La contextualiser signifie al@mur nous : « éprouver de quelle reprise
critique elle est susceptible a ses différents esta@squisser, au-dela de ses limites, la
réflexion dogmatique qu’elle peut susciter et stenaujourd’hui encore3, et surtout quelle
application concréte on peut faire de cette perd®eCongar par rapport aux réalités
existentielles actuelles. Tout en n’étant pasralfié de notre travail, du moins une ouverture
sous cet angle pourra-t-elle étre faite. La méthooletextuelle dans ce sens consistera a
prendre en compte ce que Dupuis appelle le « dgigamerméneutique®s; pour I'appliquer &

la préoccupation qui est la nétre.

2L ONERGAN B.,Op. Cit.,p.186.

53 GADAMER, H.G.,Wahrheit und Method@. 290-324, paraphrasé par LONERGADY. Cit., p.196.

54 DUPUIS, J.Homme de Dieu, Dieu des hommes. Introduction adtsologie, (Coll. Cogitatio Fidei,188),
Paris, Cerf, 1995, p. 16.

> FAMEREE, J. @. Cit, p. 26.

%6 DUPUIS, J., Op. Cit.,p.16-19. Comme nous I'avons déja dit, nous all@sesment ouvrir des perspectives
allant dans le sens de la contextualisation proprerdite. Ainsi la méthode en elle-méme, commepligxe
Dupuis, consiste « en un mouvement circulaireinangllant d’abord du contexte au donné révélé,pem sens
inverse, du donné au contexte et ainsi de suitecHeistologie, cela signifie partir des questiomsées par le
contexte a la vie de la foi, pour aboutir a la pere et a I'ceuvre de Jésus-Christ et vice vergp.16)
Qu’appelle-t-on données de la foi ? La convictian @Epart ici est que toutes les données de foi tians
Tradition, fussent-elles les christologies néatemntaires, sont toujours déja interprétées ; duijettes a
I'heurméneutique plurielle, bien entendu partant éepérience fondatrice des Apbtres avec le Chigssuscité.
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Aprés avoir cerné la perspective méthodologiquésemtons a présent la maniére dont

notre travail sera structuré.

D. Structure du travail.

Notre recherche se veut une étude sur I'ceuvre dY@engar. Elle va s’articuler
autour de cing grands axes. Les quatre premiergitods seront essentiellement consacrés a
'analyse de tous les ouvrages essentiels de aateur se rapportant a notre préoccupation.
Dans ces chapitres, nous essayerons de mettreegguexes traits dominants de sa pensée en
essayant de les circonscrire dans le temps. Lai\dsioth en chapitre est donc relative a la
maniére dont évolue la pensée de Congar selonéiesdes. Chaque chapitre comportera
quelgues sections dont les titres ne reprendramiegititres des ouvrages de Congar qui sont

soumis a notre analyse.

Ainsi, dans le premier chapitre, nous analysereasxtuvres de Congar allant de 1937
a 1954, période pendant laquelle Congar parle jplpora entre I'Esprit Saint et le Christ dans
le cadre de sa vision ecclésiologique et cecuméni@ee rapport est dominé par une
conception christocentrique radicale, ou I'Espst présenté comme Agent et Vicaire du

Christ, envoyé et oeuvrant dans I'Eglise fondéel@&hrist.

Dans le deuxieme chapitre, nous cernerons lessédeit'ecclésiologue dominicain
allant de 1956 a 1970. Tout en gardant sa conceptiwistocentrique de I'ecclésiologie,
Congar postule qu’il est possible de repenser poe entre le Christ et 'Esprit Saint.
L’Esprit n’est pas & prendre comme un simple Viedin Christ, mais il est ’Ame de I'Eglise.
Congar parlera alors de la dualité des sources faui concevoir dans tout ce qui se réalise

dans I'Eglise.

Le triangle herméneutique consistera alors & cénsidrois éléments fondamentaux qui entrent naagessent
en ligne de compte dans l'articulation de cettehoé¢. Le Texte, le Contexte et I'interpréte. Letéexe sont
les données de foi. C'est tout le processus dfinétation de I'événement Jésus-Christ depuis levidau
Testament, passant par les Péres, le Magistées @héologiens de I'Eglise jusqu’a nos jours. Cemappelle
ici : « Mémoire chrétienne ». Le contexte, c'estqui renvoie a la réalité de la vie actuelle sses différentes
formes. L'interpréte, c’est le lieu méme ou l'ipegtation des données du « texte », jointe a litéde la vie,
est appelée a se réaliser. C'est I'Eglise localelaocommunauté chrétienne. Pour nous, inclure talie
dimension méthodologique dans notre travail, sigrjfie I'issue a laquelle nous voulons aboutir@pps de la
pensée de Congar, est a situer dans le cadre elieot En effet, par ses réflexions, Congar sfinstans la
Tradition christologico-pneumatologique de I'Egliseson apport dans ce sens est de grande enverGetee
saisie de sa pensée a laquelle nous aboutirongorowment a la pensée de Gadamer a laquelle nous
souscrivons, pourra étre confrontée aux réalitéstentielles de vie actuelles et voir comment lastblogie
pneumatologique élaborée par Congar peut constineréponse a certaines questions contemporaiségg
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Le troisieme chapitre quant a lui, exposera lest®cte Congar de 1970 a 1982.
Partant de la prise de conscience que la théolbgiBEsprit Saint n’est pas suffisamment
développée dans la théologie catholique, notreuauderive a s'imposer l'exigence et
l'urgence de bétir cette pneumatologie. Ainsi déngapport a établir entre le Christ et
'Esprit Saint, Congar pense que ce sont deux Raesode la divinité qui accomplissent la
méme ceuvre du salut dont l'initiateur est Dieu éeeP De ce fait, la mission de I'Esprit est
personnelle et propre, et il est Co-instituant '&@glise. Comme celle du Christ, sa mission
dépasse la sphéere de I'Eglise. Les Deux agisseseindnie et de maniere réciproque. D’ou il

faut désormais les penser ensemble.

Dans le quatrieme chapitre, ce sera I'étude detese congarienne contenue dans ses
livres de 1982 a 1985. Il faut penser ensemble Has€Cet I'Esprit Saint. C’'est ce qui le
conduira @ formuler la nécessité de la christelggieumatologique. Celle-ci est congue par
Congar comme étant un traité théologique ou lastdidgie et la pneumatologie sont prises
ensemble en vue de I'équilibre de la pensée thé&plegLe Christ et 'Esprit sont les deux
mains du Peére, les deux ceuvrent conjointementréalésation du salut des hommes et du

cosmos.

Enfin, en chapitre conclusif, nous allons procédeune reprise critiquae toute
I'étude de Congar en relevant ce qui fait I'essentiel de s#&sge, et en quoi il est différent ou
sur la méme longueur d’'ondes que ses contemporAirssi, nous tenterons d’aller, sur la
base de la pensée congarienne, au-dela de ceaqditl en amorcant une ouverture sur le

rapport théologie et politique, vu a partir de lgistologie pneumatologique.
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CHAPITRE 1. LA DIMENSION CHRISTOCENTRIQUE DE LA
PENSEE DE CONGAR. L’'ESPRIT SAINT, VICAIRE DU CHRIST .

Notre étude de la pensée de Congar sur le rappive ehristologie et pneumatologie
se fera, avons-nous précisé dans l'introductionsdme perspective historique, diachronique
et méme évolutive. Nous étudierons, analyserotes;gréterons et commenterons ce qu’en dit
Congar dans ses différents écrits. Cependbhnted de souligner que, des le début de son
ceuvre théologique, Congar est préoccupé d’aborddparproblemes ecclésiologiques et
cecuméniques. C’est dans ce questionnement quil ¢hercher la conception, les allusions

et implications ayant trait a la relation entré-iks et le Saint-Esprit.

Dans ce premier chapitre, nous allons analyser aotdur les grandes ceuvres de
Congar allant de 1937 a 1954, dans lesquelles HiEsgt présenté en une position de

dépendance par rapport au Christ.

Section 1 : Chrétiens désunis, principes d’un « oaménisme » catholiqu?.

Dans cet ouvrage, Congar essaie d’établir les ipeiscfondamentaux qui peuvent
aider I'Eglise Catholique a construire le dialoggeuménique. Il voudrait en fait, partant du
courant cecuménique qui existe en dehors de I'E@at@olique, établir les conditions de
possibilité de ce qu’il appelle ‘un oecuménismehohtjue’. « Mais si, ce qui définit
I'<cecuménisme> comme mouvement spécifique de pepséd action, écrit-il, c'est
seulement la conscience qu’il existe réellemerdrabléme de la réunion des Eglises ; que ce
probléeme n’est pas épuisé, pas méme pleinementiégbpar la recherche exclusive des
<conversions> individuelles ; mais qu’il y a liee déterminer théologiquement le statut des
chrétientés dissidentes comme chrétientés, leorapges Eglises dissidentes comme Eglises
a la véritable Eglise et a son unité : alors iltpeavoir, et nous pensons méme qu’il doit y

avoir et qu’il y a un <cecuménisme> catholiqtie »

Congar voudrait donc, partant de ‘I'Eglise’, voareament avec les autres Eglises dites

dissidentes reconstruire l'union. Pour y arrivérfait une analyse des différents points

5T CONGAR Y.,Chrétiens désunis. Principes d'un « cecuménisnaghslique ( Coll. Unam Sanctant), Paris,
Cerf, 1937. Désormais citéD.
%CD, p. Xl
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doctrinaux marquant et différenciant les commursotédes Eglises chrétiennes : catholique,
protestante et orthodoxe. Quant a la problématigiiest la nétre, le rapport entre le Christ et

I'Esprit, Congar ne I'aborde pas de maniere exgliet on n'y trouve presque pas d’allusion.

Toutefois, a travers certaines affirmations carézdét sa théologie de I'époque, nous

pouvons comprendre et déduire I'arriere-fond dguieconstitue sa conception sur le sujet.

Nous essayerons de dégager ladite conception emtant progressivement la pensée

de Congar telle qu’il 'exprime dans son ouvrage.

Cet ouvrage comprend huit chapitres. Le premiettitile : Ce que représentent nos
divisions; le deuxieme L unité: le troisieme La catholicité de I'Eglise Ungle quatrieme :
L'idéologie de Stockholm et le mouvement cecuménitpuecinquiéme :La conception
anglicane de I'unité le sixieme :Une ecclésiologie orthodoxde septieme Que sont, au
regard de I'unique Eglise, les chrétiens dissideattées chrétientés dissidente&ffin, au
chapitre huitieme :Grandes lignes d’un programme concret d’cecuménisaiiolique
Cependant, pour analyser ce livre, nous allons @oane structure différente de la sienne, de
sorte que la formulation des titres réponde a rmtteccupation. Nous laisserons de c6té tout
ce qui est relatif a I"aspect historigue de nossitins pour ne considérer que ce qui est
essentiellement doctrinal et dans lequel appagiehsée de Congar relative au rapport entre
le Christ et I"Esprit-Saint. Ainsi, notre étude quendra trois parties issues essentiellement

des chapitres deuxiéme, troisieme, et du restedpris son ensemble.

A. Jésus-Christ et le Saint-Esprit et la question & I'Unité de L'Eglise.

1. Jésus-Christ est la Seule source de I'EglisenEsprit la vivifie.
Pour Congar, l'unité, c’est un don de Dieu commuéi@ux hommes. C’est la vie

méme intra-divine qui est donnée aux hommes efajufEglise. Cette vie, Dieu l'inaugure
avec Abraham, la continue avec Moise et partangnktitue le peuple qui deviendra « peuple
de Dieu », peuple de I"Alliance, qui deviendraidlaroyale et sacerdotale dans la mesure ou
elle observera les prescriptions de Dieu. Dieuigéadinsi la promesse faite & Abraham.
L’accomplissement des prérogatives données a cglepsiactualise en Jésus. Ainsi Congar
écrit-il : « leur sens exact et définitif ; commeluwi de tout ce que Dieu accomplissait alors,

ne devait se révéler qu'en Jésus-Christ 3ésus est donc, selon la chair, le descendant

*9CD, p.60.
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d’Abraham mais «fils de Dieu et héritier du Pémr mature §. C'est & ce titre qu'il

communique la vie de famille et I'intimité du Pélans la sainteté aux hommes.

Nous comprenons par la que pour Congar, le prindg& transmission de la vie du
Pére chez les hommes c’est Jésus. C'est lui qeieréintimité du Pere. Vraiment en Lui et
par Lui, dira Congar, «les réalités célestes stedcendues sur terre et nous ont été
communiquées®. Si on peut étre fils, partager I'héritage célestre capable de vie de
sainteté, vivre en communion avec Dieu, c’est gadams le Christ. Ces hommes qui
recoivent ainsi le Christ se constituent en Eglisest-a-dire en communauté de ceux qui ont
part & I'héritage du Peére et des biens de I'All@ar&vélés par Jésus-Christ. Bien que ces biens
seront parfaitement comblés a I'eschatologie,dl#t sliéja effectifs en notre monde. Ainsi, on
devient fils, héritier dans le Fils héritier, vitade la vie méme de Dieu. On devient

alors : « temple de Dieu, son peuple en qui il tea?.

S'il y a Eglise, c’est pour que soit communiquépldsieurs, la vie méme de Dieu
Pére. D'ou, Dieu étant Un, nous formons tous urt toique vivant avec ce Dieu unique.
Cette vie d’unité a pour animateur Dieu lui-mémest 'ame méme de I'Eglise. En cette vie
d’'unité, Dieu se donne. Utilisant ainsi les ternseslastiques, Congar soutient que la vie
béatifiante et glorieuse de Dieu est partagée agag qu’il appelle a y prendre part dans la
communauté appelée Eglise. De la sorte, Dieu saedehy intervient sous I'aspect ou il est
donné. Et donc, par appropriation, le Saint-Esptijuel convient particuliéerement le nom de
don serait 'ame de I'Eglise, car c’est par lui duieu se donne. Dieu est donc par I'Esprit-
Saint I'ame de I'Eglise, non pas comme habit&glise a la maniére dont 'ame humaine
habiterait ’'homme, mais il la fait vivre par desalités créées qu'il produit et dispose dans

'Eglise afin que celle-ci lui soit associée.

Nous constatons, qu’en plus du role qui revienChust, Congar souligne celui du
Saint Esprit en tant qu'animateur de cette commiéndliest la forme par laquelle Dieu se
rend aussi présent dans |'Eglise, bien qu’il niiesgas a elle. A ce niveau, on peut dire que
par le Christ, Dieu a constitué son peuple, adet fils héritiers, les a rendus capables de le
connaitre et de vivre la sainteté, et par I'Espaint, il anime la communauté ainsi constituée.

Comment cela se fait-il ?

cp,p. 61
¢ CD, p. 62.
%2¢CD, p. 63.
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Congar dira que la vie en Dieu est une vie de desaace et d’amour. Elle est
absolument spirituelle. Cette vie se communiquesddtglise par la foi et la charité qui
constituent ainsi 'ame immanente, créée de I'EEglBussi, c’est par la grace et la vertu du
Saint-Esprit qu’'on a la foi et la charité. Par gl transplante en 'homme mystérieusement
la vie de Dieu. « Par elles et en elles, la vieagtides le principe dans le sein du Pére et qui
est féconde dans le mystére de Dieu, se commuaiagqueels et nous fait vivre avec le Christ,

en Dieu, une vie qui est la vie de famille du Rérenéme 52

On peut donc comprendre que Dieu donne ces vddust(charité) par I'Esprit Saint
et elles se réalisent dans I'Eglise en véritabdedivine avec I'apport du Christ car il faut les
vivre avec le Christ en Dieu. C’est donc fort ddtedabitation par la foi que 'homme
devient capable de s’ouvrir aux mysteres de Diequet par la charité il peut aimer comme
Dieu aime. Nous y voyons donc l'intervention detésues personnes divines et spécialement
du Christ et de I'Esprit-Saint. A ce niveau, Congardit pas comment chacun agit. || semble
clair que I'Esprit agit par appropriation en lieti ace du Pére pour animer I'Eglise en
suscitant la foi et la charité dans les coeurs Hesmimes. Ce sont deux principes
fondamentaux qui nous conduisent a la connaissamdgieu et a la possibilité de I"aimer et

de se mettre a son écofite.

Cependant, il s"avere que, a cause de cela, « Bigaar appropriation le Saint Esprit,
est la cause originelle, le principe effectif d&dlise et de son unité ; mais le principe
intérieur, <formel> ou immanent de I'Eglise, cetstes dons divins créés, principes de vie,
dons et vertus : non Dieu lui-méme, mais des &satie grace procédant de Dieu et assimilant
a lui (...) la grace sanctifiante, la foi et la chéars®. L Esprit, par appropriation est le
principe effectif de I'unité de I'Eglise, et lesrtuss qu’il suscite en sont la cause formelle,
intérieure. Par I'Esprit, c’est aussi la vie mémddku qui est donnée, I"'union avec Dieu qui
est vécue. L'Eglise tirant son unité de Dieu nat g@& toute circonstance que demeurer une

car Dieu est un. Les divisions des hommes ne lirgi@mmc pas cette unité.

Poursuivant sa réflexion, Congar pense que toutte oge d'unité de I'Eglise
provenant du Peére et réalisée par appropriatiod’psprit, n’est rendue possible que parce
que du point de vue de son essence surnaturdbeesti donnée en Jésus-Christ. En effet,

écrit-il 1 « pour gu'uneecclesia de Trinitatguisse se faire avec ukeclesia ex hominibyud

%CD, p. 65.
84 Cf. CD, pp. 65-69.
®CD, p. 69.
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a fallu que leDeum de Deplumen des lumieres devienne I'hoffagtus est Maria virginele

ex hominibuset le de Trinitatene se rejoignent que Christg car <il n'y a qu'un seul
médiateur de Dieu et des hommes, le Christ Jégtusoimme> »° Poussant ainsi sa pensée
plus loin, il fait voir qu'au fait, c’est dans leh@st que 'homme acquiert les promesses,
I'héritage et finalement les biens patrimoniauxddeu. Car, c’est en Jésus et par son sacrifice
que ’homme devient cohéritier. Or, c’est celarld@tfpropre de la Nouvelle Alliance dont lui
Jésus est le seul et l'unique médiateur. Par comesdq souligne-t-il avec force, nous
n'accédons essentiellement a Dieu « que dans IstChous ne sommes fils adoptifs que
dans le Christ, nous n’héritons que dans le Chr@mis ne sommes bénéficiaires de I'Alliance
et parties prenantes des biens de I'Alliance qums dia Christ ; nous ne sommes configurés a

la vie trinitaire que dans le Chrisf’»
Cette incorporation est rendue méme sensible argsdes signes sacramentels.

Les fidéles s unissent au Christ en recevant sgusaau encore ils bénéficient de ses
dons en recevant les autres sacrements. De la sbfiar ces sacrements, ils participent a la
vie méme de Dieu Trine, bénéficient des fruitsaleéldemption réalisée par le Christ dans sa
mort et résurrection. Pour Congar, a travers leeegaents, le Christ anime dans les fidéles la
vie méme qu’ils recoivent de Lui et de ce faitdasrements le rendent présent en eux. Plus
encore, affirmera-il, les sacrements « ne someathose que le moyen par quoi se réalise
I"unité, plus encore, I"unicité de la médiation @brist. Que la justification par la foi soit
donnée en méme temps qu’exprimée dans le baptétaesignifie et fait que nous sommes
justifiés et devenons fidéledans le Christ par le fait méme d’étre sacramentellement
associés a sa passion et résurrection rédempt@eesla charité par laquelle une ame a la
pleine communion de la vie divine soit donnée, emm temps qu'exprimée, dans
I"eucharistie, qui est aussiagape> et synaxe, cela signifie et fait que nous sommes

vivifiés et devenons un seul compans le Christ»%,

La foi et la charité reconnues plus haut commecjp@s formels de |"unité donnée par
Dieu dans I'Esprit, ne proviennent pas seulement Hsprit. Elles apparaissent plutot
beaucoup plus dépendantes du Christ qui les réalésdravers le mystére de sa mort et

résurrection dont les vertus sont contenues darsalerements.

% CD, p. 73.
¥7CD, p. 74.
%8 CD, pp 76-77.
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Récapitulant sa pensée, Congar tranche nettemeiitienant que « nous tenons donc
que I'Eglise est la famille de Dieu recevant deudésShrist la vie qui procede du sein du Pere,
par les sacrements, singulierement par le Baptéieueharistie, qui associent le fidéle a la
vie du Sauveur et le font vivre cette vie commemambre de la vie du corps, par une foi
vive et une charité sacramentell®’ be baptéme comme |"eucharistie procure la grate. E
c’est dans cette grace que se situe I"action dut aprit. Congar caractérise en effet cette
grace comme « la justification par la foi, qui $eme dans le baptéme ; incorporation au
Christ et animation par son Esprit»’’ Si la tradition, et particuliérement St Thomasriep
plus haut par Congar, reconnaissait que I'Espigsait par appropriation en lieu et place du
Pére, Congar pense que I'Esprit agit aussi comnpritbdu Christ. Ses actes consistent

essentiellement a animer les actes mémes du @aristl’homme ou dans I'Eglise.

Pour Congar, 'Eglise est une communication deidatinitaire, et « elle se fait dans
le Christ, ne se fait que dans le Christ...L’Eglist le Corps du Christ associé a la vie de
celui qui, seul, peut revenir dans le sein du R#me) il procéde % Plus loin il ajoute : « De
I'Eglise, il est également vrai de dire : Ubi Chuis ibi Ecclesia parce que, dés qu’il y a
communication de I'Esprit du Christ, I'Eglise exist’? Il n'y a donc pas de doute que pour
lui le Christ est le centre du mystére de I'Egli€ependant, I'Esprit est aussi présent dans
cette Eglise, mais il y est comme Esprit donnél@&hrist lui-méme car I'Esprit est I'Esprit
du Christ. Il y a donc dirions-nous une certairlatien de dépendance de I'Esprit par rapport
au Christ. Car, I'Esprit en tant qu’Esprit du Chest un des ‘principes’ ou des ‘moyens’ ou
méme des ‘facteurs’ par lesquels le Christ agi€atise I'unité et la charité dans son corps
gu’est 'Eglise. Lui est I'essence surnaturelleds vertus tandis que I"Esprit les accomplit en
les animant dans les hommes et partant dans le&Eddis la sorte, Congar va aussi parler du

role des hommes dans ce dessein de Dieu.

Ce que le Christ veut et révéle au monde, c’egtdae de Dieu (vie divine). Mais en
notre monde, cette gloire n'est pas encore donrna@ereniere ou telle qu’elle est vécue dans
les personnes divines. Elle est adaptée a la ¢onditici-bas. Ce qui signifie que ce sont les
arrhes de cette vie qui sont communiquées en atteéridur accomplissement total quand
Dieu sera tout en tous. Cette gloire, c’est I'deglie Christ est vraiment la base autour de

laquelle se construit toute I"édifice : sans lUgglise n’existerait pas. C’est en lui que le

¢9¢D, p. 78.
°CD, p. 78.
Cco, p. 77.
2CD, p. 109.
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« bien commun » de cette cité que les fideles fatngeii est absolument surnaturel et
céleste, est réalisé et offert. Le salut dépendrdéss de I'appartenance au Christ seul, et on
s’incorpore & ce peuple qu’il forme de par le baptét la foi en luf* Cependant, pense
Congar, «si vraiment la société de la sainteté&ise prépare et commence ici-bas dans
’humanité, non pas selon son mode de réalisgtiopre, homogéene et connaturel —qui est
la gloire — mais selon le mode d’étre homogenerhaturel & cette humanité, il faudra nous
attendre a avoir une Eglise de forme sociétairearmée dans les réalités sensibles,
enseignante, gouvernante, active et militantéGlest donc a travers des réalités sensibles,
homogénes et connaturelles a notre humanité que estutransmise la vie divine ici-bas.
L’Eglise dans sa construction ici-bas, et commeteowrganisation humaine, doit
nécessairement suivre la méme logique, celle d'ébrstituée d'éléments naturels. D’ou
limportance de la hiérarchie, d’'une organisatiociétaire. L’Eglise est et doit donc rester
une et unique « comme le Seigneur est un et unprame sont uniques le baptéme qui y
introduit, la foi et 'Esprit qui nous y sont dormpour en vivre, I'espérance en laquelle nous

y sommes appelés®»

Le maintien de I'unité de I'Eglise était toujouessbuci des Douze et méme de Paul.
C’est donc une recommandation capitale issue dist@®hrméme sans laquelle « il n"y aurait
plus de Corps du Christ, ni d" Eglis€»En plus de I'unité, il y a la vie en communaaés
un esprit de charité. Celle-la aussi renforce taurWient aussi le ministere de ceux qui sont

envoyés afin que par leur prédication puisse nkitfei.

Cette dimension du ministére assuré par les honuopaditionne aussi la vie en
société avec Dieu. Ainsi conformément a I” unitén@ar ajoute que « Cette unité spirituelle
avec le Christ et entre nous, que la foi inaugerdesnent, s’exprime, s’accroit, s"approfondit
(...) par des moyens sacramentels, ¢ est-a-diretdesst collectifs : sacrements proprement
dits, surtout le baptéme et I'eucharistie ; sacraaiéé générale du ministéere apostolique qui
préche, préside, baptise, impose les mains, <egtibar consacre, etc. Ainsi, I"unité la plus
intérieure et la plus mystique, celle qui, au tggnage de saint Paul, nous fait étre un seul
corps, est intérieurement conditionnée et effentmet produite grdce a une fonction
apostolique, ou dérivée des Apbtres et communigagecux, de célébrer, sous une forme

sacramentelle, sensible et collective, le mystarevesur de la mort et de la résurrection du

3 Cf.CD, Pp. 86-87.
" CD, p. 83.
5CD, p. 89.
°CD, p. 89.
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Seigneur %. Ceci implique que des choses issues du mystébiedeet vécues dans |'Eglise
doivent étre faites et exprimées de maniere humanganisées selon la société humaine car
ce sont les hommes que Dieu par le Christ s"assdiciede réaliser sa mission. lls devront

alors y aller a la maniére humaine quant & I'oggtiun de cette société de Dieu sur terre.

2. Jésus Christ, garant de I'unité de I'Eglise, doe I'Esprit Saint a 'Eglise.
Qui donne I'Esprit pour qu’on en vive dans I'EglizeC’est sans doute le Christ lui-

méme. Ici, Congar insiste sur la dimension sacrasfien apostolique et ecclésiastique qui
caractérise la vie dans le Christ ou en Dieu. Toigeon n’oubliera pas gu'il ajoute la foi
comme élément constitutif de cette vie en nousladoi vient en 'homme par la grace de
I'Esprit de Jésus-Christ. Pour lui, cette formevieintérieure a base de foi, « est pareillement
et au méme titre & base de magistéere apostoliglle est intérieurement conditionnée et
déterminée par le magistére ecclésiastique deralePs®. Ceci revient a dire que la foi ou
'action de I'Esprit inaugure cette unité spirileeavec le Christ. L’action de I'Esprit <
inaugure seulement> selon Congar, l'unité spiféuet ensuite, elle s’exprime, s’accroit,
s’approfondit avec I'action ou le ministere aposgoé a travers les sacrements qui sont
conférés, surtout le baptéme et 'Eucharistie gtaletres actes tels que précher, imposer les
mains, présider, consacrerCeci nous fait voir déja la place donnée par luiaation de
I"Esprit par rapport a I"action du ministere apbgte issu du Christ. On y voit un travail
conjugué entre |I'Esprit-Saint et le ministére aplicpie, alors que les deux dépendent du
Christ. L'unité dans I'Eglise se construit doncaselin double plan et une double logique. La
question est celle de savoir comment ces deux miznagissent-t-ils. Comment la substance
surnaturelle représentée par I'Esprit du Christrtiglale-t-elle au mode humain de
réalisation ? Comment donc établir le lien enteglise invisible (spirituelle) et I'Eglise

visible ?

Entre les deux il y a une unité. Congar I'expriemeces termes : « la vie du Pére et la
communication du Saint-Esprit ne sont données ques fEglise unique, qui est I'Eglise
visible et que pour étre animé de I'Esprit du Ghilfaut se trouver dans son corps.sNous
retenons ici la caractéristique propre de I'Esmitj est d’étre communiqué par le Christ.
C’est en tant qu'il est communiqué, donné par lestlgu’il anime le corps méme du Christ.
L’Eglise, en tant gu’elle est présente dans le reamdl visible par ses membres qui posent des

actes actualisant le regne de Dieu, est le repasoitEsprit. L'Esprit est donc localisé en

7CD, p. 91.
8CD, p. 90.
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'Eglise comme I'dme l'est dans le corps. De toéddence, I'Eglise telle qu’elle est
structurée, est le lieu ou la grace et I'humainresecontrent, l'invisible et le visible se
c6toient, I'unité mystique et I'unité sociétaire @anstruisent. Cela se vérifie bien a travers la

grace conférée par les sacrements.

En effet, par les sacrements de I'Eglise, se @alis les hommes le don de la vie du
Pére. En eux se joignent bien sar I'acte humaireguisensible et social avec le don de Dieu,
la communication de la plénitude qui « du seirPéue, s’épanche dans le Christ et du Christ

dans I'Eglise, habitant ici et 13, corporelleme??t »

Dans cet échange, le magistére et le ministeret@mpsge oeuvrent pour le maintien
de l'unité de foi des chrétiens et posent des suditions sacrées ou caritatives qui
conduisent a I'unité, et I'Esprit, lui, est celui dait du croyant un homme nouveau, « mettant
en lui une étincelle de cet Esprit de Dieu qui péries choses de Dieu, anime I'organisme
apostolique chargé d’éduquer la foi des enfan®ida . C’est donc, en définitive, grace a
ce méme Esprit qui anime de l'intérieur, rassemebleunit spirituellement en une collectivité
les hommes devenus nouveaux que I'Eglise recoitrésdité proprement ecclésiastique’,

c’est-a-dire sa forme telle que nous la voyondiasnent.

Nous dirons autrement que si le Magistére apostelicavaille pour garantir 'unité de
I'Eglise dans la foi, il est assisté du Saint-EspgRéciproquement, a |'action intérieure de
I"Esprit doit répondre un organisme animeé afindelbnner une forme extérieure et efficace
qui se traduit en réalité ecclésiastique. C'est@@ lui qu’il accomplit son rdle. On voit que
Congar pose les deux aspects cdte a cOte, les éank au service de I'ceuvre du Christ.
Toutefois, I'action de I'Esprit ne se fait pas paposition mais au contraire, pense Congatr, il
est ‘complémentaire’ a l'instinct intérieur des &nBans ce sens-la et inversement, Congar
soutient que toute I'ceuvre de I'Eglise en tant mgtitution hiérarchique et gouvernementale
consiste & favoriser « la charité de Dieu, la comipation du Saint-Esprit®$. L’Esprit anime
I'action du magistére et le magistére favorisedenmunication de I'Esprit dans I'Eglise. De
ce fait, « il est également vrai de direlbi Christus, ibi ecclesiaparce que dés qu'il y a
communication de I'Esprit du Christ, 'Eglise exist »*°. Cette affirmation nous aide a

mettre en lumiére le réle du Saint-Esprit tel qeagg par Congar.

9CD, p.102.
80CD, p.104-105.
81CD, p. 105.
82D, p. 106.
8D, p. 109.
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Il ne s ‘agit vraiment pas de concevoir une autoeod|action du Saint-Esprit. Quand
Congar parle de I'Esprit sans ajouter le déterrifi@trist, nous devons toujours comprendre
par la qu’il s’agit bien de I'Esprit du Christ. @Qete I"Esprit accomplit, il ne le fait que comme
Esprit qui est donné et communiqué par le Christiéme. De ce fait, il accomplit les actes
mémes du Christ comme le Magistere assisté pde Ifdit aussi. Congar illustre bien cette
pensée quand concluant ce chapitre il fait sufgmité de I'Eglise en l'unité intérieure et
divine qui la fonde et la fait exister. C'est déteaunité qu’il faut faire dépendre la forme
extérieure de I'Eglise. Cette unité intérieurestla Sainte Trinité, ce sont les réalités de foi.
Ainsi écrit-il : « un Dieu, un Christ, une foi, upaptéme, une Eglise institutionnelle et
sociétaire & OUu serait I'Esprit alors que dans les pageérintres, il semblait construire
aussi cette unité autour de I'Esprit ? Pourquoien@omme-t-il pas alors qu’il parle de la

Sainte Trinité ?

L’Esprit, vraisemblablement, est inclus en Dieudeins le Christ, dans la foi et
finalement dans I'Eglise. L Esprit esette grace incréd@ par laquelle, Dieu se donne par
appropriation ; c’est lui que le Christ donne panimer |"Eglise, inaugurer la foi, la charité.
Qui est-il alors ? Est-ce une personne divine ?ptncipe ? Une force ? A ce niveau de
réflexion nous ne pouvons pas encore donner urensépcompléete. Ce qui est évident, c’est
gue Congar lui attribue un réle, mais dépendantCtust, si bien qu’il peut le taire en

supposant que quand on a parlé du Christ, I'Esgiritl’ une fagcon ou d’une autre impliqué.

B. Jésus-Christ et I'Esprit Saint et la question déa catholicité de I'Eglise
Une.

1. La catholicité se fonde en Jésus-christ.
D’entrée de jeu, pour Congar, «la catholicité degllse ainsi entendue est

essentiellement trinitaire et christologique. Ebgrime le rapport qu'il y a entre l'unité de
Dieu et la multiplicité de la créature, rapport glétablit dans le Christ Jésus et dans son
corps qui est I'Eglise. Elle répond a la loi deaggitulation de toutes choses dans le Christ et
principalement & I'assomption dans son corps mystige toute I'humanité®$: Cette

définition qui prend en compte la dimension quatitie et qualitative de la catholicité resitue

8D, p. 109.
8 Souligné par nous.
8D, p.117.
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le sens profond de sa compréhenioBssentiellement, la catholicité a pour toile dadf

d’étendre universellement le mystére de I'Incaamatiu Christ.

Le caractére christologique de la catholicité esttal et méme déterminant, car c’est
en Jésus-Christ que se joue tout le projet salwafide Dieu pour les hommes. En cherchant a
sauver les hommes, Dieu veut en effet établir urieny) une vie de communion et de paix
avec eux. Le Christ est ‘le principe de salut’ aamorcé par Dieu. Parce que c’est en lui que
se trouvent tous les dons capables d’amener alisation de ce projet. Il est le ‘reposoir de
la vertu salvatrice et consommatrf®e’enant de Dieu dans le but de recréer le monde &t
retourner a lui. Congar I'exprime bien en cesnes: «le Christ est constitué, pour le
‘monde’ entier, médiateur et principe, c'est-a-dirda fois prétre et roi de cette nouvelle
effusion des dons de Dieu qui doit donner, en &uitoute créature, la consommation,

'achévement définitif et plénier, le bien totalrassasiant, bref la paixE.39»

C’est bien le Christ qui est le tout du mystereDieu, en lui est la plénitude de la
divinité et c’est par lui que s"accomplit le prajet Dieu. Il est porté a régner sur tout et tout
doit lui étre soumis afin de recevoir de lui lenpipes d"une vie nouvelle de Dieu dans le
Christ. Le Christ constitue enfin en son corpsediitumanité comme accomplissement de ce
projet salvifique en lui donnant son Esprit. Repren les propres mots de Congar pour
comprendre d’avantage le caractére christocentrilguéa catholicité développée par lui:
« Jésus-Christ veut continuer dans I"humanité dreecette gloire au Pére ; il veut continuer a
étre enfant dans le petit enfant chrétien, a thevagiour Dieu dans le travailleur chrétien, a
vivre dans les foyers chrétiens, prédicateur, docet prétre dans notre parole, notre
enseignement et notre sacerdoce ; il veut contisoeragonie dans nos malades, étre dans la
joie de ceux qui sont joyeux : afin que toute chosmaine soit ramenée en sa gloire a Dieu ;
afin que toute condition humaine, toute réalitéiloyia de I"humanité engagée, de la chair
vivante d"humanité, recoive comme l'incarnationviube, devienne son Corps en recevant
son Esprit : et que, dans son Corps étendu a musqu’il a rachetés, en remplissant tout en

tous, il rende & Dieu la plénitude de sa gloife »

87 La dimension quantitative de la catholicité comsia la voir dans son aspect territorial, de |'esien
géographique : I'Eglise portée a s’étendre damsdede entier. C’est sous cette dimension que lalapie
occidentale en a fait le plus grand usage. Tagquis| aspect qualitatif implique la catholicité miveau de la
vérité qu’elle propose au monde, des diversitéshdesmes auxquels elle s"adresse, universalité ides,ldes
vertus, des dons spirituels “donnés au mondeCOf.pp. 115-117. Congar renvoie a G.THILUS notion de
catholicité de I'Eglise dans la théologie modeda@msEphm. Theol, LovarXlll (1936), pp. 5-73.

8 ctf.CD.,, p. 118.

8¢CD., p.118.

“¢cDb., p. 121.
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2. L’Esprit Saint donné par le Christ, ceuvre augsur réaliser la catholicité.
Son Esprit’, si nous pouvons ainsi comprendre Cgngeheéve ou aide en fait a la

réalisation de tous les dons que le Christ séme amonde. Congar met beaucoup plus en
exergue le Christ, tout en n'oubliant pas la présedu Saint-Esprit qui agit aussi, mais
comme Esprit du Christ. On y voit donc toujoursdke du Christ et quant a celui de I'Esprit,
il se détermine a partir du Christ ou mieux, I'Espgit sous couvert du Christ. C’est-a-dire

gue ce sont les actes méme du Christ qui sont qaopar son Esprit.

Fondant les principes de la catholicité dans sppo# a I'unité, Congar montre que
'essence de I'Eglise est d’étre ‘spirituellementrés rigoureusement une’. Pourquoi ? Parce
que « Dieu est un, le Christ est un, il y a uneefouin seul baptéme?>»0u est I'Esprit ?
Congar ne le reprend pas. Est-ce qu'il faut congneeigqu’il est sous-entendu dans ['unité de
Dieu ? ou qu'il est étroitement lié au Christ ? oQgu’il en soit, 'Esprit a cette particularité
d’étre donné. C’est a ce titre qu'il ceuvre poucédholicité. Le principe fondamental de la
catholicité de I'"Eglise demeure donc son chef,He<t, appelé lui-méme a la catholicité. On
peut donc comprendre que pour Congar le réle depfiEn est pas a mettre au méme niveau
que celui du Christ. Bien sdr que la catholicitétesitaire, mais les r6les accomplis par les
différentes Personnes de la Trinité ne s"équivglast A chaque fois que Congar évoque la
Trinité, il ne manque pas de mettre en exerguehlésCen le posant en face de la Triffité
C’est justement une fagon de marquer la placeatagmjt’il lui attribue. De ce fait, le réle de

I"Esprit est donc dépendant de celui du Christegticentral.

Il'y a diversité des nations et des cultures, naiges sont appelées a vivre l'unité
tout en gardant leur spécificité propre. La catii implique aussi bien 'unité que la
diversité. Et I'Esprit, en tant qu’il est donnét escomme un bien propre de I'Alliance
Nouvelle ; ce don, visiblement manifesté, inaudlEeclesia et fonde I'expansion universelle
de l'unité. Il est le lien de la catholicité comihEest de I'unité. Il inspire intérieurement aux
ames par la charité, de se subordonner spontanéawernbut tandis qu’il inspire a la
hiérarchie, organe de I'unité, de régler la vieureénique de la catholicité en telle sorte
quelle se développe et s’accomplisse dans I'usité.ll nous semble que ce texte donne a

I'Esprit une certaine autonomie d’action. Cependintait qu’il soit considéré comme don et

1CD, p. 124.
92 Cf. pour exempl€D, pp. 117 ; 126.
%CD, p.145.
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lien de la catholicité comme de l'unité, nous reeva leur vrai acteur qui est justement le
Christ lui-méme. L’Esprit accomplirait ainsi I'cee@vdu Christ comme envoyé ou don. Voila
pourquoi Congar ne reprend pas I'Esprit quandrititven Dieu et dans le Christ la catholicité
et 'unité. Nous pouvons donc dire que I'Esprit ésbitement lié au Christ, non pas en tant

gu’il se confond avec lui, mais comme celui quit§ggar procuration’.

C. Le Christ et I'Esprit Saint face au mouvementaenéenique

L'objet de notre étude ne nous porte pas a padefadcuménisme en tant que tel.
Nous voulons tout simplement dégager de la pensé€ahgar, I'implication directe ou
indirecte du Christ et de I'Esprit dans cette qmisz. Nous éviterons d’entrer dans la
problématique cecuménique comme telle pour ne oémsidque les propos touchant

directement Jésus-Christ et I'Esprit Saint.

Si dans son analyse, Congar stigmatise la réuréddtackholm du 19 — 29 ao(t 1925
et donne des raisons pour lesquelles I'Eglise digth® n’en était pas partie prenante,
toutefois, il souligne que I'Eglise Catholique, tan gardant des réserves, ne renie pas le
mouvement cecuménique, lequel est différent dedlafe de Stockholm. Ainsi reconnait-il
gue, quoi qu’il en soit, « 'Eglise attend du s&alint-Esprit la réunion de tous les chrétiens
dans l'unité ; elle sait donc parfaitement que Veges en sont imprévisibles, et qu'elles
dépassent, en ce sens, les déterminations éditphleta hiérarchie. Elle n’est donc pas
fermée a l'idée d’'une marge ouverte aux possibiliténtervention de I'Esprit, ou s’inscrirait
le ‘mouvement cecuménique®»On peut donc dire que le mouvement cecuméniqueeest
étre bien suscité par I'Esprit-Saint. D’ailleuraupges initiateurs, il s'inscrit sans réserve sous

Sa mouvance.

Pour Congar, il appartient a I'Eglise de se temirume position de prudence, de
discernement et de donner le temps au temps afitegumanifestations provenant de I'Esprit
se précisent. L'action du magistére qui gouverrgglise s’accomplit en accord et en
complémentarité avec I'Esprit. Il n’y a donc I'onebd’aucun doute que si 'oecuménisme est
une ceuvre de I'Esprit, I'Institution finira par tlapter. L’oecuménisme est un mouvement qui
cherche a construire l'unité des chrétiens. Ort pemprendre que le Saint-Esprit en tant

gu’il est donné pour maintenir cette unité de liggl suscite le travail de reconstruire I'unité
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perdue entre les communautés chrétiennes. Samatains le mouvement cecuménique tel
gu’il est congu et se fait, Congar ne la nie paggaiquement, mais il émet des réserves.
L’Esprit peut bien étre a l'oeuvre la dedans, nfaengar s’abstient de montrer comment
I'Esprit y travaille. Par contre il va établir ungtique de la conception anglicane de 'unité et
de l'ecclésiologie orthodoxe pour faire voir qujila déja au niveau des fondements virtuels
de ce mouvement cecuménique des obstacles sériglufagurelever et corriger si 'on veut

finalement construire cette union.

Dans cette critique de la théologie anglicane, @orsputient que pour eux comme
pour nous catholiques, «I'Eglise est a consid@@mme la prolongation mystique de
lincarnation divinisatrice ; en elle comme danmdarnation se réalise par I'Esprit Saint,
limmanence de Dieu en I'humanité®» Cette affirmation a pour conséquence la
reconnaissance de l'unité dans I'Eglise entre &bie et I'invisible (spirituel), c’'est-a-dire
une Eglise qui n'est pas seulement célébrationsdesements mais aussi une organisation

sociétaire évidemment dirigée par la hiérarchiengei a son tour par I"Esprit Saint.

De ce fait, Congar n'est pas d'accord avec la mnianifont la théologie anglicane
concoit 'unité de I'Eglise. Il fait remarquer gWEglise anglicane ne prétend pas étre une
Eglise authentique et vraie de Jésus-Christ comaffarhe, I'Eglise Catholique et d’autres.
Pour elle, I'unité n’est pas encore pleine et d#u&lle pense donc l'unité en terme d’'une
sorte de mise ensemble de différentes Eglisesetogfardant a chacune son autonomie. Pour
Congar, une telle vision n'lamene pas non plus &eair une réalisation de l'unité des
Eglises, car il ne suffit pas qu’on ait une méme de foi, des sacrements, de gouvernement
pour qu’il y ait unité. Il faut en plus de ceci gles parties, donc les différentes communautés
« observent de plus une situation de partie dartsutns®. C’est-a-dire « si ces chrétientés et
les membres de ces chrétientés obéissent a l& leiud nature et au mouvement intérieur du
Saint-Esprit qui les porte a faire toutes chosespiie, a aimer, a ordonner des ministres et a
pratiqguer des sacrements, a gouverner et a obéms@igner et a s’instruire non comme des
étres autonomes, mais comme des parties d'un talans la communion du toutquand les
parties de 'ensemble ont entre elles des relatiesiraide en vue d’'un bien commun qui est

le bien du tout : la paix, c'est-a-dire la plénigudk la vie dans I'ordre’%

%D, p. 181.
%D, p. 190
%CD, p. 242.
9 CD, p. 242.
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On peut donc tirer de tout ceci que I'Esprit esctéur qui construit l'unité. Il est
toujours a I'ceuvre. C’est pourquoi Congar soutieohtrairement a la théologie anglicane,
que l'unité est la. L"Esprit assure cette unitétdloest la dynamique de la réalisation. On peut
donc penser la position catholique soutenue pagé&oen se référant seulement a I'histoire
ou aux Ecrits. De ce fait, cette unité est présdates 'Eglise catholique. L’'ceuvre de I'Esprit
est réelle et effectivement 1&. Pouvons-nous lcoaar 1& que ce méme Esprit Saint n’est
pas présent dans d’autres communautés ? Condarditepas ouvertement, mais sa pensée
n'est pas loin de cette facon d’appréhender lesehoParlantdes grandes lignes d’'un
programme concret d’oecuménisme cathofigjieexprime sa certitude sur le fait que I'union
de I'Eglise sera I'ceuvre de I'Esprit Saint. Comm@r@’est I'affaire de Dieu seul. Mais, cela
ne se realisera pas sans nous. Il faut donc noaserelociles devant Dieu, et préparer cette
Unité. Ainsi, pour ce processus en vue de l'unidn,fixera un point de départ et un point
d’arrivée.

C’est au point d’arrivée gqu’il affirme sans amismgae luniondont il est question est
une intégration dans I'Unité catholique, I"Unité ldeplénitude « laquelle est une et unique
non pas par pauvreté et isolement, comme une paupheline qui serait seule au monde,
mais par plénitude et totalité, parce que, aningd’Rsprit de Dieu, elle remplit comme lui
le monde. ¥ Il s"agit de la catholicité, prise tant du poietvlie qualitatif que quantitatif, qui
réalise I'unité dans la diversité et la diversité ume unité. Elle réalise aussi |'expansion
géographique allant de pair avec I'universalittad@éme vérité, du méme enseignement, des
mémes vertus spirituelles donnés a tous, et regugopis selon leur contexte. Telle est la
vocation de I'Eglise, dite catholique, recue de sbef Jésus-Christ, son principe de vie et
d’existence. Il est la plénitude des énergies @iwint de la sorte sanctifie et raméne a Dieu

dans l'unité toute ’humanité. Cette grace est géfgsente dans I'Eglise en notre monde.

Du point de vue de Dieu et de son Chef Jésus-Clustait qu”elle existe et de par sa
nature, elle est catholique. Mais du point de ve® ltbmmes, elle n"est pas encore pleinement
catholique. En effet, dira-t-il : « Nous sommeseads a dire que |'Eglise du Christ, notre
Eglise, pleinement catholique au point de vue dessipilités dynamiques de sa substance
vivante, ne réalise explicitement cette catholicjtie de maniére imparfaite. Or, dans cette
imperfection, la division des chrétiens joue urergu’il nous faut considérer. Ce que nos

fréres séparés, en effet, ont soustrait a |"Eglisetalisé en dehors de nous, manque a notre

% Cf.CD, p. 309-345.
9¢CD, p. 314.
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catholicité explicite et visible."8® Pour Congar, notre Eglise est bien sir catholiguais

elle n"a pas la plénitude de catholicité. Ce que datres ont de vrai et de culturel ou
d”humanité ou de spirituel qui devait étre chezsnowanque effectivement a notre catholicité
actuelle et pourrait de ce fait lui étre éventrakbnt réintégré. Ces dissidences ne brisent pas

I"unité de I'Eglise qui est toujours la, mais leiire quelque chose de sa catholicité.

Pour ce faire, bien qu aucune communauté chrétierisgant actuellement ne puisse
prétendre se suffire a elle-méme, et que chacurgualque chose a apprendre et a recevoir
des autres, pour nous, conclut Congar : « |SEgtiatholique est, purement et simplement
L"Eglise; et donc, en un sens, la réunion est selon nousretour> a cette Eglise, bien que
nous n’aimions guére parler d"absorption, dansigirment ol nous sommes que ce mot
n“exprime pas exactement la vérit®*» Ceux qui sont hors de I'Eglise catholique doivent

s’ouvrir & 'Esprit pour se laisser ramener dartsecEglise.

Ainsi affirme-t-il : « le Saint-Esprit qui travadlet attire les &mes est unique, comme
est unique la grace intérieure de la foi et denkarité. Les freres séparés de bonne foi sont le
temple du Saint-Esprit et leur &me est intimemeanadillée par une grace d’'adhésion et de
communion qui aspire, de soi, & s’accomplir daagH&sion et la communion catholiqu&?»

Il faut faire la part des choses entre les fregzages de bonne foi et les communautés
séparées. Ce qui est ici dit des freres séparédsplijue pas nécessairement leurs
communautés d’appartenance. Si donc I'Esprit pesiattirer, il n'est pas dit que cet Esprit
est présent dans leurs communautés. CependantacCaffigne que |I'Esprit est dans I'Eglise
catholique ou il y a l'unité et c’est de la, compwas-nous, qu'’il agit dans le monde et peut

attirer les ames des freres séparés dans lesqiiedesre aussi.

En résumé, nous disons : Congar reconnait la présae I'Esprit Saint, mais dans
'Eglise catholigue. Comment opére-t-il pour I'un® Nous n’avons qu’a nous référer a ce
qui est dit plus haut a propos de I'unité. Quasa ®résence dans 'Oecuménisme comme tel,
a voir la maniére dont il fonctionne, Congar obeedles réserves. Il y a ici sous-entendue
une volonté de lier la présence de I'Esprit & laifaatation concréte des ceuvres issues de lui.
La réalité sur le terrain (I"exclusion mutuelle,an reconnaissance de la Hiérarchie, etc.)

contredit cela.

10¢p, p.316.
101D, p.320.
192¢D p. 331.
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A la critique du mouvement cecuménique, nous joigneile qu’il émet au sujet de
'ecclésiologie orthodoxe. En effet, I'ecclésiolegorthodoxe reproche a l'ecclésiologie
catholigue romaine de mettre trop I'accent surtbaté, la hiérarchie, le pouvoir des uns sur
les autres, des chefs sur les sujets. De ce fetdéduit qu'on n’est plus dans I'Eglise, et

encore moins sous la mouvance de I'Esprit Saint.

Ainsi, contre-attaquant ces affirmations, Congaagm&a en ces termes: «...on se
doute que toute la substance positive des affionatiorthodoxes sur I'Eglise comme
communion d’amour par le Saint-Esprit et Corps my#t du Christ, nous les tenons aussi.
Pour nous aussi, la vraie définition de I'Eglisgst ‘le Corps mystique de Jésus-Christ'.
Pour nous aussi, 'Eglise est une communauté d’ammauuel et c’est le Saint-Esprit qui,
inspirant nos ames du dedans, est l'auteur de geité& dans 'amour mutuel.La hiérarchie
du Magistére, lorsqu’elle enseigne, énonce la él'Hglise et ne le fait que pour se trouver
dans I'Eglise, dans la communion fraternelle dupSoanimé par I'esprit du Seigneut®®
Tous les aspects concevables pour une ecclésiotignee de ce nom, sont présents dans
'Eglise catholigue. Cependant, affirme Congar,daart un bon moment, bien des choses ont
été laissées en déshérence. Il y a des chosesigéiéd mal rendues par les apologetes et
théologiens catholiqu&¥. Pour cela, Congar n'a pas hésité a témoignerderepentir au

nom de I'Eglise et a s’engager désormais a lesqml, les vivre et les penser.

Toutefois, cela n'empéche pas qu’'on puisse faire cnitique a cette ecclésiologie
orthodoxe qui néglige la dimension terrestre damsfagon de concevoir I'Eglise. Pour
I'ecclésiologie orthodoxe, I'Eglise céleste et éstre s’équivalent. Or, I'Eglise terrestre a ses
réalités gu’on ne peut ni négliger, ni confondrecaeelles de I'Eglise céleste. Pour Congar, il
est vrai que I'Esprit est présent dans I'Eglisesysa grace n'y est pas pour autant dans toute
sa plénitude. Elle n'a pas encore atteint sessffletrieux. Par conséquent, il faudra retenir
gue I'Esprit descendu a la Pentec6te n’est pasuée source de I'Eglise, ni le seul principe
qui la fait exister. Congar souligne I'évidencefdit que le Christ n’est l'auteur de I'Eglise
gue par I'envoi en elle de I'Esprit Saint ou mied& son Esprit. Cette formulation de la
pensée de Congar souligne aussi le rapport & coinanire |"Esprit et le Christ. L"Esprit est
celui que le Christ envoie, lui, auteur et uniquairse de I'Eglise. L Esprit est donc un
envoyé, et travaille en dépendance de celui queiiayé. Il n"est pas le seul envoyé par qui

le Christ ceuvre dans I'Eglise. En plus de lui, d ussi la hiérarchie. Insistant sur le fait que

193¢p, p. 266
104 cf. CD., p. 266, note 4.
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le Christ est I'unique source de I'Eglise, Conggifiute la conception orthodoxe de faire de

I'Esprit Saint aussi une source de I'EgfiSe

Congar va articuler sa réflexion sur la légitimil la hiérarchie représentant ainsi le
pouvoir a la fois céleste et temporel recu du Chuisméme et qui est & exercer sur et dans
'Eglise. Bien que la théologie catholique ait beawp insisté sur le rapport de I'Eglise au
Christ « comme celui d’une société & son fondat&lir il y a quant méme une fagon positive
de voir ce rapport. Le Christ a fondé I'Eglise, sni’anime de son Esprit, et la hiérarchie est
l& non pas pour succéder au pouvoir du Christ (gengpliquerait qu’on ne puisse voir en
elle que cette relation de chef aux sujets) maésrekte en rapport étroit avec lui exergant
ainsi une fonction vicariale, sacramentelle et siérelle. Ne voir qu'un seul de ces deux
aspects serait tombé dans I'exclusivité. Le Classtdonc toujours présent dans son Eglise et
assure cette «immanence par Son Espfit. >La présence du Christ par Son Esprit aide la
hiérarchie a accomplir sa mission dans la lignelgua été fixée par celui-ci. Tout en étant
tous deux envoyés, |'Esprit détient un role quxitree sur la hiérarchie, qui est celui de lui
garantir la présence permanente du fondateur dgides agissant a travers elle. Les deux
envoyés dépendent du Christ et accomplissent sesesepar lesquelles ils assurent d’une
facon ou d'une autre sa présence. Car, le Chrstr@adoujours sa transcendance par sa

puissance sur cette Eglise ainsi animée et habéekEsprit.

La position ci-dessus se confirme encore davantagenous référant a un autre
passage ou Congar précise que : « dans le rapgp6Eglise au Christ, il n’y a pas seulement
une relation de vivant a I'Esprit immanent en fagis aussi une relation de I'Eglise au Christ
comme & son Seigneur, la téte de qui les puissaiteéss découlent dans le Corp§>C’est
dans ce sens qu’il nous invite a comprendre quéildes ministeres dans I'Eglise parce qu'ils

représentent le Christ qui est son Seigneur.

D. Synthése
Au terme de cette étude, il nous incombe de fairpaint sur les idées forces qui hous

ont marqué, et qui sont relatives au rapport eeti€hrist et I'Esprit. Avant cela, il sied de
souligner que ce livre, comme nous |"avons anadtséompris, s’inscrit dans le cadre du

courant cecuménique et se veut d’abord une défemda gosition catholique en cette

195 Cette position est d’une grande importance pomprendre la pensée de Congar en ce moment 1a.@ar p
tard, il adoptera cette méme facon de voir : gEsgtit est aussi une des sources de I'Eglise.
106
CD, p. 270
107¢p, p.270.
198 cf, CD, p. 271, note 1.
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matiére. Il est remarquable par son allure d"ouveraux autres en reconnaissant ce qui est

positif chez les autres et qui éventuellement @dunous étre profitable théologiquement.

Comment alors a travers sa pensée Congar a-t-ipgsie rapport entre le Christ et
I"Esprit, en quels termes pouvons-nous |'exprimArcet effet, nous releverons deux points
qui constituent I"'essentiel & partir duquel nousvpas définir la relation entre le Christ et
I"Esprit dans cet ouvrage. Premierement, nous saboaligner ["aspect christocentrique de la

pensée de Congar et deuxiément relever le rappatégendance de I"Esprit au Christ.

1. L’aspect christocentrique de la pensée de Carnga
A l'issue de I'analyse de cet ouvrage, nous cansague la pensée congarienne est

une radicalisation christocentrique du mystére @i@n I'hnomme et dans I'Eglise.

En effet, Dans le cadre de I"'cecuménisme qui pré@cootre auteur ici, la réflexion a
tourné essentiellement autour de l'unité et de ddhddicité comme deux principes
fondamentaux légitimant le discours cecuménique.dees principes trouvent leur source en
Dieu lui-méme. Congar affirme donc qu’ils sontitdimes et aussi christologiques. Pourquoi,
plus d"une fois, ajoute-il christologique au tranie comme si le Christ ne faisait pas partie de

la Trinité ?

Une affirmation fondamentale justifiant cette cquoen est que : en entrant dans
I"Eglise par le baptéme, nous ne sommes configutésvie trinitaire, qui est la vie méme de
Dieu, que par le Christ. Or cet acte, c’'est celqu’reconnu aussi comme étant celui qui
s’accomplissait en nous grace a la foi et a laitthgue Dieu met en nous par sa propre vertu
et que I'Esprit Saint réalise par appropriationm@eent alors concilier ou comprendre ce que
fait I'Esprit par rapport au role du Christ ? Estla méme chose, la méme fonction ou y-a-t-il

une différence ? Certes, ce n’est pas la méme chose

Pour Congar en effet, c’est le Christ qui est I'ispivifiant de son corps qu’est
lEglise. Il est donc son principe vital (un ternggie Congar emprunte a la théologie
paulinienne)®®. Cela peut bien donner I'impression que nous sesnmevant une
identification de réle de I'Esprit a celui du Chirdmme principe vivifiant. S’appuyant sur
Saint Jean, Congar soutient que la vie qui estedpencipe dans le sein du Pére, donc la vie
divine, est communiquée en nous par et dans leeveshl a affirmé tout au début de sa

pensée, parlant de I"unité, que c’est par 'Espré la vie divine était communiguée a nous a
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travers la grace, la charité et la foi ; dans lgesdés qu’il a parlé de Jésus, il n"a pas cessé d
radicaliser sa position en faisant tout dépendrieid€ est par le Christ que tout s"accomplit.
Et méme la foi et charité en tant qu’elles sontlijges I"'une (la foi) dans le baptéme et
["autre ( la charité ) dans I"eucharistie prennent source dans le Christ. La dimension
christocentrique de la pensée de Congar est donidesge. Le Christ est considéré comme le
seul et le premier grand principe agissant. Aipde cette these, il va jusqu'a récuser la
these orthodoxe qui voit en I'Esprit Saint une gesrces de I'Eglise. Toute linitiative de la
constitution et de la réalisation de I'Eglise vieht seul Christ. Dans cette perspective de
pensée, quel rapport établir entre I'Esprit et laisE? Voila ce qui nous conduira au

deuxieme point de notre synthese.

2. L"Esprit dépend du Christ.
Fondamentalement, l'unité et la catholicité de ligg se réalisent dans le Christ. Quel

est alors le rGle de I'Esprit Saint ? Ce derniirCongar, « est maintenant donné comme un
bien propre de I'Alliance Nouvelle ; ce don, vigiblent manifesté, inauguté&cclésia et
fonde I'expansion universelle de l'unité. Il estlien de la catholicitt comme il I'est de
Iunité »C,

La catholicité et I'unité se fondent essentielletrem Jésus-Christ lui-méme. L’Esprit
dans cette logique, du fait méme qu'il est donséuee le lien entre d’une part celui qui fonde
ces dons (le Christ) et d’autre part ceux qui smuelés a en vivre. Voila pourquoi, il inspire
de l'intérieur des ames de ‘se subordonner’ a ok eb aussi inspire a la hiérarchie, en qui
Congar reconnait aussi I'organe de 'unité, de powégler toute la vie de I'Eglise. L’Esprit,
et la hiérarchie jouent chacun un réle dans I'Eglipour la maintenir dans l'unité et la
catholicité. La Hiérarchie, bien gu'animée par pESs Saint, se pose en face de ce dernier et
accomplie, comme lui, I'ceuvre du Christ. C’est l&ri€t lui-méme qui en est le promoteur, le
centre et qui agit en eux. C'est comme cela que pouvons comprendre le fait que Congar
appelle I'Esprit, Esprit du Christ.

Si nous devons alors chercher a relever le typmpport qu’il y a entre le Christ et
'Esprit ici, nous parlerons d’'un rapport de dépemce de I'Esprit par rapport au Christ.
Comment la pensée de Congar s’orientera danstk sUétude du prochain ouvrage nous le

révelera.

19¢f. €D, p. 75.



42

Section 2 : Esquisses du mystére dedlise™*

Comme le titre le dit si bien, dans cet ouvrage gaors’efforce d’expliquer ce qu’est
I'Eglise. Il part du fait que la conception de IlEg n’est pas toujours la méme pour les
différentes communautés chrétiennes. Ainsi, il meférable de la redéfinir en vue d'un
engagement possible dans I'oecuménisme. Ce livrgoraamd cing chapitresL’Eglise et son
unité; L'ecclésiologie de Saint Thomade Corps mystique du ChrisVie de I'Eglise et
conscience de la catholicitéenfin, L'Esprit des Péres d’aprés Mohlef. Ce sont des articles
publiés déja ailleurs, qui sont ici rassemblés. dig été rédigés dans des circonstances

différentes, mais concourent tous a donner unelteressemble du mystere de I'Eglise.

Comme dans krétiens désunjontemporain de ce livre, le rapport entre leisthat
'Esprit n'apparait qu’en arriere-plan. La grandmé de la pensée de Congar reste la méme :
le Christ est au centre du mystére de I'Eglisel'&sprit lui est subordonné. Nous allons
présenter notre analyse en mettant plus en exelguearactére christocentrique de
I'ecclésiologie de Congar, qui entraine de celéalien de dépendance de I'Esprit par rapport
au Christ. Etant donné que ce livre s’inscrit démdigne du précédent, nous essayerons

d’aller a I'essentiel.

A. Le Christ est au centre du mystére de I'Eglise [;Esprit Saint lui
est dépendant.
Pour Congar, Dieu, le Pére est a 'origine de tGast bien Lui qui est linitiateur du

projet du salut. Son plan commence avec [|'électidhbraham, et trouve son véritable
accomplissement en Jésus-Christ. Ainsi s’inaugereduvel ordre, la nouvelle alliance et
s’ouvre, pour les hommes, l'acces a I'héritage stélehéritage incorruptible, héritage du
royaume, de la vie éternelle. «Pour cet héritadest® il y a un unique sujet de droit, le

Christ... »'® Toutes les promesses faites & Israél s'accoraplissn Jésus ; et Jésus lui-

10¢D,, p.145.

11 CONGAR Y. M., Esquisses du Mystére de I'Egli€@oll. Unam Sanctam), Paris, Cerf, 1941. Nous le
citerons EME.

112 Dans la deuxiéme édition des méme&squisses du Mystére de I'Egli§g953), ce dernier chapitre a été
remplacé par l'articlde Saint-Esprit et le Corps apostolique, réalisatede I'ceuvre du Christpublié par
ailleurs en 1952-1953. Cet article fera I'objetrddre analyse ultérieurement. Le chapitre relakiéeclésiologie
de Saint Thomas n’est pas repris non plus.

1S EME, p. 16-17.
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méme est 'accomplissement. « Il est le chef, te, t& principe de tout le nouvel ordre de

choses qu'il inaugure'®’. Le Christ occupe la place centrale du mystérbida.

En affirmant que le Christ est I'unique sujet deitirCongar veut nous montrer
limportance que revét la venue du Christ dansdeé de I'histoire humaine. Tout se réalise
en lui et par lui. C'est au travers de la croix deeChrist est devenu ce principe du
renouvellement de tout. Congar rejoint ici la tlogidé des Péres selon laquelle I'Eglise nait
du coté de Jésus transpercé sur la croix, sourses@erements. De ce fait, I'essence de
'Eglise est sacramentelle, c’est-a-dire découldadptéme et de 'Eucharistie. Le Christ a la
plénitude des réalités et des puissances diviriEglike est entierement son ceuvre. « Toute
sa vie extérieure, tout son appareil sociétairesor qu’une expression et un instrument
d’une vie intérieure qui est la vie du Christ. Telactivité extérieure et visible de I'Eglise ne
va qu'a réaliser ce qui est sa substance intimeviel de I'humanité dans le Christ!3Ayant
alors la plénitude, il est en face de I'humanitée «principe de renouvellement et de
communication d’une vie divine ». De lui aussi délede caractére de la catholicitt méme de
l'Eglise. Jusque la, Congar ne donne pas de pladesprit Saint et ne voit que le Christ

comme centre de tout et mesure de toutes choses.

Parlant des sacrements qui fondent I'Eglise, Cordgait : « le baptéme nous fait
revétir le Christ, c’est-a-dire entrer sous l'irfhce de son Esprit ; il nous fait devenir un seul
corps avec lui, parce qu'l nous donne l'animatide son Esprit$® En cherchant a
comprendre ce que voudrait dire Congar ici, orese bien compte qu’il rattache directement
le baptéme au Christ. Etre sous l'influence depiiisc’est revétir le Christ lui-méme. Ceci
signifie que I'Esprit n’est pas la cause instruragicomme telle de ce baptéme et son réle
bien qu’important, est en fait celui du Christ lméme. Aussi, c’est lui qui nous donne
I'Esprit qui fait que nous soyons unis a lui. lldenne parce qu’il dépend de lui. Ici comme
ailleurs, Congar parlant de I'Esprit, utilise I'eggsion ‘son Esprit’. Pour nous, méme si cette
expression est néotestamentaire, elle laisse dotmeveir cette conception de I'Esprit pris
dans son rapport de dépendance au Christ, d altemntjue le caractére christocentrique dans

le mystére de |'Eglise, présenté par Congar, éstswoulign€"’.

14 EME, p. 20.

“SEME, p. 57.

18 EME, p. 31.

17 Les travaux de G. Hayat Prats sur I'Esprit Saiohfitment que I'expression Esprit du Christ a une
connotation de dépendance de ce dernier par rappohrist entendu comme seul sujet d'attributioh.
L’Esprit force de I'Eglise. Sa nature et son adéwvil'aprés les Actes des ApGtrsiris, Cerf, 1975.
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Cependant, il est intéressant de constater quendpsten temps, Congar cite certains
textes de la Bible ou des Péres relatifs & I'actienl'Esprit dans I'Eglise. Ces textes ne
parlent pas de I'Esprit en termes de I'Esprit dui€thlls lui reconnaissent des actes en propre
et parlent de lui en particulier. C'est le cas de15,28 et de la lettre de Clément de Rome
aux CorinthiensAd Cor. XLII, 3-4), et cela apparait plus encore dansdiésiologie de St
Thomas gu’évoque Congar. Thomas affirme en efé€tTout comme dans un homme, il y a
une seule a@me et un seul corps, et pourtant unersit¢ de membres. Ainsi I'Eglise
catholique est-elle un seul corps et elle a diveesnbres. L’ame qui vivifie ce corps est
I'Esprit-Saint. C’est pourquoi, aprés la foi daasSaint-Esprit, nous sommes requis d’avoir la
foi en I'Eglise catholigue comme l'indique le texda symbole... L’Eglise est Sainte, d’'une
sainteté qui tient & trois choses : a ce que tdefs ont été lavés dans le sang du Christ..., a
'onction spirituelle gu’ils ont recue et par ladjeeils ont été sanctifiés...laquelle onction
n'est autre que la grace du Saint-Esphf»Dans ce texte, il est clair que pour Thomas,
'Esprit Saint accomplit un réle qui lui est progtans la marche de I'Eglise. Thomas fonde la
sainteté de I'Eglise sur trois éléments. Parmitiess, il y a : le sang du Christ et I'onction
spirituelle. Nous disons, qu’il y a le Christ eE$prit. Le troisieme élément est la présence de
toute la Trinité dans I'Eglise. Thomas n’établispde rapport de dépendance mais bien plus
de complémentarité, car chaque action, du Chrigtnoe de I'Esprit-Saint, concourt a la
sainteté de I'Eglise. Ce qui revient a dire, iltféauprésence de tous les trois éléments pour

gue la mission de I'Eglise soit accomplie.

Chez Thomas, I'Esprit n'agit pas en position dee&ance par rapport au Christ,
mais il semble avoir une autonomie d’action dontdase est ailleurs que dans le Christ: il
sanctifie et donne son onction. L'Esprit joue, pppropriation, le rle méme de Dieu (Pére)
dans I'Eglise qui consiste & mettre dans les carsgens les vertus qui viennent de Dieu : la
foi, 'espérance et la charit€ Il est 'ame méme qui vivifie de l'intérieur I'ige. Pour
Congar, cette conception de I'Esprit comme amekigise est une conception « absolument
classique dans la tradition patristique et scajast¥”°. Il donnera plusieurs références ou St

Thomas en parté.

Pour Congar, cette position de Thomas s’expliquepoar ce dernier le point de vue

théologal ou théocentrique prime sur le christiquee christocentrique. Il 'exprime en ces

118 Saint ThomasExpo in symbolugrart.9. cité par CONGAREME, p. 62-63.

19 Cf. St THOMAS,IIl Sent d 13, g. |, a. |, ad 3m; la. llae, q. 110, ad,2m cité par CONGAR YEME, p.
64.

120 CONGAR Y.,Idem p. 67.
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termes : « J'ai dit que I'ecclésiologie de sainbiftas, comme sa morale a laquelle elle est si
liée, est tabord théocentrique, et j'en dirais autant, d'ailte de I'ecclésiologie de saint
Paul ; c’est un fait que non seulement chaque doisn essaye de penser le mystére de
I'Eglise selon les principes de saint Thomas, draggené a envisager d’abord le point de vue
théologal ou théocentrique, puis le point de vueristique> ou christocentrique, mais encore
que , dans les deux exposés systématiques de dieéqigil nous a laissés (...) saint Thomas
ait envisagé le point de vue théologal ou théoagreravant le point de vue christique ou
christocentrique. . Le pneumatologique étant dans le théocentriqnegcomprend alors
gue Thomas puisse donner une telle autonomie aritEg’Esprit est traité directement dans
sa relation avec Dieu, Peére, de qui il recoit sssian. C’est pourquoi le pneumatologique et
le théocentrique s’équivalent. Toutefois, les ddumensions, théocentrique et christologique,

sont complémentaires et s'articulent I'une & I'etftt

La question qui se posera, est celle de savoirmeemh se fait 'unité d’attribution
entre le Christ et le Saint Esprit, et comment liggsera-t-elle le corps du Christ et non celui
du Saint-Esprit ? Interprétant Saint Thomas, Comnljjar : « c’est que tout cela ne se réalise
pour nous que par le Christ et dans le Christ...@xdis que le Saint-Esprit, ...n'a dans le
don de la grace et dans I'ceuvre de notre assiomlai Dieu aucune causalité propre et
particuliere, mais fait I'objet seulement d’'une eggiation, le Christ, lui, en son humanité
jointe in persona a la divinit¢, a une causalité véritable et patigre, bien
gu'instrumentale....De plus le Christ, dans son hutéarpleine de grace, humanise la vie
divine qu’il nous communique ; il peut vraimentette chef de I'Eglise, et celle-ci peut
vraiment étre son corps, parce qu'il lui est honmegpar sa nature humaine. En lui, Dieu se
fait comme un membre ou un élément de I'humarniitpeuit donc devenir son chef et faire

d’elle son corps %$*

A la différence de Congar, Thomas rattache I'actieEsprit directement a Dieu lui-
méme. L’Esprit agit par appropriation. Et comme @am st. Thomas reconnait a Jésus les
gualités de chef de I'Eglise, celui qui a la rnelatde causalité effective sur 'Eglise, laquelle
est son corps. De la Thomas développera une diorensiristologique poussée de
I'ecclésiologie sans toutefois le faire de mani@éndatérale. Congar peut alors conclure que

« cette tradition, en effet, peut étre en cettdémaicaractérisée par trois traits : 'Eglise y est

121 cf. St THOMAS,In Galat,5 ; Lect4 ; Gent,IV, 20 la, g45, a, 6. ad.2
12 EME, p. 70.

123 Cf, EME, p. 76.

124 EME, p. 76-77.
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considérée comme une réalité pneumatologique, upscdont le Saint-Esprit est I'ame ;
'Eglise y est vue dans le Christ, comme le Chd&bord, y est contemplé comme incluant
l'Eglise ; enfin, I'Eglise intérieure n'y est pagmarée de I'Eglise extérieure, sociale,
hiérarchique et sacramentellé?»'ecclésiologie de st Thomas est donc pneumatqlagi

(ou théocentrique) et christologique sans excltsivi

Congar abordera alors la notion de I'Eglise comnoep€ mystique du Christ ou il
donne en définitive sa conception de ce qu’estligEget tire aussi les conséquences de ce
gu'il a pu extraire de l'ecclésiologie de Saint ©es quant au rapport du Christ et de

'Esprit.

Comme le Saint-Esprit, par appropriation, a gémi@hrist dans le sein de la Vierge
Marie, ainsi il génere les Chrétiens dans le seif’'lEglise. Mais ceux-ci ne se constituent
membres de ce corps que quand ils vivent dans fistC&’est donc le Christ qui est rempli
de complaisance par Dieu et les fidéles n'en béieéfi que dans la mesure ou leur vie est
modelée a la suite et a 'exemple du Christ. Cdesta sorte qu'ils recoivent la véritable vie
divine. Dans tout ceci, 'Esprit n’est considéréequomme un principe qui donne cette vie
venant du Christ. Congar l'affirme quand il éc&tParce que tous ceux qui se sont livrés a lui
de la méme fagon recoivent une vie nouvelle qusastie, d’'un méme et unique principe qui
est son Esprit, nous sommes en verité tous enseatbfgreillement son corps et son

Eglise $%.

Cette vie du Christ dans les chrétiens se vit darfei, la charité et les sacrements.
Dans la foi, les sacrements comme dans la chaoitd#,est centré sur Jésus lui-méme. On
remarquera, dans le développement de ces vertueguprelles les chrétiens vivent leur vie
dans le Christ, Congar fait trés peu mention Eegtit Saint. Il parle de lui une seule fois
quand il est question du Corps du Christ ; aucoigedans la partie relative a la foi ; une fois,
parlant de la charité ; deux fois au sujet desesaents et enfin aucune fois quand il s’agira de
'unité. Ceci montre a suffisance la préoccupatistocentrique de notre auteur. Les
quelques fois ou il a fait allusion a I'Esprit (pa qu'’il n’en parle pas souvent), c’est en tant
gu’Esprit du Christ que celui-ci agit. Le Christ @®nc au centre de tout et I'Esprit en est

dépendant.

15EME, p. 90.
126EME, p. 95.
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La finalité de 'homme aprés le rachat par le Ghe& de rendre gloire a Dieu. Or cela
ne s'accomplit que par et grace au Christ. Aingit &pngar : « Tout ce qui n'est pas fait ‘en

lui’ ; tout ce qui est laissé en dehors de luipestdu pour la gloire de Dieu*3}

Congar va finir son livre par une présentationalpénsée de Mohler sur I'esprit des
Peres de I'Eglise et ce que représente pour lérd¢sie. Mohler fonde I'Eglise dans ce qu’ont
été et ont fait les Peres grace a I'Esprit Sadontrairement a Congar, la pensée de Mohler
que lui-méme présente, donne une place considéatiisprit-Saint dans la vie de I'Eglise.
La vie chrétienne, qui est la vie de I'Eglise, eevit que dans I'Esprit Saint et c’est lui qui
crée la communauté et en assure I'unité. Nulle ldéttler ne parle de I'Esprit Saint comme
Esprit du Christ. Evidemment, il ne fait pas ungagtion entre les deux, mais semble
donner a I'Esprit une certaine autonomie d’actiépaksant méme celle de Saint Thomas, qui
parle d’'une causalité par appropriation. On comgr@rpar apres que Mohler ait amené la
pensée de Congar a se concentrer sur le rbéle dgritE Nous aurons a y revenir
ultérieurement quand il sera question d’étudier ileffuences subies par Congar dans

I'évolution de sa pensée.

B. Synthese.

Le livre de Congar que nous venons d’analyser, mogisen présence de trois types
d’ecclésiologie issus de trois auteurs différefity, a d’abord celle de Congar lui-méme,
suivie de celle de st Thomas et enfin I'ecclésimade Mohler. Notre synthése consistera a
dégager ce qui fait la différence entre Congarestadeux maitres dont il nous a présenté la
pensée.

En effet, fort de I'exposé de la pensée de Thonmake eelle de Mohler, proposé par
Congar, nous dirons que l'ecclésiologie de Thomststieéocentrique et christocentrique,
tandis que celle de Mohler est pneumatologiquezQimmas, le théocentrique est en méme
temps pneumatocentrique, car on y voit I'action ra&m Dieu, Pére qui se réalise par le Saint
Esprit par appropriation. Ceci n'est pas le cazdéhler ou I'Esprit est présenté comme
ayant une cause instrumentale propre, agissantldiagise. Sur quelle ligne s’inscrit alors

notre auteur Congar ?

La pensée de Congar se démarque bien de l'un codenBautre. Sa pensée

ecclésiologique est fortement christocentrigfieCongar prend & son compte I'aspect

2TEME, p.112.
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christocentrique de Thomas, ce qui fait dire & Rigecette insistance réapparait avec le
deuxiéme chapitre des esquisses intitulé < l'idéd'Eglise chez S. Thomas d’Aquin 3%

Le caractere théocentrigue ou pneumatologique misadeur par Thomas, n'apparait pas
chez lui. Ainsi, I'accent étant tellement mis seiGhrist, quand il faut établir un lien entre ce
dernier et I'Esprit Saint, Congar y voit une dépmmuk de I'Esprit par rapport au Christ. Dans
ce qu'il expose lui-méme comme ecclésiologie, Congadonne pas beaucoup de place a
I'Esprit. Les vertus théologales : foi, espéranteckarité que Thomas attribue au Pere,
lesquelles sont rendues effectives en ’lhomme 'gaptit, Congar les fonde dans le Christ et
c’est lui, qui les rend opérationnelles dans I'hoennh’Esprit est bien sir supposé chez
Congar, mais semble n’avoir pas de réle importajoiuar. Nous pouvons alors comprendre
que la pensée de Mohler, trés pneumatocentrigpgseea la fin du livre, n’ait pas influencé
Congar en ce moment la. Surtout que, a en croigalRi’autres facteurs historiques et
ecclésiaux ont contribué & cette accentuationrfeete christocentriqd&’. Ceci nous permet

d’aller interroger les autres oeuvres de Congar poin quelle direction prendra sa pensée.

SectiorB. Vraie et fausse réforme dans I'Eglis€".

Dans ce livre, Congar démontre la nécessité deftaame dans I'Eglise. L'ceuvre
comprend trois parties précédées d'un avertissemtedtune introduction et se terminant

naturellement par une conclusion.

Il commence, dans |"avertissement, par donnelehtation générale de son livre afin
de favoriser sa compréhension. Dans l'introductibnjustifie les motivations (causes)
nécessaires qui militent en faveur d’un tel livbans les trois parties : Pourquoi et en quel
sens |'Eglise se réforme-t-elle ? 2. Conditionsnd wuéforme sans schisme. 3. Réforme et
protestantismei] montre tour a tour des faits spirituels, higjaes et sociaux qui fondent et
soutiennent une telle prise de conscience en vuéaide une critigue de la vie et des

structures de I'Eglise.

128 Cf, RIGAL J.L’ecclésiologie trinitaire du pére CongatansBulletin de littérature ecclésiastiquev /2,
Auvril-Juin 2005, p. 159-160.

1291dem p. 159.

130 dem p. 160.

131 CONGAR Y.M., Vraie et fausse réforme dans |'Egli§¢gnam Sanctam 20 ), Paris, Cerf, 1950. Désormais
citt VFR La deuxiéme édition date de 1969.
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D une fagon générale, Congar est persuadé de éssitc de la réforme dans I'Eglise.
Cependant, cette réforme ne peut se réaliser degpaite quelle maniére. Il existe bien des
critéres, des raisons et des conditions a respafitequ’elle soit vraie et efficace. Congar les
énumere ici. Nous estimons que ce travail est dagen une analyse sociologique et
historique du fait “réforme” dans I'Eglise, tadins son aspect positif que négatif, et qu’elle
repose sur des theses et des bases théologiquissi@ogiques). C'est a travers ces bases
théologiques que nous allons essayer de dégaggprecpense Congar sur le rapport entre le
Christ et I'Esprit.

Notre étude comprendra deux partie suivies d"unéhége. Dans la premiére intitulée
Le Christ et I'Esprit dans |'ceuvre fondatrice déglise, nous étudierons la premiére partie
du livre en lien avec l'introduction et I"avertisgent. |l sera question du fondement du
mystére méme de |I'Eglise qui suppose déja par ssenee la réforme. Dans la deuxieme
partie, Role de Jésus-Christ et de |'Esprit Saint danséf@mme nous analyserons les deux

dernieres parties de I'ceuvre. Enfin, nous termimepar une synthese.

A. Le Christ et L’Esprit dans I'ceuvre fondatrice del’'Eglise

Avant de parler de la réforme dans ses aspecttfpsnégatif, Congar veut d’abord
expliquer ce gu'est I'Eglise. Comment comprendré&nelle se composent la sainteté et le
péché de ses membres. Il va donc chercher a egpligusens du mal, sa conception dans
'Eglise d’aujourd’hui par rapport a I'Eglise degr@s. Il commence par donner la différence
méme de la notion de I'Eglise entre le temps dessPét d’aujourd’hui. Partant, il en arrive a

articuler cette différence dans la maniére de camicaussi le mal et la Bible.

L'Eglise, le nouveau peuple de Dieu, s’inscrit déndigne du remplacement de
I"ancien peuple de Dieu qui est Israél. Entre ksxdil y a une différence de taille. « Sous
["ancienne Disposition, le Christ est attendu Esprit de Dieu ne fait que survenir de fagon
transitoire. Le régime est essentiellemprdphétique La nouvelle et définitive Disposition,
celle apres laquelle il Ny en a pas d"autre qitigos parfaite, est caractérisée par le fait que
le Christ est venu, que la cause pleinement satiisde la communion avec Dieu a été, de
facon ferme, posée dans le monde, donnée au mdhae s agit plus seulement de
["annoncer, de la servir au loin et comme devamtiryanais de |"appliquer, de la servir

comme étant venue et véritablement active.
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A l'entrée du Fils dans le monde par son incarmatiépond celle du Saint-Esprit par
sa mission (Pentecbte) ; le Saint-Esprit, lui aest véritablement donné : en <arrhes>, sans
doute, de fagon encore bien imparfaite mais réeffd. Ce qui fait la spécificité de la
nouvelle Disposition autrement appelée |'Eglisest’la présence en elle du Christ et de
I"Esprit Saint. Ce sont les deux réalités donnéesjela desquelles il n'y en a pas dautres.
Cependant, c’est en Jésus-Christ que se décidacda pleine, efficace et définitive la
relation entre 'homme et Dieu. Si I'adverbe pleirat est attaché a Jésus-Christ, de |"Esprit
Saint il est dit qu'il est donné effectivement mdésmaniere imparfaite. Ceci apporte sans

doute une nuance qu’il faudra déja relever.

En effet, dans I"ancienne disposition ou il y aspriee de |I'Esprit de fagon transitoire,
le régime est de |"ordre prophétique. Tandis qumes d&a nouvelle Disposition, « Le régime de
I'Eglise n’est pluprophétique maisapostolique > A la différence d’Israél qui attendait la
réalisation de son régime en Jésus, ce nouveamagégs accomplit par un ministere
apostolique d application et, en quelque sortajiskeibution, de ce qui a été réalisé d'un seul
coup en Jésus-Christ®s De ce fait, I'Eglise a en son sein les qualitgisitaelles quelle
recoit du Christ et qui font d"elle la base de édgité, mais elle comporte aussi des membres
faillibles. Le caractére décisif de la nouveautdv@nt donc de la venue du Christ, ensuite de
I"Esprit.

Apres avoir parlé du mal et montré tant du pointvde des Peres que de celui des
théologiens que I'Eglise est comprise comme étamtes alors que ses membres sont
pécheurs, Congar estime que «/[|'Eglise est augsjlife de nos limites et de nos
défaillances ¥° D'ou la nécessité de distinguer les différersigests de ce mot Eglise afin
d’éviter les malentendus et les oppositions. Idennera deux : aspect d’'institution et aspect

de communauté.

Selon Mt 28,19 ; Mc 16,15-16, il ressort qu’au mémament I'Eglise est faite de ses
membres, et qu'elle fait aussi ses membres. Qgnifie qu’elle est antérieure a ses
membres. Congar fonde pleinement I'antériorité’Hglise dans le projet de Dieu réalisé en
Jésus-Christ. Il affirme qu'elle est antérieureu«titre de l'incarnation c’est-a-dire de

I'existence de I'Eglise dans le Christ avant toisledation de I'Eglise par celui-ci*¥. Ceci

2VER p.77.
B3VER p 77.
BYVFR,p.77.
15VFR p.93.
138VFR p.95.
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est & comprendre de deux maniéres : premieremepodidude vue du dessein de Dieu et des
moyens de grace en son Fils; et deuxiemement amemoou se réalise l'incarnation

proprement dite.

En venant en ce monde, le Christ contient todtanfianité en lui; ainsi ses actes
messianiques sont orientés vers cette fin et ilst sccomplis essentiellement pour

'lhumanité.

Dans l'optique de l'aspect Institution, I'Eglise §gede ses membres «non plus
seulement dans le Christ, mais dans sa proprdaé&éalistant en ce monde...par la foi, les

sacrements, et I'exercice de I'autorité apostoliggie du Christ’3’.

En fait, 'Eglise existait déja en Israél, pensen@ar. Ce que le Christ a fait, c’est
instituer le peuple de Dieu selon une nouvelle Bs#ipn. Comment cela? «En
l'introduisant, en sa personne, dans le monde eé(&glise comme mystére), en lui révélant
la vraie foi (en la Sainte Trinité), en institudes sacrements de la nouvelle alliance en son
sang, en constituant les pouvoirs apostoliquesyé&®des siens, selon la triple fonction du
prophétisme, du sacerdoce, de I'autorité royalear@uésus a fait cela, qu’il a donné , par sa
mort, efficacité a cette nouvelle Disposition, lliEg a sa structure, son squelette : un peu
comme les os recharpentés en squelette, dont fambehiel, elle n’attend plus que
'animation, le souffle de la vie, que Iui donnef&sprit de la Pentec6te. Alors, elle
engendrera des peuples par la parole et les sautemgostoliques.’s¥ Comme on peut le
constater, pour Congar, le gros du travail estotfié par le Christ. Aprés, on n"attend plus
que I"animation. C’est alors que I"Esprit entraetion. Bien sdr qu’il a un réle a jouer. Mais,
il nous semble que Congar ne lui attribue qu’ue s2condaire et méme complémentaire. Il
aide a la réalisation de I'Eglise en I'animant tetérieur. Le Christ lui-méme pose en les
instituant toutes les autres structures par kg I'Eglise existe et vit en plus de
["animation qu’elle recoit du Saint-Esprit. C'esumuoi on peut comprendre qu’il affirme
avec force que les principes qui fondent I'Eglisegs du Christ sont « essentiellement la foi,
les sacrements de la foi, puis les pouvoirs apgstes dérivés des énergies souveraines du
Christ, roi, prétre et prophéte»**>. On a I'impression que I'Esprit se situe au coé d
sacrements, de la parole et du ministere apos®liQ@mme si il n"était qu'un principe

agissant a l'intérieur de I'Eglise un peu au méitne fue les autres. .

1¥7VFR1, p. 95
138VFR, p.96.
139VFR1, p.103.
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Parlant des prophétes et des réformateurs, Corgesepue la prophétie, méme dans
'Eglise ancienne, est I'oeuvre de I'Esprit. Cepanidsoutient-il « il revient & une théologie
du Saint-Esprit de montrer le lien profond de laphétie avec la troisiéme Personti®»
Toutefois, depuis I"’Ancien Testament, les prophé&ist considérés comme des hommes
exceptionnels, nés d draut et uneseconde foigpour une mission transcendantale. Ils sont
envoyés par Dieu, pour dire quelque chose de e vérité selon I'absolu de Dieu, et
ramener les gens a se ressourcer a cet absoli anmncé par eux. « Aussi les prophetes
sont-ils comme les premiers parmi les réformatedfs.Car, ils bousculent les mentalités et
les habitudes, rappelant constamment les choseBidale et sa transcendance. Ainsi, les
prophétes sont souvent en opposition avec leur deshpe contredisent aussi. Ce qui leur
occasionne persécution et mépris. « Mais, posggatél absolu d"une vérité ou d"un service,
vaincus par un plus puissant qu’eux, qui s'est g@mans leur vie et dont ils sentent sans
cesse laiguillon, les prophétes sont des hommiépides. lls ont I'indépendance et la
souveraine liberté de qui, n"étant plus soi, saitl @’a rien a perdre. Rien ne peut arréter un

prophéte. ¥*

Parlant du prophétisme dans la nouvelle Disposit@ongar se réfere a la théologie
des Peéres, et écrit que « la prophétie faisaitepdrt type natif de I'Eglise. Temple du Saint-
Esprit, Il était normal que le Saint Esprit propsét en elle ¥ Les Péres ont vu dans le
Saint-Esprit, celui qui parlait par les propheteque toute I"Eglise portait en elle la présence
de la grace prophétique. Le charisme de prophétismeessé de prendre de la considération
dans I'Eglise et la fagon de le comprendre coraaitssi une évolution. Congar reconnaitra
a cette prophétie trois fonctions essentielles mues n’allons pas reprendre ici. Cependant,
ladite prophétie, quelque soit la forme sous ldquelle est considérée, est tout entiere
‘centrée sur Jésus-Christ’ nous dit Congar. Deade & tout prophétisme qui, d'une maniere
ou d’'une autre, chercherait une révélation encowerbe a des accroissements substantiels ou
admettrait la possibilité de changements dansvélaéon apostolique, n’est pas vraiment le
prophétisme de I'Eglise. Il n'y a pas de <liberg ItEsprit> qui tienne, ni avec un petit ni
avec un grand e, parce que I'Esprit donné sousuaeile et définitive disposition est I'Esprit
de Jésus-Christ et I'Esprit de la Pentec6te. Y @ de prophétie valable dans I'Eglise que

dans le cadre de I'apostolicité de celle-¢f*>Comme nous pouvons le constater, Congar

10VFR 1, p.204-205

1“1VFR2, p. 184.

142yFR2, p. 186..

143\/FR.1,p.205. Congar s appuie sur les Péres, particuiiéne cf. PSEUDO BARNABE, XVI,9.
144VFR.1 p.219.
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situe de maniére radicale la place de I'Esprit Saém rapport au Christ. Méme si la prophétie
est I'oeuvre de I'Esprit comme affirmé plus hautt Eeprit n’a pas de liberté d’action ni
d’autonomie possible en lui-méme qui irait & |"emtee de la Réveélation de Jésus-Christ. Il ne
fait que réaliser ce qui est du mystere de JésustCRongar fait dépendre directement le
réle de I'Esprit du mystére de Jésus compte tenfadigue le Saint-Esprit est 'Esprit du
Christ. Il donne méme l'impression de faire préiralapostolicité sur I'Esprit. On ne peut
pas envisager une action de I'Esprit qui s’opétesar les propheéetes indépendamment du
Christ.

Il confie a une théologie du Saint-Esprit la taahiexpliquer I'attribution et les
raisons profondes du fait qu'il suscite la prophéMais lui-méme ne le fait pas ici. Est-ce
pour dire que la théologie du Saint-Esprit juscuedlaborée n’explicite pas encore
suffisamment cette relation ou tout simplementuge que ce n’est pas le moment d’en
parler? S’il y avait des recherches approfondiemsdce sens qui satisfassent sa
préoccupation, Congar les aurait évoquées. C estaptement une insatisfaction qui est ici
exprimée et sans doute souhaiterait-il qu'on y domme réponse dans |"avenir. Aussi, on a

l'impression qu'il doute méme de la position gqsdutient. La note 9a en dit Io¥g

Pour nous résumer, nous dirons que le Christ esteatre de l'institution appelée
Eglise, c’est de lui que découlent toutes les éeeiqgui la font vivre et I'Esprit est présent et
effectif dans cette Eglise en tant qu’il est dopaé le Christ. La spécificité de la Nouvelle
Disposition réside dans les faits Jésus-ChrisEsplit Saint qui sont effectivement venus en

notre monde, mais l'insistance est plus marquédésus-Christ.

B. Rdéle de Jésus-Christ et de I'Esprit $& dans la réforme.

1. L’Eglise est I'ceuvre du Christ, il garantit samité et son apostolicité par

I'Esprit Saint

La réforme, en tant qu’action d’initiative chercham renouvellement au sein méme
de I'Eglise, n'est pas mauvaise en soi. Pour qgi'sé réalise sans provoquer un schisme, il
faut qu’elle observe des conditions préalables.gaoen donnera trois. C’est en analysant ces

trois conditions que nous allons dégager le réle’Bsprit et celui du Christ dans la réforme.

145Cf. VFR 2, p. 183. Dans l'avenir, Congar changera sitipnda-dessus.
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Pour Congar, une réforme doit nécessairement obisér\primat de la charité et du
pastoral. Elle doit a tout prix avoir le souci déglise comme communauté et sauvegarder
cette dimension. Ainsi est-il évident qu’elle redans la communion du tout. La sauvegarde
de la dimension communautaire s’avere étre unendeques de I'action du Saint-Esprit dans
'Eglise. Pour appuyer sa position sur ce qui v#dtre dit, Congar se réféere a Mohler, qui
affirme : « la vie de foi, méme la vie de connamesa est en nous I'ceuvre du Saint-Esprit. Or
le Saint-Esprit est Esprit d’amour et de communii@ternelle ; son ceuvre, a proprement
parler, n'est pas d’éclairer tel ou tel : elle @stnimer et de réaliser le corps du Christ. Ainsi
les conditions de don et, dirait-on, les conditiches travail du Saint-Esprit sont-elles
essentiellement communautaires. Il opére dans Uamréciproque des fidéles, comme Esprit

d‘amour et de communion fraternell&%

L'Eglise est une entité structurée et organiséee Wrganisation qui découle des
Apébtres. Ainsi, il n'y a de ‘communion catholiquguie quand on reste lié a la communion
avec les Apobtres. Ceci implique qu'on reste fid@leleur prédication, aux structures
communautaires gu'’ils ont mises en place, a ladéepriere et des sacrements qu’ils ont
célébrés. De la méme maniére qu'on considére Apdteeix qui ont été avec Pierre, de la
méme maniére on peut dire que I'Eglise est corstile ceux qui sont avec les Apbtres. De
la sorte s’affirme ce qui fonde «la loi profonde th communion catholique liée a
'apostolicité de I'Eglise. C’est parce qu'il siagle la loi méme des choses que I'Esprit
Saint, donné au dedans des cceurs le jour de lad®at en place de la loi mosaique dont ce
jour célébrait la promulgation, incline les fidéths dedans vers I'unanimité de la communion
et met pour cela en eux une inclination, une pri@oraux régulations du magistére
apostolique ¥'. L’Esprit est donc présent dans 'Eglise ausenbiue dans les cceurs des
fideles. Il a pour réle d'amener les coeurs a damunion, mais surtout a ‘I'obéissance’ de

ce que les Apdtres disent.

Réguler, c'est légiférer. Les Apodtres ont recu ¢enwir de Jésus lui-méme. lls ont
donc a tracer la ligne de conduite pour I'Eglise. $aint-Esprit est la pour faire converger
tout vers une certaine unanimité et harmonie ergrqui est réglé par les Apétres et ce que
font les coeurs qui sy soumettent. Toutefois, metenons le fait que cet Esprit qui agit ainsi

dans les cceurs comme dans I'Eglise, est donnde@onne ?

140VFR.1, p.264.
¥TVFR.1 p. 272.
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Pour répondre a cette question, il serait mieureglenir sur le pouvoir de régulation
que recoit le Magistére (les Apétres). Ce derrgerelcoit du Christ lui-méme. De la méme
facon, c’est Jésus-Christ qui donne aussi I'Esafib que ce dernier puisse animer de
I'intérieur I'Eglise et le Magistére pour mener @anbbe fin le projet inauguré par lui et en lui
par le Pére. « C'est un seul et méme Esprit gunanét gouverne I'Eglise en son centre
comme en sa périphérie, en ses chefs comme ersaautorps. L'Esprit du Christ anime
'Eglise en tout elle-méme, et chaque partie selergu’elle est et selon le rdle qu’elle doit
jouer dans le tout, pour la vie et le progrés du tans I'unité. ¥*® L’Esprit est donc Esprit
du Christ. Trahirons-nous la pensée de Congarfemaht que pour lui cet Esprit donné I'est
par le Christ ? Si on reconnait avec lui le role f&sprit accomplit par appropriation en tant
que don du Pere, il nous semble que son action Idagkse ou le Christ a la plénitude de
tout, il la recoit aussi de ce dernier. Nous y voyd abord I"envoi de I"Esprit par le Christ.
Le Christ donne [|'Esprit a I'Eglise qui est €worps. La formulation Esprit du Christ chez
lui, pensons-nous, est a prendre dans ce sensHane nous l'avons déja fait remarquer. Il
traduit une note de dépendance. On s’inscrirait dians la ligne classique de la théologie

catholique de I"Esprit qui procéde aussi du Fils.

Cet Esprit, comme il est dit plus haut, en animdatl'intérieur le tout, travaille
d’abord pour maintenir tout dans l'unité. Ainsi, e® qui est du role des réformateurs ou des
prophetes dans I'Eglise, il ne peut pas consigtee soustraire aux formes acquises et
existantes dans I'Eglise, ni a I'autorité hiéragehg. Leur tache dans la mesure ou elle est mue
par I'Esprit, doit concourir & la croissance eta@ldptation de tout le corps dans l'unité. Tout
ceci trouve sa raison d’étre par le fait que cleshéme Esprit qui est en tous, c’est le méme
qui anime I'Eglise et assure 'unité de tout, ot@tout vers cette méme unité de telle sorte
que tout puisse profiter a 'ensemble du Corpseentt Dans le Corps total, dans I'Eglise
croyante et aimante, il suscite le sens de latfté eéle d’'une action bonne pour Dieu ; dans
la hiérarchie, dans les fonctions de service daitéy il met le charisme de vérité de 'unité,
de I'apostolicité. ¥*° Ainsi toute action réformatrice qui brise I'uniié I'Eglise doit-elle &tre
considérée par le fait méme comme étant non segeéel’'Esprit. C'est bien dans ce sens la
que nous comprenons notre auteur. L'Esprit est guw@sent dans les réformateurs ou les
prophétes et joue un réle non de moindre importarceux, aupres du Magistére et dans
'Eglise dans son ensemble. Il fait tout cela emt @gu'il est donné par le Christ lui-méme.

C’est donc une fonction du Christ qu’il remplit aép de tout ce que lui-méme a institué. Car,

18V/FR.1, p. 286.
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pour Congar, le vrai garant de I'unité, de la diéagt de I'apostolicité, c’est le Christ lui-

méme.

2. L’Esprit, envoyé par le Christ, suscite et assua prophétie et

La prédication.
Poursuivant sa réflexion et cherchant a établimdture de la réforme réalisée par le

protestantisme, Congar émet une critique sur qeslgimplications de leur pensée
théologique. Dans sa prise de position contre déegtantisme, se précisent encore une fois

les idées que nous avons eu a souligner plus baujet du rapport entre le Christ et I"Esprit.

En effet, Congar constate que le protestantismeli&teop de comparaisons entre
'Ancien Testament et le Nouveau Testament. Aipfve-t-il cette anomalie en montrant ce
qui fait la nouveauté et la spécificité de I'Eglise Jésus-Christ par rapport a I’Ancien
Testament. Pour lui, « ce qui constitue les homemegeuple de Dieu, ce n'est plus seulement
une parole prophétique et un culte symbolique vigae réalité entierement a venir, c’est un
ministére de I'Esprit, par lequel ceux qui croisnht abouchés a la source de vie, advenue et
donnée en Jésus-Christ. L'Eglise ne fait pas quéréea un salut final : elle est située entre
un salut & consommer et une source de salut oudepsis la mort et la résurrection du
Christ ; elle fait la jonction entre ces deux ctsoscevant et prenant du Christ pour préparer
la consommation de I'ceuvre. Cette logique n’ess pitophétique, mais apostolique. L'Esprit
qui a parlé par les prophétes est maintenant danrépdbtres, a I'institution ecclésiale, pour
approprier aux hommes et effectuer en eux la vimée en Jésus-Chrisf.» Ce que Congar
met en exergue ici c’est la qualité corporelle duwyen par lequel Dieu noue le lien entre lui
et les hommes. Ce moyen est corporel et c’estypauie se vit en notre monde la présence
méme de Dieu. Ce moyen qu'’il qualifie comme unebitsion communication’ de Dieu en
notre monde, c’est Jésus-Christ. Il assure sa it@dian se faisant homme. L'incarnation est
donc le critéere incontournable de la médiation duisE entre Dieu et les hommes, et c’est

grace a elle que le Christ revét sa qualité de cflekte pour tous les hommes.

Congar pense que cette jonction ainsi réalisée Jgaus-Christ, peut aussi étre
exprimée autrement. « Elle se traduit dans ladraigue Jésus établit entre les deux agents
qgu’il envoie I'un et l'autre et ensemble pour ac@dmson ceuvre : le Saint-Esprit et le Corps

apostolique, le Saint-Esprit et les sacrements meore la double mission intérieure et

19VFR.1, p. 287.
150 VFR.1 p.473.
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extérieure, pneumatique et canoniqué! €ongar sent la nécessité, en face de la position

protestante, de préciser le role de I'Esprit pppeat au Christ.

Le Saint-Esprit est pour lui 'agent du Christ.dgtand il parle du ministere de I"Esprit
(cf. note 79), il nous invite a voir I'Esprit rémthent actif et présent dans [|'Eglise
contrairement & I"’AncienTestament ou il agissaifadmn transitoire (ainsi qu’il I'a affirmé
plus haut). Il est bien sOr agent du Christ, maia&ion effective dans I'Eglise. Lui comme le
corps apostolique sont des moyens d’'action de ldiatién du Christ dans le monde. lIs
agissent pour I'accomplissement de I'ceuvre du €HriEsprit travaille du dedans et le corps
apostolique de I'extérieur. C’est pourquoi I'un pseumatique et I'autre canonique, I'un est

invisible et I'autre visible.

Jésus est envoyé par son Pére et c’est lui quindosir, donne son Esprit pour gqu'il
travaille au dedans de I'Eglise tandis que les Pg®et les sacrements le font au dehors afin
que se construise cette méme Eglise qui est sqs.cbiEsprit envoyé par le Christ a pour
role de construire dans I'Eglise les réalités ¢ékesandis que les deux autres (les sacrements
et les Apbtres) sont les moyens visibles par ldsglaeréalité « spirituelle ainsi donnée est
reliée comme & sa source au Christ historiqueesguhé et qui a souffer%. C’est donc
dans cette logique que toute sa pensée s’élabaia Wourquoi Congar s’attaque a la
réforme protestante en voyant en elle une mécosaraie de ces réalités et des rapports
existant entre elles. Cette mise au point 'amearpiciter d’avantage le réle du Saint-Esprit

dans la nouvelle alliance a la différence de I'anoe a laquelle se référe le protestantisme.

En effet, dans I'ancienne économie, « qui étaihdénce et de figure, dont le régime
était prophétique, le Saint-Esprit était donné paniere d’acte, dans les touches passagéres
et discontinues (...) sous la Nouvelle et définitiésposition, il est donné lui-méme,
substantiellement, de telle sorte qu'il habite daiglise. Il n’est plus dit de lui simplement
qu'il souffle, mais qu’il remplit et habite (...). 88 I'’Ancienne Disposition, il y avait des
dons de Dieu, mais Dieu n’était pas lui-méme doawvec eux ou en eux, il y avait une loi,
mais séparée de la grace, tandis qu aux tempsanegses, le Saint-Esprit donné le jour ou
'on commémorait le don de la loi, deviendra ladei grace a l'intérieur des cceurs. Il y avait
une parole venant d’en haut mais ce n’était p&afale substantielle qui est donnée en Jésus-

Christ. ¥ Il est donc évident que le role du Saint-Espritsim Nouvelle Alliance ne peut

*1VFR.1 p.474. Nous pouvons noter dans ce contexte ey Congar ait annoncé la parution prochaine de
son article sur le Saint-Esprit et le Corps apasgtel, comme agents de I'ceuvre du Christ.

152V/FR.1, p. 475.

183VFR.1 p. 479.



58

étre compris et interprété de la méme maniéere gue thancienne. Le fait que I'Esprit habite
'Eglise dans la Nouvelle Alliance, est une garamgour les actes qui s’y accomplissent. La
différence que Congar établie entre la parole qud eu le jour de la descente de I'Esprit
Saint et la Parole substantielle qui est Jésusqueaencore une fois le niveau, disons le,
supérieur de Jésus-Christ par rapport a I'EsprintS&e dernier assure la fidélité et la
continuité par rapport & la Tradition, situe le yau apostolique dans la ligne et & la suite du
triple pouvoir du Christ : sacerdotal, prophétigeteroyal, et enfin authentifie et donne de
I'efficacité au <res sacramentum>. On ne peut doaiment pas séparer le Saint-Esprit de
tous ces éléments qui constituent ainsi I'Egliseila/pourquoi, il est sans cesse donné par

leur vrai auteur afin d’en garantir | efficacité.

Cependant, et de maniére toute particuliere samsexbre tout ce qui vient d'étre dit,
Congar fait remarquer qu’ « il n'y a pas, entredalité spirituelle qui est la communion avec
Dieu et les moyens ecclésiaux visibles, une liasosolue. $* Ceci revient & dire que Dieu
peut agir librement en dehors des moyens ecclésiaibles. Le cas de Saint Paul, qui surgit
en dehors du college des douze, est éloquent. Oamgar estime qu’il y a lieu de pousser la
réflexion plus loin sur le fait mystérieux de laatité du Christ et du Saint-Esprit, et aussi sur
le fait que le Saint-Esprit n’est pas un pur vieadu Christ. Cet effort de réflexion, qui est a
faire, il le tient comme un apport important dutpstantisme, contrairement a la théologie
catholigue « qui identifie trop I'ceuvre du SainipHEs et les opérations de I'apparell
ecclésial 5°°>. Congar insiste malgré ca sur le fait que cedigeifie pas qu'il faut remettre
en cause toute la structure de I'ceuvre de Diesguéalise en Jésus-Christ, a savoir: le salut
et la vie nous sont donnés par lui et son Egliséopge sa présence et son action jusqu’a son
retour. C’est pourquoi, cette perspective issugmiestantisme, bien qu’elle constitue un
apport a prendre en considération, n'en demeurenoéss une exagération de leur part dans
la mesure ou les réformateurs protestants veubemtfonder sur la volonté souverainement
libre de Dieu et d’'un salut compris comme un aate g¢e Dieu. Cependant, Congar ne
s’engage pas a s'étendre la-dessus dans sa réflekise contente tout simplement de
constater I'apport et de formuler le voeu de pougdes loin la réflexion ainsi que nous

I'avons dit plus haut.

Deux autres points ou Congar fait mention du r&@d’Hsprit Saint sont d’'une part,

celui relatif au rapport entre la Bible et 'Eglis¢ d"autre part, le r6le des docteurs dans

1%4VFR.1 p. 481.
15VFR.1 p. 482.
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I'Eglise. Concernant le premier point, pour la réfe protestante, 'Ecriture est une autorité
venant directement de Dieu et I'Eglise ne peut lquescevoir telle quelle et s’y conformer.
Congar montre la faiblesse d'une telle conceptioisque I'Eglise ne peut étre séparée de
I'Ecriture. L'Ecriture est la Parole de Dieu donrgéd’Eglise, Cette derniere en a l'autorité
pour juger de nos interprétations. De ce point de, VEcriture fait partie de la Tradition
(écrite) et de I'ensemble des moyens aptes a sustit nourrir la vie dans le Christ. Quel est

alors le réle de I'Esprit dans tout ceci ?

« Le Saint-Esprit est comme I'ame de la Traditiensemble des ‘sacrements’ par
lesquels se fabrique I'Eglise en tant que CorpsCdiwist ou communion des saints. La
tradition est cela méme qui est transmis et quiaEagne, pour la féconder, I'Esprit du
Christ (...) Elle comporte le dépot de la foi (et,lei I'Ecriture), les sacrements proprement
dits, les pouvoirs du ministére, la loi de Diels. dt de tout cela, le Saint-Esprit, a la fois
unique ou le méme et pleinement intérieur a chafainla continuité et assure la vitalité : il
intériorise en chaque membre, selon la situatmmphction et la vocation de chacun, ce dont

il est aussi le lien unique dans tout le corpsagers I'espace et le temps®%

Quant au point relatif au role des docteurs, Comgaonnait leur importance dans
I'Eglise. Mais il fait remarquer que c’est au cgkeépiscopal, qui trouve son fondement dans
le siege de saint Pierre, gu’il appartient de témei de la foi de I'Eglise, de sa Tradition telle
qu’il I'a recue des ApoGtres. Cette tache attestmfdinuité du principe méme de I'Eglise qui
est le Saint-Esprit. L'Esprit qui ceuvre du dedaad’Hglise, fait continuer et poursuivre son
réle a I'extérieur par le corps apostoliqgue (le€dies). Loin de devenir une autre réalité,
cette Eglise demeure pour autant le Corps du Catigin elle sont présentes la voix et la
Parole du Christ auxquelles elle obéit. C’estecetiix et cette Parole qui réglent sa vie et

'animent du dedans.

L’Esprit a pour tache de dynamiser tout cela pawg LEglise puisse alors et toujours
se référer a son Seigneur Jésus-Christ, « afith mjy’iait pas de scission dans le Corps, mais
que tous disent la méme chose et soient unis dans&me esprit, dans un méme sentiment.
Car I'Eglise est appelée a vivre dans I'unité defdi. »°’ Les docteurs par leur travail
doivent aider, assister le corpgpostolique amaitriser les connaissances et les Vvérités se
rapportant a cette Tradition du point de vue thgiglae, social, psychologique etc. sans se

substituer a ce corps. Et le Corps apostolique ratear doit tenir compte des limites

1%0VFR.1, p. 489.
15"VFR2, p. 23.
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objectives inhérentes a tout homme, ainsi étreodigpe pour s’informer et s’ouvrir ainsi a

I’écoute des docteurs.

En résumé nous dirons que la réforme est néceskaiel Eglise, mais elle ne peut se
faire que dans la fidélité a I'enseignement du <har qui et en qui I'Eglise vit, fidélité aux
agents institués par le Christ dont I"Esprit-S§patr la charité et la sauvegarde de |"unité de
I'Eglise) et les sacrements et le college apostelid’Esprit Saint est I'agent du Christ qui
joue a l'efficacité de I'accomplissement de son meul/’Esprit Saint agit partout, mais il le

fait pour le Christ parce qu'il est aussi envoyélpa Il est a son service.

C. Synthese.
Au terme de cette analyse nous nous demanderdns & eu des avancées dans la

pensée de Congar au sujet du rapport entre let@tri€sprit. Il importe de souligner qu un
peu comme dan€hrétiens désunjCongar traite d’une matiére délicate qui le mesgue

en position d’autodéfense par rapport aux réfarorat Cependant, il garde toute son
ouverture et reconnait de temps en temps ce quios#if chez les autres, et n"hésite pas a
formuler aussi des remarques a la théologie capilsur ['un ou I"autre point. Parlant du
rapport entre I'Esprit et le Christ, notre synthésarticulera autour de deux points :
premiérement, la persistance du caractére christiigee de sa théologie et ensuite, la

qualification de I"Esprit comme agent du Christ.

1. Le caractere christocentrique du mystere dedlige.
Déja, dans les ceuvres précédentes, nous avons saul@ner cet aspect de

I"ecclésiologie développée par Congar. En effebsdsa démarche, il a pensé qu avant de
parler de la réforme dans I'Eglise, il fallait doath saisir ce qu’est I'Eglise. C est ici que nous
le voyons reprendre les theses déja présentéssla@manalyses antérieures ou le Christ est
présenté comme le chef de I'Eglise, le seul qfaitavivre par ses vertus. Il est le principe
vivifiant, de qui découlent toutes les énergiesi fqat vivre I'Eglise. L'Eglise est dite la
nouvelle Disposition dépassant ainsi Israél et €i&n Testament compris comme |"ancienne
Disposition dans le dessein de Dieu. Cette nouveiposition trouve sa particularité ou
mieux sa spécificité du fait de la présence en ddeJésus-Christ et de I'Esprit-Saint.
Cependant, faisons remarquer que quand Congar ghartkon de I"Esprit, il souligne le fait
qu’il est donné réellement mais de fagon imparfalte qui revient a dire que la grace de

I"Esprit n"est pas donnée dans toute sa plénitaats dEglise terrestre (ce qui justifie la
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présence du mal). Tandis que le Christ est vrair@atement présent et I'Eglise est méme
son Corps. On voit donc la prédominance de |'actio Christ sur I'Eglise. C’est lui qui

institue les sacrements et les Apétres, et ménmgie |'Esprit.

Si on compare le réle de I'Esprit par rapport auvymir apostolique, il apparait que les
deux sont mis presque sur le méme plan et les dmlisent en fait I'ceuvre du Christ. Car
Congar n’insiste pas beaucoup sur l'influence Begrit dans les Apétres. Le pouvoir de ces
derniers vient directement du Christ, ainsi accasspht-ils les sacrements et la direction
temporelle de I'Eglise. Comment alors comprendreqae Congar reconnait a la suite des
Peres c’est-a-dire que la sainteté de I'Eglisdiéstau fait que c’est I'Esprit qui la sanctifie.
Car, dans cet ordre d’idées, écrivait St Albertsatpu’il commentait le symbole de la foi : « je
crois au Saint-Esprit, en son ceuvre propre, quiesanctifier 'Eglise par cette sainteté qu'il
répand dans les sacrements, les vertus et les dbesifin dans les miracles et les graces
gratis dataetelles que (...), que le Saint Esprit donne pour ifeater la sainteté de
I'Eglise. »° Visiblement St Albert attribue & I'Esprit des actgui lui sont propres, il lui
reconnait un réle important méme dans les sacrenaemt Congar fait I'apanage du pouvoir
apostolique sous la seule dépendance du Chrisdépit de cette référence a St Albert,
Congar reste sur son optique christocentrique ifele® choses qui I'améne a traiter |I"Esprit
d"agent du Christ.

2. Le Saint-Esprit, agent du Christ.
En traitant le Saint Esprit d"agent du Christ, Gongrécise le type de rapport qu’il

congoit entre le Christ et I'Esprit. En effet, ¢’@n voulant répondre aux réformateurs
protestants qui s"attaquent a la Hiérarchie, quay&oen est venu a préciser que le Christ en
fondant I'Eglise a établi deux agents oeuvrant laurd’intérieur (I"Esprit) et l'autre a
I"extérieur (le college apostolique et les sacrds)erha qualité d’agent attribuée au Saint-
Esprit nous resitue dans la relation de dépenddease dernier par rapport au Christ. Cette
gualité tranche net sur la question que nous nos®ps au sujet de I"Esprit qui est donné. I
est donné par qui ? Par celui qui I"'envoie. Ainsinme les Apotres, ils sont tous un don pour
I'Eglise. Par rapport aux affirmations soutenues dam®tiens désuni€ongar renforce sa
position et la rend beaucoup plus explicite. Le il Saint-Esprit est secondaire et dépendant
du Christ lui-méme.

18 saint Albert,De sacrificio missad), ¢,9. a,9. cité par Yves CongdFR.1, p.102.
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Enfin, Il faut relever le fait que Congar ait vileasuite de la position protestante, qu’il
remettait en cause, la possibilité de penser liEEstans un rapport d’indépendance par
rapport au Christ, c’est-a-dire non comme son mana Curieusement, il ne s’engage pas
dans cette voie, estimant sans doute que celaaibénite étude approfondie. C’est pourquoi,
il en appelle a une théologie de I'Esprit. En altem, c’est ce rapport-la de dépendance qui

prévaut et dont les articulations sont encore d¢yes et exprimées dans I"article qui suit.

Section 4. Le Saint-Esprit et le Corps apostoliquetalisateurs de

I'ceuvre du Christ **°,

Cet article part du postulat qu'aprés sa mort,ésarrection et son ascension au ciel,
Jésus-Christ a fini son ceuvre. Car il est passéedmonde vers le Pére. Pourtant ce qu'il a
commence ici-bas doit continuer jusqu’a son retmmme il I'a promis. Qui des lors doit
continuer son ceuvre ? C'est-a-dire pendant le tatepsa « relative absencé® et pendant
gue son Corps qui est 'Eglise se construit ici-lzmsnment et par qui réalise-t-il son ceuvre
comme du temps de son séjour terrestre ? Et Calegegpondre : « I'objet du présent article
est de montrer que Jésus a disposé et missionméfgie son ceuvre, deux agents, son Esprit
et ses Apotres ; que ces deux agents sont liésraliser ensemble le corps du Chridt! »

Congar va distribuer cet article en trois parti€ans la premiére intituléBeux
missions, deux Agents ou commis de I'ceuvre dutChna situer le Saint-Esprit dans son
réle de vicaire par rapport au Christ et a la missle construire le Corps du Christ qu’est
I'Eglise. Dans la secondége Saint-Esprit et I'Institution Apostolique soréd pour réaliser
ensemble le Corps du Chri€€ongar montrera comment se réalise la complémgnti lien
réciprogue entre les deux agents dans la réalisdédeur mission. Et enfin dans la troisiéme
partie L’Esprit garde une sorte de liberté ou d’autonerpar quoi s’explique un des traits de
la vie de I'Eglise il sera question de la liberté d'action de I'Es@aint par rapport a

I'Institution Apostolique.

159 a premiére partie de cet article est publiée dém®Rev.Sc.ph.et t86(1952) 613-625 et le reste dans la
méme revue au N° 37(1953) 24-48. Il sera aussii@uwans la deuxieme édition @squisses du Mystére de
'Eglise (Coll.UnamSanctam8), Paris, Cerf, 1953, p.129-179 en remplacerderdeux études rédigées pour le
centenaire de J.A. Mdhler incluses dans la prengéitton. Nous le citeronSCROC1 pour celui publié en
1952,SCROQ2 pour celui de 1953.

180 Cf. CONGAR, Y.,SCROCI, p. 613.

11sCcRrOQ, p. 613.



63

Notre analyse portera sur I'ensemble de |"artitlenaus essayerons de suivre la

structure méme de Congar tout en donnant aux diftés parties d"autres titres.

A. Le Saint-Esprit, Vicaire du Christ.
Congar commence par démontrer l'institution de lasion des Apbtres par Jésus. lIs

ont été choisis individuellement et envoyés colechent comme Apbtres. Leur mission
consiste a continuer celle du Christ, que lui-mé&weit recue du Pere. S'appuyant sur divers
passages bibliques (Ac 1,21-22 ; 10,37 ; 13,3138 ; 17,55 ; Jn 17,16-18) Congar justifie

'apostolat institué par Jésus et confié incontadstaent aux Apotres.

En ce qui concerne le Saint-Esprit, et contrairdraem Apotres, Congar pense que sa
mission « se présente, a bien des égards, daroddgions différentes. Au lieu d’étre déja
instituée au moment de la passion, elle est aneomoéme future et fait I'objet d’'une
promesse (Jn 13,16-20; 15,20ss.). Elle ne décpak comme celle des Apétres, de
I'Incarnation elle-méme, de la venue du Verbe eahair, gu’elle prolongerait : elle est bien
plut6t liée aux actes rédempteurs du Christ a smsgge a son Pere, plus précisément a son
exaltation aux cieux’¥’. La mission des Apétres trouve son origine en sléfans sa
condition terrestre. C’est une condition du FilsDieu, revétu de notre humanité. Dans ce
sens, elle apparait comme une suite de la misgidkésus dans sa dimension terrestre. Tandis
que celle de I'Esprit intervient apres la monésurrection de Jésus. C'est de Jésus glorifié

et qui est dans la condition de gloire célestedpemule la mission de I"Esprit.

Pour Congar, cette mission de |'Esprit apparaitroenune suite de la mission de
Jésus. Mais en réalité, elle est une mission prapaeitant plus que Jésus lui-méme I'avait
présenté comme un autre Paraclet. L"Esprit, étamfRersonne distincte du Christ, sa mission
est donc originale, irréductible a celle du Venbearné tout en étant en rapport avec elle. S'il
y a homogénéité de ces deux missions, c’est pant@ glépart il y a une communauté
d'origine. Cependant il n'y a pas didentité ou demmunauté totale, car ce sont deux
Personnes différentes et chacune fait I'objet @’'unission propre. Nous voyons ici
I"expression d"une tendance a séparer les deuxomgsst a reconnaitre au Saint-Esprit qu’il

n’est pas le pur agent exécutant du Christ.

Toutefois, la conception du rapport en terme deeddance viendra encore prendre le

dessus et Congar dira : la mission du Saint-Eggtitdépendante de celle du Fils car « cela
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s’exprime, dans I'Ecriture, par le fait que le Sdtsprit est dit, tantdt devoir étre envoyé par
le Pére, mais & la demande du Fils et en son norh516-26), tantét devoir étre envoyé par
le Christ lui-méme¥2® Cette dépendance ne se justifie pas seulememivaau de
I’économie, mais aussi de I'ontologie, c’est-a-dleel’existence éternelle, comme l'affirme le
dogme catholigue a travers le «Filioque ». Commausn I'avons fait remarquer
précédemment, la position de Congar s’inscrit justé dans la ligne de la théologie
catholique du <Filioque> dans laquelle il est ceateque I"Esprit procede du Pére et du Fils.
Le lien entre les deux est établi comme le fait@aorsous |I"angle de la dépendance. On voit
bien que les affirmations sur la mission propralgatonnait a I'Esprit, butent a la théologie
du ‘Filioque’. Ceci implique que notre auteur peisparadoxalement, revenir sur ce rapport

de dépendance entre les deux Personnes de lad@livini

Du fait que I';euvre du Christ se fait par les Apétet par son Esprit, qui sont les
commis mandatés, ne pourrait-on pas les appeler Msaires » ? Telle est la question que se
pose Congar. Pour les Apbtres, cela ne fait auooisigme, mais vis-a-vis de I'Esprit, Congar
observe d’abord une retenue. Il pense qu’il faabdfd élaborer une analyse du rapport de
ces deux agents a I'Incarnation et a sa fin. Aigeau, il se rend bien compte que les deux
agents trouvent le fondement de leur mission damsission méme du Christ, comprise entre

I'Incarnation et I'Eschatologie. Le Saint-Esprst-@ vicaire du Christ ou non ?

Tertullien l'avait dit mais n’a pas été suivi s& chemin. Aussi, Congar se tourne vers
les Peres et pense qu’eux « ont aimé soulignesrde¢ de descente, suivi d’'un ordre inverse
de remontée, selon lequel le Saint-Esprit réalmsaiVvre du Christ, qui, a son tour, lorsque
tout lui aura été soumis, fera hommage a celuilgiuaura soumis toutes choses (1 Cor
15,28). En ce sens, il y aurait une sorte de \atah Saint-Esprit par rapport au Christ et du
Christ par rapport au Pére, I'un faisant |'ceuvrence au compte de l'autré® Congar
affirme donc que le Saint-Esprit est vicaire du i&thiMéme si les autres Péres n"ont pas
employé ce terme a I'instar de Tertullien, du mé#os facon de penser n“en dit pas moins. Si
on peut admettre qu’il y a un vicariat du Fils pgoport au Pere, pourquoi ne pas établir aussi
un vicariat de I"Esprit par rapport au Christ deigprocéde aussi. Cependant, cette fonction

vicariale du Saint-Esprit n’est pas comme celle Ajedtres.

16235CROCL, p.615.
183 5CROCY, p.618.
184 sCRrROCL, p. 622.
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Ces derniers, institués par le Christ, verront l&ahe prendre fin quand ils auront
rendu compte a celui de qui ils ont recu le mandaidlis que I'Esprit Saint comme le Christ
lui méme, «gardent leur role vis a vis de noas gciel le Christ est toujours notre grand-
prétre ; le Saint-Esprit est toujours I'eau vivAfd 7,16 ; 22,1ss), il n'est pas que vicaire, il
n’exerce pas un pur < ministere > du Verbe incaitméest pas < instrument > et en tout cela,
méme a nous en tenir a I'idée qui nous relie iellecd’agent de I'ceuvre du Christ, sa
situation est bien différente de celle des Apdtf€ske ministére apostolique a une fin car il
est terrestre, bien sdr il s"exerce pour des fédestes. Tandis que celui de I'Esprit qui est
déja en ceuvre en notre monde, continuera jusqa&hatologie, parce qu au-dela détre
vicaire du Christ, I'Esprit est autre chose. llstjgas que vicaire nous dit Congar. Qui est-t-il

en plus ? Congar ne le dit pas.

Trés assurément, plus que les Apdtres, Congar manéait que I"Esprit est une des
personnes de la divinité. A ce titre, son statrtinuera et restera ainsi pour nous jusque
dans I"éternité. Mais dans le cadre de la missins @xerce dans le monde, lui et les Apbtres
sont envoyés par le Christ. Les deux agents oetrersemble mais dans la différence des
fonctions. Le Corps apostoliqgue exerce sa fonctionpoint de vue de l'ordre extérieur et
objectif, tandis que le Saint-Esprit le fait & térieur méme de l'institution et des hommes. Ce
qu’il dit et fait ne vient pas de lui-méme mais @brist duquel il a tout entendu et regu.
Ainsi nous pouvons reprendre cette affirmationGingar selon laquelle : le Saint-Esprit
« approprie aux personnes le don du Christ etsealnsi entre elles et lui cette identité qu’on
dit mystique faute de pouvoir lui trouver, dangdie naturel, une analogie adéquate. C’est
ainsi qu'une unique réalité se construit commedegét comme Corps du Christ, & partir de

ce qui vient de celui-ci, Chef et Principe, Alptigpeemier-né de tout'$’.

Le Saint-Esprit a un statut de vicaire du Christicp que c’est de lui qu’il regoit la
mission d'ceuvrer dans I'Eglise. Méme s’il n'est pae cela, mais ici, a travers son
ministere dans |'ceuvre de la construction de I9eginiti€e par le Christ, il joue ce réle de
vicaire parce qu’il fait I'ceuvre du Christ. Cecppase qu’'en dehors de sa mission dans
I'Eglise, I'Esprit a un autre rdle que Congar neariscrit pas ici. On voit petit & petit
apparaitre chez Congar, ce désir d’approfondir iesteme de I'Esprit dans sa réflexion

théologique.

15 5CROCL, p. 623.
18 SCROCL, p.624.
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B. Le Saint-Esprit, agent du Christ, agissant du degans de
I'Institution Ecclésiale.

La conjonction, la complémentarité, le lien récigque entre I'Esprit et I'Institution
ecclésiale ne se réalise pas autrement que selonrf@me de la conjonction et de I'accord
du témoignage annoncé par Jésus dans Jn 15,26e87:acla fois par I'Esprit Saint et les
apotres que le témoignage sur lui s'accomplirainsidquand Jésus constitue les Apdtres ses
témoins, il joint leur témoignage a I'envoi du Salirsprit: Lc 24,48.49 ; Ac 1,81 Le
témoignage de I'Esprit Saint consiste donc a dommedynamisme a l'action des Apbtres
pour qu’ils témoignent de Jésus-Christ jusqu’amitis du monde. Il fait prendre conscience
a ce méme monde de sa faute, de son péché paupfairaloir la cause juste de Jésus. De la
sorte, il travaille & confirmer intérieurement kdeles. C’est bien lui qui travaille pour la
conversion et le salut, suscités par la prédicatdiaccueil de I'Evangile. Il y a donc tout un
mouvement qui s’accomplit et qui amene I'homme actmversion. Congar I'appelle

<Paraclése>.

Le dit mouvement consiste en ceci : 'Esprit assiks Apotres et travaille aussi dans
les cceurs des fidéles ; les Apétres a leur towrl@neent la Parole qui rencontre une certaine
disposition des coeurs des fidéles déja prépard¥garit, ainsi ils sont & méme d’écouter et
d’accueillir la Parole et enfin de s’engager daascbnversion. Ce travail de I'Esprit ne
s’arréte pas la. Il continue son ceuvre dans tauteviita in Christo > des fidéles, « qui est la
vie sur base de la foi, en témoignant a notre £qpg, pardonnés, nous sommes enfants de
Dieu (Rm 8,16 ; Jn 3,19-24), en priant en nous @26-27) 3%,

Jusque-la, Congar nous a parlé du role de 'E§aint a coté de celui des Apbtres
dans I'Eglise comme Institution et dans les peresnhumaines. Dépassant ce niveau, il
affrme que «quand on remonte au principe de caitgonction du Saint-Esprit avec le
ministére apostolique ou l'institution ecclésiate arrive au rbéle qu’a joué le Saint-Esprit
dans la constitution méme de cette cause univerdelsalut qu’est Jésus-Christ. La premiére
venue de I'Esprit, sa premiére union avec une émdrgmaine qui coopérat avec lui, a
procuré la conception méme de Jésus, ‘incarné diESaint et de Marie la Vierge’ comme
dit le symbole de Nicée-Constantinople. Mais det@lst la premiere et décisive venue de
Jésus-Christ parmi nous, son ‘entrée’ messianigaprement dite s’est accomplie lors du

baptéme par Jean (...). Or si le Saint-Esprit estivam Marie en vue de la conception de

7SCROQ2, p.26.
18 SCRO, p.29.
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Jésus, il vient sur Jésus au baptéme, en vue clnimacrer au ministére messianiqt®.be
role de I'Esprit s’étend ou plutét mieux s’exeree & personne de Jésus lui-méme : lors de

sa conception en Marie et lors de son Baptémegaar. J

Jésus a été sanctifié par I'Esprit-Saint dés saaqation en Marie (Lc 1,35), mais il a
également été consacré par le méme Esprit loroodebaptéme, cette fois en vue de son
ministere messianique. De la sorte, il est souscgrdce pour nous. Il a été consacré Fils de
Dieu lors de sa conception en Marie ; par le baptéihest déclaré Fils de Dieu en vue de
notre salut, c’est-a-dire, il I'est pour nous ajjre nous aussi, nous puissions étre inclus dans
la filiation. Il a épousé I'humanité lors de sa ception, par le baptéme, il épouse I'Eglise
entendue comme organisme, lieu ou s’accomplit Vleeumessianique, dépositaire des
moyens de grace. En fait, si le Saint-Esprit péassecier au Corps Apostolique ou aux
personnes de telle maniére qu'il puisse agir en el@st dans ce qu’il a accompli lors du

baptéme de Jésus qu’il faut trouver l'origine edddut de cette action.

L'union d'opération qui se réalise entre le Chrit 'Esprit, fonde celle de
I'Institution ecclésiale avec le méme Esprit. Laptme de Jésus est donc «le début de

I'ordre sacramentel, de I'ordre du ministere»

En joignant I"action de I'Esprit sur Jésus lorslaleonception et lors du baptéme a
celle du méme Esprit dans I'Eglise et sur les agptCongar nous met en présence des liens
qui existent entre le Christ et |"Esprit mais geijouent sur deux tableaux différents. Il y a
une action avant la mort et résurrection du Cletistne deuxiéme qui intervient aprés. Dans
le premier tableau, c’est I'Esprit qui exerce Wbike rdans la constitution de la cause
universelle du salut qu’est Jésus et dans le set@sprit est envoyé par le Christ glorifié
pour ceuvrer dans son Eglise et dans les Apotrean 8oit donner la qualité de vicaire du
Christ a I'Esprit, c’est par rapport au deuxieatdeiau. Dans le premier tableau, nous voyons
la réponse au fait que Congar ait dit: I'Espriégst’pas que pur vicaire. Il a aussi dautres
fonctions. Congar parle de la venue du Saint-Egpour I'incarnation de Jésus et sa
consécration au baptéme. D ou est-il venu ? |E&AuU de lui-méme ou a-t-il été envoyé et
par qui ? Notre auteur n"en fait pas encore sacptgmation, cependant il nous donne la un

autre angle de perception des rapports entre list@ti"Esprit.

19 5CrRO@, p.31.
0 SCROC 2p.32.
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C. La liberté et 'autonomie du Saint-Esprit, Vicaire du Christ.
Bien que le Saint-Esprit accomplisse sa missiomaeriere conjointe avec l'institution
ecclésiale ou apostolique, il reste cependant Bbr@utonome. Cela se traduit a travers deux

dimensions :

L’octroi des charismes : ces derniers proviennerbaint-Esprit et non de l'institution
ecclésiale. Les charismes ne s’opposent pas nanapllinstitution ecclésiale dans la mesure
ou l'institution ecclésiale est fondamentalementharisme. Ceux qui exercent le pouvoir de
direction dans I'Eglise, ne peuvent le faire queyachoix de Dieu, donc par obtention d’'un

charisme.

L'irruption et la conduite imprévisible du Saintii# : I'Esprit Saint intervient dans la
vie des gens, dans la prise de décisions, a tréegé/énements, quand il veut et comme il
veut. Ces interventions bien souvent marquental@nants décisifs dans la marche de
I'Eglise ou de l'institution ecclésiale.

Ces deux aspects ainsi mis en exergue doivent amener a comprendre que Si
'Esprit Saint est a I'ceuvre dans I'Eglise commeaé par le Christ, s’il est son vicaire, ce
n'est pas dans le sens ou il poursuivrait purenggngimplement une mission dont les
structures ont été posées d’avance par Jésusd@sdséjour dans la chair. Bien au contraire,
« il s’agit de la réalisation d’'une ceuvre que maakvement le Christ glorifié, Chef céleste
du Corps ¥, Par |'Esprit Saint, c’est bien le Christ glorifi&i continue son oeuvre dans

I"Eglise.

Dans sa situation d’absence apparente, il marquprésence par |'entremise de
I"Esprit Saint, invisible a nos yeux mais dont fi@e s’accomplit a I'intérieur de nous et de
I"Eglise. L'autonomie et la liberté de I'Espritsva-vis de I'Institution ecclésiale ne signifie
pas du coup une autonomie et liberté du méme Egigrid-vis du Christ. C’est toujours
'ceuvre du Christ gu’il accomplit. Son autonomiesatliberté témoignent de I'autonomie et
de la liberté et méme de la transcendance de @wist-par rapport a l'institution ecclésiale
ou apostolique d’'une part, et de I'autre (en tard BEsprit se révéle comme Personne et non
pas comme une simple force), elles témoignenfailque « I'Eglise reléve d’'une dualité
de missions et de personnes divines. Certes, Iet-Eaprit est I'Esprit de Jésus et |l
n’accomplit pas une autre ceuvre que celle de J&mrtes aussi, la parfaite unité et simplicité

de Dieu, la parfaite consubstantialité des persodignes font que la volonté est commune a

"1SCROQ, p. 45.
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l'Esprit, au Fils et au Pére. « Pourtant, 'Ecrituleur attribue respectivement des actes
comme s'ils leur étaient propres (...) Comme le nmgsiétime des Trois nous est révélé dans
'Ecriture a partir de leur role dans I'Economidutaire, on comprend que des intentions
portant une marque de personnalité et de libertdedbmanifester que I'Eglise est I'ceuvre
du Christ et du Saint-Esprit, le fruit de deux riies personnelles distincte§’s Tout
doucement, Congar atténue sa vision christocemtritpul Eglise. Que I'Eglise soit reconnue
comme le fruit de deux missions personnelles dits en est le signe et constitue une

position forte et nouvelle par rapport a tout cél @usoutenu précédemment.

by

La liberté et I'autonomie de I|'Esprit se détermin@ar rapport a I'Institution
apostolique et non pas par rapport au Christ. LiiEggcomplit dans I'Eglise |'ceuvre du
Christ. Mais du fait que Congar souligne la déatie missions et reconnait la possibilité des
actes propres a chacune des Personnes divined Fuiure leur attribue), il y a lieu d
envisager dans I'Eglise les actes propres de litE€wmpte tenu de la parfaite unité qui
existe entre les trois, ces actes ne pourrontggéteecommun a tous. Puisque nous parlons du
Christ et de I'Esprit, ces actes seront commuisisiles deux. L"Esprit ne peut faire que ce

qui est du Christ.

Pour Congar, tout ceci nous aide a mieux comprealdrs la distinction qu’on doit
faire entre ce qu'il appelle une ecclésiologie @eik et une ecclésiologie de la structure, une
ecclésiologie pneumatologique et une ecclésiolafigstologique. Ainsi apparait alors la
raison ultime de cette réflexion dont nous venomslanner la synthese: Mohler voulait batir
une ecclésiologie centrée sur I'Esprit seul, contaese efficiente de I'Eglise, agissant de
lintérieur. Ainsi, il ignorait la fonction hiéraléque. Voila pourquoi Congar va conclure en
disant : « la tache actuelle de I'ecclésiologie (s de ne séparer aucun des deux péles dont
nous avons essayé de reconnaitre les coordonnéasge rei une certaine tension doit

demeurer entre les deux’s

Le rapport entre I'Esprit et le Christ nous est daonné a l'intérieur d’'une vision
ecclésiologique que Congar veut unifiante entrailgstere de la Hiérarchie (directement lié
au Christ) et l'action de I'Esprit dans I'Eglise’e6t le Christ qui a fondé I'Eglise et a institué
les Apbtres et I'Esprit comme ses mandataires,vseaires’. Cependant, il ne s agit pas de

réduire tout simplement le rble de I'Esprit au dangcaire. Il est envoyé par le Christ, mais

125CROQ, p. 45.
3 SCROQ, p. 47.



70

il exerce aussi une mission qui lui est propreagn gue Personne divine. A ce titre, I'Eglise

n’est pas que I'ceuvre du seul Jésus-Christ, ntaisstlaussi le fruit de leurs deux missions.

D. Synthése
En guise de synthése de la thématique développé€Eqgagar dans cet article, nous

pourrons rappeler qu’a travers ses premiers émitysés ci-dessus, I'Esprit a été pensé dans
un rapport de dépendance par rapport au Christs mimions méme de ‘subordination’.
Cependant, Congar n'a cessé d’exprimer son désipies”élaborer une théologie du Saint-

Esprit qui donnerait plus de lumiére sur le réleSdint-Esprit.

Cet article est une tentative pour unifier les dsaraxes de son ecclésiologie
foncierement christologique, a savoir la Hiérarabue!'Institution d’'un c6té, et I'Esprit-Saint
de l'autre, tous les deux oeuvrant dans la consbruce I'Eglise. En ce qui est du rapport
entre le Christ et 'Esprit, cet article reprentéqise, circonscrit et dépasse un tout petit peu la
pensée de Congar déja exprimée dans les précéumitts C'est donc l'article qui en fait le

point, dirions-nous.

Le premier acquis et le plus important ici estderonnement de I'affirmation du réle
de vicaire qu’exerce le Saint-Esprit par rapportCGiuist. Congar reconnait a I'Esprit Saint
une mission qui lui est propre entant que persatimme. Cependant, cette mission est
dépendante de celle du Fils. Ce qu'il dit et fatvient pas de lui-méme, il le recoit du Christ.
D’ou, il est vicaire du Christ. Méme s'il I'est eiiremment de la maniére dont les Apbtres le
sont, il faut considérer I'Esprit dans un rappodg dépendance aussi bien économique
gu’ontologique par rapport au Christ. Sa fonctiblassume en réalisation de la promesse
donnée par le Christ lui-méme et qui consiste, centendit Famerée a propos du role de
I'Esprit dans I'ecclésiologie de Congar développédlledit article, a « faire naitrefteit des
causes objectives de grace instituées par le Gitride porter a un accomplissement tendu
vers la fin des temps¥. L'Esprit exerce donc ce role de commis qui cdesisfinaliser tout
simplement ce que le Christ a prévu pendant sahiserique et qu'il continuerait a
‘superviser’, a partir de la gloire ou il est enpér I'animation qu’assure le méme Esprit
Saint. Telle parait étre la fonction de I'EspriteB s(r Congar a émis une nuance en affirmant
gue L’Esprit n'est pas un simple « vicaire », ni simple « ministre » du Christ. Il a une

autonomie et une liberté. Il a aussi une missianujest propre.

174 EAMEREE,J. Op.cit, p. 149.
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Parlant de I"autonomie et de la liberté de 'Esgenons pour acquis que cela est
affirmé par rapport a I'Institution. Le caractéraprévisible de certaines manifestations de
'Esprit s’opere dans I'Eglise comme pour assur@rtrenscendance par rapport a l'autre
Agent avec lequel il construit le Corps du Chi@. n'est donc pas une indépendance, fat-elle
relative par rapport au Christ. A suivre sa penséese rend bien compte que I'action de
I'Esprit sur le Corps apostolique ou sur les mémss institués comme tels par le Christ, est
plus de l'ordre de 'accompagnement. L Esprit reilestitue pas. Tout laisse entrevoir que
I'efficacité externe d’action des ministres dépeddeChrist, du fait de leur institution directe
par ce dernier. Cette action se situe en paralleelle qui est interne et est confiée a I'Esprit
Saint. C’est plus la relation de conjonction danegéhlisation de la tache qui est la leur qui est
mise en exergue, plutét qu’ « une articulationimsg&que entre I'Esprit et les ministeres dans
laquelle ceux-ci ne peuvent rien sans celuitfd »S’il y a une liberté de I'Esprit, ¢ est
d"abord pour marquer la liberté méme du Christrapport & ce qu’il a institué. C’est donc le
Christ qui exerce sa liberté et son autonomie\ietsal Esprit. La pensée de Congar est donc
tributaire de la place qu'il accorde a I'Esprit papport au Christ et le reste n’en est qu'une

conséquence.

L"Esprit a une mission propre et I'Eglise seraifriét de deux missions ? On ne voit
pas apparaitre ce qui fait la spécificité de sasimisdans I'Eglise. D’abord il la recoit du
Christ, et ne la remplit que dans une position wi@ordination. En quoi cela consiste-t-il ?
Manifestement, Congar ne pousse pas loin sur gegstion. C'est dans ce sens que nous
pouvons comprendre cette critique de Rigal adresséet article de Congar: « <Déja
constituées et constitués par le Christ> N'estaeyme vision excessivement christocentrique
de I'ecclésiologie ? L'Esprit Saint n’interviendrdi que dans un second temps pour animer
un corps ecclésial préalablement institué par l[6sCR Aurait-il un simple réle d’animation
et d'accompagnement ou bien, lui aussi, remplitaita réle réellement <constitutif > des
sacrements, des ministeres, et plus largement upigecclésial tout entier ? Telle est bien la
question $’®. C'est en cela qu'allait bien se comprendre eti&knir la mission en propre
gu’il lui reconnait. Dans le contexte de cet aetidh mission en propre est a voir plus dans le

deuxiéme acquis que nous allons relever.

Deuxiemement, Congar fait remonter I'action de pEsSaint lors de la conception

méme de Jésus dans le sein de Marie pour le agershils de Dieu et lors de son baptéme ou

1S EAMEREE, J.Op Cit, p. 152.
8 RIGAL J.,OpCit., p. 161.
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il est déclaré Fils de Dieu pour notre salut. C'dshc la qu’il faut trouver l'origine de
l'intervention de I'Esprit dans le Corps apostokgau dans les personnes. Alors surgit en
nous une question : de qui 'Esprit Saint avaiegu mission en ce moment |a pour constituer
et déclarer Jésus Fils de Dieu ? Le faisait-il datg comme vicaire du Christ pour qu'il
puisse continuer le méme rble par la suite ? @paid de subordination entre les deux,
existait-il déja dans la Trinité Sainte avant l&mcation du Verbe? Qui alors serait
subordonné a qui? N'est-ce pas qu'on serait tdat@ire que c’est le Christ qui est
subordonné a I'Esprit Saint parce que ce dernieotestitue Fils de Dieu dans le sein de
Marie et le consacre tel lors de son baptéme? @re de questions auxquelles on aurait
voulu avoir des réponses tranchées. Congar n'aspisamment explicité sa pensée la
dessus. Toutefois, l'affirmation d’une relation rautque la simple dépendance tant
ontologique  qu'économique semble  sous-entendre  urelle  conceptioH .
Vraisemblablement, ce n’est pas en tant que viaireéChrist que I'Esprit accomplit cette
tdche. Seulement, méme si cela a des implicatiars d Eglise, Congar semble lire
difféeremment ce lien entre le Christ et I'Espriaav/'institution de I'Eglise par rapport a ce
qui se vit dans I'Eglise. Cette vision des chosgsésente une avancée significative dans sa
pensée. Le développement ultérieur de cette otientpar Congar lui-méme nous en dira

plus.

Section 5. Le Christ, Marie et 'Eglisé’®

Tenant compte du contexte dans lequel cet éctid aréduit et méme bien au-dela de
ce contexte, Congar part du fait qu'il existe désatcords sur la maniére de concevoir
I'Eglise et la Vierge Marie entre I'Eglise Cathmlie et I'Eglise Protestante. Pour lui, cela est
dd au fait que bien qu'on croit tous en Jésus-Chighacun a sa propre fagon de
'appréhender. Pour qu’il y ait une solution degaces désaccords, il faudra chercher un
accord sur la christologie. Ainsi partant de ceegiJésus-Christ, Congar va développer dans

la premiére partie le lien entre Marie et 'Egldene part et celui entre le Christ et I'Eglise

Y7 Nous n'allons pas trop insister la-dessus caréeelbppement ultérieur de la pensée de Congar m@rend
considérablement cet élément en compte.

178 Cet écrit a comme sous titRour une célébration cecuménique du centenaire ddc€doine Paris, DDB,
1952. Il sera publié dans un contexte tendu erdtbdliques et Protestants autour de la publicatiodogme de
I'’Assomption de la Vierge Marie (1er Novembre 195D)e nous citerons désorm@asiE.
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d’autre part, pour finir dans la seconde partiegi@rder la maniére dont I'Eglise catholique

vit sa piété autour de ces personnes et de I'Etfiise

Quant au rapport entre le Christ et I'Esprit, ngusouvons quelques allusions, mais
notre attention porte surtout sur le caracterestthogique de cet ouvrage. C’est a travers les
différentes relations établies par Congar, que remssiyerons de dégager la place occupée
par le Saint-Esprit. Voila pourquoi, notre analyasese focaliser surtout sur la premiére partie

comportant lesdites relations.

A. Place de I'Esprit Saint dans le fondement christlogique du lien
entre Marie et 'Eglise.

A la base, il y a deux conceptions sur I'Eglisenk selon la tendance catholique et

l'autre selon la tendance protestante.

Pour les premiers, I'Eglise est une communauté reuassemblée, un corps existant
dans le temps et I'espace, initié par Jésus apresndnté a la droite du Peére. Il I'a confiée a
IEsprit et aux Apbtres afin de remplir deux misgofondamentales: ministere de la
prédication de la foi et celui des sacrements deil&8ien que mue de l'intérieur par I'Esprit,
l'Eglise est aussi ceuvre terrestre ou la doctriaetradition apostolique, le sacerdoce

hiérarchisé sont assurés.

Tandis que pour les seconds, il y a rejet totatelte médiation. L'Eglise, c’est une
ceuvre de Dieu et seul Dieu la fait vivre. « Ell¢ ldsou la Parole de Dieu est purement
transmise et les sacrements droitement adminisirést-a-dire que le salut vient directement
de Dieu. L’'Eglise n’a pour rdle que de montrerdésigner d’ou vient le salut a I'exemple du
réle joué par Jean Baptiste ou par 'Ancien Testamé® Ainsi pour Melanchthon, I'Eglise

comme assemblée dépend directement de Dieu lui-mélfeea sa source dans la Parole de

179 | a premiére partie de cet ouvrage s'intitule : arM, 'Eglise et le Christ. Pour une célébratiocucénique

du centenaire de Chalcédoine » et la seconde partiea piété catholique envers le Christ, 'EgleteMarie
sait-elle toujours éviter la tentation d’une tencamonophysiste ? La premiére partie était puldlaesLa vie
Intellectuelled’Octobre et Novembre 1951 (signalé a la notes@x)ronongant alors dans ce contexte de tension,
a l'occasion du quinziéme centenaire du Concil€talcédoine. Et la seconde jointe & la premiéraiparen
1952.

180 Congar référe a Barth et Calvin.
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Dieu et est présente la ou Dieu veut qu’elle saitla restauration de la doctrine ou I'envoi de

I'Esprit Saint™®,

Pour Congar, c’est bien avant la réforme que laltge catholique pensait I'Eglise
comme une assemblée des personnes qui ont la & iMreste a déterminer par quel lien
ces personnes deviennent croyantes, en sont exdfiliccette assemblée. Pour le catholicisme,
pense Congar, ce lien s’établit par le Fils de Da@tthomme : Jésus-Christ (1 Tim 2,5), et
aprés sa montée au ciel dans I'action conjointdisgiosée par lui de ses deux envoyés, a
savoir son Esprit et le Corps apostolique chargénihistére des deux grands moyens de
grace que sont la prédication de la foi et la céléitn des sacrements de la foi. Congar y voit
une double présence a la fois humaine et divinEsprit, tout en demeurant invisible,
constitue I'ame qui assure I'efficacité de I'enséenlbandis que le Corps apostolique assure la

médiation ecclésiale de la doctrine et de la grace.

Contrairement a la considération verticale et mtatete qui fait dépendre tout de
Dieu, et qui donne l'impression, comme ce fut ls eaec Israél, que Dieu ne donnerait
gu’occasionnellement I'Esprit, Congar soutient da@s la nouvelle alliance, on est passé du
registre de 'annonce prophétique au registre Rel’logique apostoligue de communication
d’un don fait en Jésus-Christ et par lui, en somtSasprit ». Dieu fait a I'Eglise don de son
Fils et, par son Fils, du Saint-Esprit. D’ou leusadt le Seigneur ne sont pas a venir, mais ils
sont réellement advenus. Dans ce cas, le roleEdgide est tout a fait différent de celui de la
Synagogue. Elle communique le salut a traversdesements. On voit bien que pour Congar,
I'Esprit Saint dépend de Jésus Christ quant a stbaradans I'Eglise. C’est a travers le Christ
gue le Pere le donne a I'Eglise et par lui, le &hmealise sa mission de sauver 'humanité.
L’Esprit Saint et le corps apostolique sont préseiaans la logique de I'article précédent : les

deux agents ou deux envoyés de Jésus Christ paligerésa mission dans I'Eglise.

Cette maniere de comprendre I'Eglise ouvre la parta compréhension du mystere
de la personne de Marie. En effet, Congar pensengMarie comme dans I'Eglise,
s’accomplit la prophétie de I'échelle de Jacob®uitl et la terre seront reliés. Marie grace
au Christ est le premier chainon de la nouvelle quig fait la jonction du ciel et de la terre en
portant en elle Dieu. C’est donc en elle que I'medion s’est réalisée et par I'Eglise nous en
recevons les fruits. Marie comme I'Eglise représentla part du moyen humain de

lincarnation salutaire : la premiére la procurdaeseconde la communique et la répand. I

181 MelanchthonDe Ecclesia et auctoritate Verbi DEI539) : cité par Congar GEME., p.12 et paraphrasé par
nous.
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s’agit en fait dans les deux cas de la coopéral®i’humanité a I'ceuvre du salut, dont
l'initiative vient de Dieu lui-méme qui en assuresai, en Jésus-Christ, l'efficacité. La
relation de Marie avec I'Eglise se fonde donc danshristologie et découle de l'incarnation
de Jésus. Jésus occupe donc la place central@gsiaide & comprendre et & interpréter ce

mystére du lien entre Dieu et I'hnumanité en Madenme dans I'Eglise.

Le probléeme du désaccord sur I'Eglise, sur Marieef tsur la coopération de
’humanité avec Dieu entraine les divergences sule de I'humanité du Christ. D’ou la
nécessité de sortir des conceptions monophysitssi éhien en ecclésiologie qu’en

mariologie en réglant la question christologique.

En effet, la formule chalcédonienne est communeudes les Eglises : Catholique,
Orthodoxe et Protestante, mais il y a pourtantdilesrgences et mémes des oppositions sur le
sens des doctrines tenues. C’est-a-dire des oppwsigui portent sur linterprétation
d’ensemble du christianisme, surtout dans son ragpdhomme (anthropologié‘)z. C'est
ainsi que certaines prises de position des aupratsstants comme Luther ou leur reprise par
des théologiens comme K.Barth seront taxées deonmstes et de monophysites par
Congat®® De fait, pour Luther, nous dit Congar, malgrédeonnaissance de la formule de
Chalcédoine, ce qu’est Jésus Christ, n'est papsabieme. Il ne faut méme pas chercher a le
savoir. Ce qui importe c'est ce qu'il a accompluponoi homme pécheur. Luther ne laisse
aucun réle a la nature humaine assumeée par le Viépa en lui-méme une désappréciation
de cette nature humaine. Il présente les chosesneosi Dieu avait revétu en apparence
’humanité. C’est donc la théologie de la justifioa qui le préoccupe et la réalisation du

salut par la croix. Il fait tout dépendre de Dieu.

Or pour la théologie catholique, le fil conducteyuri sous-tend la christologie, la
mariologie et I'ecclésiologie, c’est la participatiou la collaboration de I'humanité a l'acte

salvifiqgue que les protestants rejettent.

Pour Congar, Jésus-Christ avec son humanité comséitsource de grace et de vérité.
De cette source, il faut canaliser les ‘graces’lasidons jusqu’aux bénéficiaires. Tous les
actes de la vie de Jésus sont des moyens de edioalist apres lui, la tradition apostolique,
les sacrements et le sacerdoce institué sont dautoyens de canalisation. C’est I'aspect

horizontal des choses.

182 Cf. CME, p. 31.
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Cependant, Il est aussi vrai et incontestable id'aéfr qu’il existe des dons qui
descendent directement et verticalement du Ciel enéiitls doivent étre homologués par
I'Institution pour les incorporer de maniére conel@ I'édification et a 'unité de I'Eglise
(Ga 2,2 et 9). Congar fait probablement allusiox @ons qui proviennent de I'Esprit du fait
de son autonomie et de sa liberté par rapport gas @postolique. L’Institution a quant méme
la tache de les discerner, de les reconnaitre é¢sdactualiser dans la vie de I'Eglise afin
gu'ils portent des fruits. Ceci marque le fait gies deux envoyeés travaillent de facon

conjointe et réalisent la mission de Jésus Christ.

Congar formule enfin le souhait que tous puissestt profit de cette synthése qui doit
exister entre la dimension verticale (protestaatdhorizontale (catholique) dans I'’économie
salutaire. On doit absolument tenir compte de latsshumanité du Christ, organe de la
divinité par laquelle la plénitude de grace et ddtg nous est procurée ; de la place de Marie
a travers qui la sainte humanité est liee a laenbet enfin de I'importance de I'Eglise
entendue ici comme Institution ecclésiale qui capatette plénitude de grace et de vérité

vers toute 'humanité inscrite dans le projet dui§ttpour en faire son Corps mystique.

B. Implications théologiques de la these congarierrguant a la
pratique chrétienne.

La vision unitaire de la pensée christologiqueyasde la formule de Chalcédoine et
proposée ici par Congar entraine de facto une emsgarde au sein de I'Eglise Catholique

quant a la fagcon de vivre, de célébrer et de cénside Christ, Marie et 'Eglise.

Par rapport au Christ : bien qu’ayant en esprit flasnules de Chalcédoine, bien
souvent la pensée religieuse s’exprime dans dedamees de type apollinariste ou
monophysite. Animés par une grande ferveur, lesd&lvoient en Jésus-Christ soit un Dieu
présent et agissant sous le dehors d’'un homme, osoge donne un Christ tout humain,
« grand frére », « copairt®. Il faut bien établir le rapport entre la divinigé I’humanité en
Jésus-Christ. En lui, la personnalité responsadil®mtologiquement celle du Verbe qui tient

le réle d’'une personnalité ontologiqgue humaine,smma volatilise rien du tout de ce qui fait

8 pour Luther, Congar se référe a Iétude élaborée W. MAURER, Von der Freiheit eines
Christenmenschen. Zwei Untersuchungen zu LuthefsriRationsschriften 1520-152%6ttingen, 1949; K.
BARTH, Christl.Dogmatik....

184 Cf. CME, p. 57-58.
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son humanité, consubstantielle a la notre. Deffiesa travers 'humanité du Christ, le Verbe
opére des actions proprement divines en face disglibumanité n’est qu’un instrument, la

médiation d’'une vertu strictement divine. Pour yivar, on congoit aisément que cette
humanité spirituelle, libre et autonome soit enfaite harmonie avec le dessein de Dieu, et
donc en total état de sainteté. Voila pourquoitecetimanité du Christ est sanctifiée et en

méme temps sanctifiante.

Par rapport a I'Eglise : De la conception qu’onfaié de Jésus—Christ, dépend aussi
celle qu'on se fait de I'Eglise. Soit elle sera rmphysite ou alors arianiste selon qu’on met
'accent sur 'humanité ou sur la divinité du Chrig faut donc respecter I'équilibre entre les
deux. L’Eglise doit étre prise comme un tout cohayai a en son sein des principes
parfaitement purs et saints, venus de Dieu, maisi axerce ces dons par les hommes. D'ou,
'Eglise est vraiment humaine parce qu’elle a uristoire, elle connait un véritable
développement, connait de réelles tentations, desses faiblesses, commet des erreurs ; des
Papes, des Evéques se sont trompés ou ont contimdes liées a la difficulté des temps et
a la fragilité humaine mais l'inerrance globale st enseignement et l'infaillibilité de ses
décisions dogmatiques ou morales définitives neliseutent pas. Ne pas donner place au
sujet religieux humain tel gu'il est et a son apptans I'économie salutaire, c’est tomber
dans le monophysisme. Car malgré cette dimensianatdait humaine de I'Eglise, Dieu ne
'abandonne pas. Par ses promesses et alliarg’estlengagé envers elle. C’est pourquoi la
structure essentielle de vérité et de grace ddis&est infailliblement assurée par Dieu lui-
méme. Cependant la présence de Dieu dans 'Egkst pas la méme que celle en Jésus-
Christ. Si en Jésus I'union est hypostatique, di&ggise, il s ‘agit d’'une union d’élection, de

promesse et d'alliance. L’humain garde son exist@mopre et autonort@

Par rapport a Marie : plus haut, on a défini |le d Marie face a I'économie du salut,
face a I'Eglise et au Christ. Il faut donc restansl les limites de la validité d’'une idée pieuse
qui, vraie en ce gu’elle affirme du réle de Marie, le serait plus si elle retirait au Christ la

plénitude des attributs qui lui reviennent et dquntsattestés par le Nouveau Testament.

Somme toute, la théologie spirituelle ou la pratigeligieuse chrétienne est appelée a

étre éclairée par « la théologie tout court qe-eléme est réglée de maniére souveraine par

185 Cf. CME, pp. 77-79.
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le donné objectif de la Révélation proposé et prteté dans la parole apostolique toujours

vivante dans le magistére et la tradition de I'Se#®®.

C. Synthese

A lissue de cette analyse, nous reconnaissonsreg@&de mérite d’avoir établi de
maniere remarquable la cohérence des donnés dagmstientre la christologie, la
mariologie, I'ecclésiologie, I'anthropologie et $atériologie. Leur vérité consiste justement
dans le lien intrinseque qu’on doit établir enties en sachant qu’entre toutes, la
christologie occupe une place centrale et déterteimerues mariologiques, ecclésiologiques
et autres. Cette vision redonne a la collaboratiena la contribution humaine dans
'économie salutaire sa consistance. En cela,eslauin acquis d’'une grande portée. Enfin, la
mise en garde que nous lance Congar sur la distarigeeut s’établir entre ce que I'on croit

d’'une part et ce que I'on pense et ce qu’on faititte part’.

Par rapport a I'Esprit Saint, Congar affirme saspr&e agissante a lintérieur de

I'Eglise. S'il y voit une présence divine, c’essfament a travers I'action de I'Esprit Saint.

L’affirmation selon laquelle Dieu a fait don de sBits a I'Eglise et, par son Fils, de
I'Esprit Saint, nous renvoie directement a la positle dépendance de I'Esprit par rapport au
Fils. Cet Esprit n'est jamais séparé du Christ sautient-il, « la venue unique de Dieu en
Jésus-Christ s’accompagne d’une présence permadenton Esprit grace a laquelle le
mouvement de la foi est autre chose et plus quaimele actualisation de la lettre primitive
dans I'esprit du croyant'$ Si I'Esprit est présent dans I'Eglise, il 'estmme agent du
Christ au c6té du Corps apostolique. C’est done dafigne du précédent article que se situe
notre auteur. Ceci nous permet de poursuivre ngsstigations sur I'évolution des rapports

entre le Christ et I'Esprit chez Congar.

188 CME, p.93

187 pp . 56-58, Congar stigmatise les diverses terdasait apollinariste, soit monophysite ou encoi@niste
qui mettent I'accent sur un aspect de I'étre deidédors qu’elles confessent I'union de deux natulleparlera
méme de la tendance a voir en lui d’abord I'asperohain et qui abouti a des appellations « grance fs¢
« copain ». Que dirions nous d'une des tendaneeldhristologie africaine qui s’est élaboréeentisllement
sous l'angle de baptiser Jésus des noms afrioais &« grand frére », « Ancétre », « Guérissew Injtiateur »,
« Chef ».. Cf.Chemins de la christologie africaingoll. Jésus et Jésus-Chris25), sous la direction de J.
DORE, Paris, Desclée, 1986. Dans le cadre de gailiraous n’allons pas nous engager dans ce diloais
nous contentons tout simplement de montrer qu'ee fde cette position de Congar, une sérieuse i@flex
critique s'impose a cette christologie africainesagélaborée.

188 CME.,p. 91.
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Section 6. Jalons pour une théologie du laici

Dans cet ouvrage, et comme stipulé dans le titomg@r veut élaborer une théologie
du laicat. Il voudrait répondre théologiquementaaglestion de la place des laics dans
'Eglise par rapport a la Hiérarchie ; leur rélendda communauté chrétienne, dans I'action
liturgique et les autres services d’Eglise : enseigent de la Parole, vie communautaire, vie

liturgique...

A. Apercu synthétique de I'ouvrage

L’ouvrage comporte 9 chapitres suivis d’'une coriclus Dans le tout premier, intitulé
Qu’est-ce qu'un lai@ Il tente de définir le concept et d’en donnezdenpréhension exacte en
se démarquant de son contenu passé. Dans le deughapitre Position d’'une théologie du
laicat ou destin d’'une considération du laicat d#esclésiologie Congar fonde la nécessité
d’'une élaboration de la théologie du laicat. lirestque celle-ci dépend de la maniére dont
est construit le discours ecclésiologique. Or, pdrif jusqu’a I'année 1300, il n’existait pas
encore d’élaboration d’'un véritable traité d'ectdie dans le sens ou nous I'entendons

aujourd’hui.

Apres cette époque, il y aura des tentatives ddéitton d’'une ecclésiologie mais
dans le cadre apologétique, des réactions contéddeme protestante si bien qu’elle aboutira
a exclure les laics de la considération qu'ils dents I'Eglise et ont un rdle a y jouer. On les
fait dépendre de la hiérarchie et ils sont mis esitpn de ceux qui n'ont qu’a attendre du
clergé tout ce dont ils ont besoin de la part #gllse, comme si celle-ci n’était que l'affaire
du clergé. Cette situation changera grace au moenede I’Action catholique. C’est dans ce
contexte que Congar va placer son discours. Vadlarquoi dans le troisieme chapitre,
Position du laicat Congar essaie de fonder le rble du laic dansissiom méme de Jésus
accomplissant sa royauté sacerdotale. Le Chrisigslé en tant que Alpha a amener a leur
achévement (Oméga) tous les hommes et tout I'siv&il a été seul comme Alpha, il joue
son role d’Oméga avec I'Eglise qui comprend ladmiéhnie et tout le corps. C’est donc dans

ce role du Christ que se fonde la tadche ou ledéelaics dans I'Eglise.

189 (Coll. Unam Sanctam23), Paris, Cerf, 1953. Nous avons travaillé deedeuxiéme édition de 1954. Nous
citerons I'ouvrage par le siglrL
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Le chapitre quatre, és laics et la fonction sacerdotale de I'Egliseent montrer
justement, comment les laics sont appelés a exkrdenction sacerdotale du Christ. Aprés
une analyse de la fonction sacerdotale dans ldtitnacthrétienne qui 'améne a distinguer
deux types de sacerdoce : sacramentel et spirfdagigar en arrive dans un second temps a
spécifier la part des laics dans la fonction saitate de I'Eglise. Au cinquiéméses laics et
la fonction royale de I'EgliseCongar démontre qu’en plus de la fonction sadateole
Christ exerce aussi la fonction royale dans I'kglises laics sont appelés aussi a participer et
a exercer cette fonction royale. Cela se fait, d’part, sous forme spirituelle et, d’autre part,

sous forme du pouvoir.

La premiere est la capacité qu’a un laic en talilt &gt habité par I'Esprit du Christ de
pouvoir se dominer lui-méme ; de laisser guider &ore consacrée a Dieu par I'Esprit de
Dieu, c’est-a-dire une sorte de maitrise de sor jatter contre tout ce qui peut le détourner
de Dieu. Aussi, dans la méme forme spirituellejgsant d’'une liberté spirituelle, le laic est
appelé a une certaine emprise sur I'extérieur,t-cledire le monde. Il est en ce monde le
collaborateur de Dieu par qui s’accomplit I'ceuvréatrice et par qui aussi I'ordre de sainteté

entendu comme service s’actualise dans le monde.

La deuxiéme forme, celle du pouvoir montre le rgléont les laics a participer a
l'autorité de gouvernement comme tel dans I'EglRecourant a I'histoire, Congar fait voir le
réle qu’ont joué les laics dans les différents minsvdans I'Eglise (élection d'un Evéque, au

Concile ou synode, administration et juridictioautume et droit).

Au chapitre six, ks laics et la fonction prophétique de I'Eglisongar traite du
probléeme de I'enseignement de la Parole de Diews ti&glise. Il distingue trés nettement
'Eglise enseignante de I'Eglise enseignée. Coffigiala part des choses entre I'Esprit Saint
et le Magistére de I'Eglise pour éviter d’aboutirud nivellement du point de vue des
différents ordres qu'il faut établir en cette medieLe Christ n’est pas seulement vérité mais
aussi autorité. Cette autorité, pense Congar, gexpar la Magistére visible et doit étre
sauvegardée. Le plein pouvoir d’enseigner revientd la hiérarchie et les laics sont appelés
a coopérer. Ainsi Congar va expliciter les cas,siégations, les conditions et les limites de

cette coopération des laics a la fonction ensetgraun prophétique.

Dans le septiéme chapitre, il est questiomsDaics et la vie communautaire de
'Eglise. Congar affirme que c’est Dieu, le Christ et 'Espgui sont I'édificateur de I'Eglise

dont la construction se fait selon ‘la chaine’ elos ‘la trame’. Mais, ces trois personnes
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peuvent aussi agir a travers 'homme. Ce dernieiedé alors constructeur dans la mesure ou
il est homme de Dieu. C’est-a-dire en tant queiaplufait un travail, un ministére ou comme

celui qui dans sa vie intériorise le Christ etsygirituellement dans le Christ.

Dans le premier cas, la personne sert de relatargrgu’instrument, ministre, tandis
que dans le second elle sert de relais au Chrestquil faut comprendre par la est que la
hiérarchie, les prétres et les sacrements accarptita mission juridique du Christ, jouent le
role d’intermédiaires, de relais ordinaires et &cd'eux il y a des sujets croyants qui
regoivent directement des dons de Dieu et ont puasion de travailler dans I'histoire du
monde de maniére diversifiée afin d'imprégner cendeode cette méme grace qu’eux-mémes
ont regue. Ainsi pour Congar, la Hiérarchie esteddp ‘chaine’ tandis que les sujets croyants

‘trame’.

Ainsi, parlant de l'unité de I'Eglise, Congar dénrena la nécessité de prendre en
considération la vie des membres dans la commurduédienne (vie de charité, de partage,
de justice...) au méme titre que la subordinatiorclzef de qui on regoit « la forme d’action
et 'ordre dans tout’®° Ainsi, du fait de ces rapports entre membresiétlchie, il est

normal que I'Eglise soit appelée communauté. Etcela qui justifie le titre de ce chapitre.

Le huitiéme chapitrel.es laics et la fonction apostolique de I'Eglisint éclaircir la
maniere dont les laics sont appelés a collabottarmission apostolique de I'Eglise. Cette
derniére consiste a prolonger la mission du Chusest celle de sauver I'humanité et toute la
création. Cependant, il faut reconnaitre que leslitions dans lesquelles I'Eglise accomplit
cette mission sont différentes de celles du ChFistitefois, le Christ a institué, dans I'Eglise,
le Saint-Esprit pour agir de l'intérieur et les Ag® (la Hiérarchie) pour continuer la mission
visiblement. Cependant, comme au jour de la Petdggo@ I'Esprit n’était pas donné qu’aux
Apdtres, mais aussi a tous ceux qui étaient 1da deéme maniere le méme Esprit continue a
étre donné a tous les fideles. Pour Congar, cefssion se caractérise comme étant
« personnelle spirituelle et universelle (...) déeotilde l'avoir spirituel personnel, des
énergies spirituelles intérieures et de la vie &piitu’ »*°* Ceci différe du pouvoir ‘ex

officio’ recu par les Apotres.

La mission des laics est donc un ajout, elle a pimire de coopérer a la premiére, qui
a valeur normative. Les deux sont nécessaires kuhiautre sous la direction des Evéques.

Ainsi Congar va illustrer sa pensée en parlant’detibn Catholique, un mouvement ou

190 JTL, p. 461.
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groupement de chrétiens laics qui de par le baptéra confirmation ‘participent’ a la
mission apostolique de la hiérarchie aprés en aegit mandat. Il dira ce que c’est I'’Action

catholique, son devoir, ses différentes formesBheses relations avec les prétres.

Enfin, le neuviéme chapitrédu monde et pas du Monddécrit la maniére dont les
laics sont appelés a répondre a I'appel a la séinfmn effet, Congar pense gu'il existe bien
une spiritualité des laics qui se fonde sur I'agpk sainteté adressé a tous. Ceci est différent
(selon les conditions de vie) de celle du prétrdweteligieux. lls sont appelés a la sainteté
dans le monde a travers ce gu'ils font et non dedaiére spectaculaire et monastique congue
au Moyen Age. Ainsi, les laics doivent donner dedéeur au monde comme moyen et fin
intermédiaire de leur sanctification face a la ditime qu'est le Royaume de Dieu. Leur
spiritualité sera alors de faire la volonté de Dikuns tout ce qu’ils font afin de chercher leur
sanctification. C’est cela leur vocation, leur eggraent et leur responsabilité. lls doivent
prendre position « au niveau du foyer, du métes réalités économiques, de la vie sociale,
voire politique ; au niveau, aussi, du témoignagesgnnel, des activités paroissiales ou de
I'Action catholique. Prendre une position, c’estemter d’entrer en opposition avec des
options et des forces divergentes, et donc, d’agesg ennemis ; c’est s’engager dans une

condition de lutte $22

Dans une conclusion finale, Congar va récapitaetet sa pensée développée dans les

neuf chapitres.

Notre intérét pour cet ouvrage porte sur la redierdu rapport entre le Christ et
'Esprit Saint. A présent, il nous revient de faiessortir & travers tous ces chapitres ce que
dit Congar de ce rapport. Ainsi, notre attentiormgecalisée autour des chapitres deux, trois,
quatre, cing, six, sept, et huit qui rejoignent alerage notre question. Nous traiterons les
deux premiers chapitres ensemble parce qu'ilsdemnbrdavantage I'aspect fondamental de la
qguestion posée par Congar au sujet de la théothgiicat, tandis que les autres, qui sont

tous d'ordre plus spécifique ou particulier, seramsi traités ensemble.

P1ITL, p. 496
192371, p .613.
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B. Le Saint-Esprit et le fondement christologique thine théologie du
laicat.

1. Lathéologie du laicat est tributaire d’'une boa vision ecclésiologique
impliquant le Christ, 'Esprit et la collaboratiorhumaine
Dans le chapitre parlant de la position d’une tb@@ du laicat, Congar a jugé bon de

partir de la compréhension de ce qu’est I'Eglise dé bien asseoir son discours. L’Eglise est
a comprendre selon deux aspects : d'abord comnoencinion des hommes avec Dieu et
les uns avec les autres, dans le Chfitet ensuite « comme I'ensemble des moyens que le
Seigneur a disposés pour amener les hommes & sauroom »°* C’est cet aspect du point
de vue de sa structure sociologique qui fait qlsglise se distingue des autres sociétés

humaines ou terrestres.

En tant que telle, 'Eglise ne fait pas ses membras les regoit parce qu’elle existe
antérieurement a eux. Dans ce sens, I'Eglise estitoée des hommes que Dieu seul choisit
mais elle les précede en Jésus-Christ. Cela signifielle a existé dans le plan de Dieu
comme projet et décision libre ; mais aussi ens}Hrist lui-méme. Assumant I'humanité,

Jésus contenait en lui toutes les vertus ou érepgielesquelles I'Eglise existerait ou vivrait.

En effet, en révélant la Sainte Trinité, en seafaidaptiser, en instituant 'Eucharistie,
en posant les autres actes sacerdotaux surtoutodaantravers laquelle il a institué les
sacrements ; en instituant les Douze ap6tres,us Zdonné a la communauté messianique la
structure du ministere apostolique et des pouvbigrarchigues. --Tels sont, en tres bref, les
éléments institués par le Christ pour former la mmmauté messianique, $ocietas fidelium
c’est-a-dire I'Eglise selon le premier aspect goeshavons reconnu : le dépét de la foi, le
dépbt des sacrements, le dépbt des ministéres yalevoirs apostoliques. Tels sont les
moyens de grace, les éléments de linstitution alatgrace auxquels —sans préjudice de
'action du Saint-Esprit, mais, au contraire, enpération avec elle -- Dieu se suscite dans le
monde dedidélesqui constituent I'Eglise commBocietadidelium»'*>. Pour Congar, il faut
bien prendre en compte cette distinction afin denbiomprendre la théologie du laicat.
L’Eglise n'est donc pas que quelque chose de tesmtsnt qui n’'opérerait qu'avec des
moyens purement célestes, elle comprend aussi emeine humanisation de son action,
rendant ainsi possible la relation avec Dieu aarsles actions des hommes sur base de leur

foi. L'importance ou mieux l'apport de 'humain dara réalisation du projet de Dieu,

198 JTL, p. 46.
194971, p. 48.
195371, p. 50.
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soutenu dans I'analyse précédente, retrouve sa miacout cela est rendu possible par Dieu

lui-méme a travers Jésus-Christ. C’est tout ce gpiGentre autre pré-éxistait en Jésus.

Ce qui retient notre attention c’est I'affirmatiselon laquelle cela se fait sans
préjudice de I'action du Saint-Esprit et que cendary coopere méme. Nous pouvons donc
comprendre qu’'en plus des éléments humains, tergestoulus et institués par Jésus
concourant a la construction d’'une communautésouietadideliun’, il y a aussi I'action du
Saint-Esprit qui concourt au méme but. Paralleldraelésus, I'Esprit joue aussi son role. La
question qui se posera est celle de savoir comemmnprendre cette coopération ? Est-ce
toujours dans le sens de la dépendance de I'Bspritapport au Christ ? Ou au contraire,
s’agit-il d’'une autonomie d’action ? Nous retentmst simplement que dans les deux aspects
proposés par Congar pour comprendre I'Eglise,ibactlu Saint-Esprit est aussi présente et

active a coté de celle de Jésus.

L’élaboration d’'une bonne théologie du laicat siggpoune bonne théologie
ecclésiologique. Or, comme nous l'avons signifiég@demment résumant le chapitre deux,
avant 1300, une vraie théologie de I'Ecclésioldgisait défaut. « L’antiquité chrétienne, les
Peéres, la théologie monastique, la Premiére soqlestla théologie analytigue des grands
scolastiques du Xllle siécle elle-méme, avaient une pensée ecclésiologique tres
substantielle; en dépit de quelques écrits formmdiet ecclésiologiques commeDe unitate
de S. Cyprien et surtout de considérations sulliBEglans maint traité des 1Xe , Xle, ou Xlle
siecles, il n'y avait pourtant pas de De Ecclesiasans ou nous concevons aujourd’hui ce
traité (...) jusque vers I'an 1300, on ne voit pastidéé de I'Eglise au sens moderne du
mot. »°° Aprés 1300, il y eut des tentatives, des essélatibration de ce traité mais cela se
fera dans un contexte apologétique et réactionifaie au pouvoir civil ou contre le courant
réformiste. 1l était question pour leurs auteurs difendre les points contre lesquels
s’acharnaient les adversaires. Ainsi défendronegdisentiellement I'autorité de I'Eglise, des
pouvoirs hiérarchiques. « Par contre les deux termetre lesquels se place une telle
médiation, le Saint-Esprit d’'un c6té, le peupleefedou le sujet religieux de l'autre, étaient
comme exclus de la considération ecclésiologiqdans bien des traités apologétiques

(. . ) ».197

Il apparait trés clairement, chez Congar, qu'on peeit pas élaborer une vraie

ecclésiologie sans tenir compte du réle du SaimriEget du peuple constituant I'Eglise.

19971, p. 65
97JTL p. 68-69.
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Congar fait remarquer tout simplement I'absenc&dmt-Esprit dans I'élaboration des traités
d’ecclésiologie et aussi la non-considération duppe fidele, alors que c’est ce dernier,
animé par le premier, qui coopere a I'ceuvre de t8mation. Cette ecclésiologie, qui ne
s'articule que sur le probléme de l'autorité papdke la hiérarchie, du statut de I'Eglise en
face de I'Etat, met loin d’elle le laic et sa tactans I'Eglise. L'Eglise n’est vue que comme
I'affaire du clergé. Il faut cependant retenir deg propos, concernant cette mise a I'écart des
laics, sont a situer essentiellement dans le caelria réflexion théologique. En réalité, les
laics participaient aux activités de I'Eglise, mbé&aucoup plus comme ceux qui attendaient

de tout recevoir de leurs prétres plutdt que d’decleur droit et obligation.

C’est seulement depuis un quart de siécle que eeCqungar appelle redécouvertes,
c’est-a-dire le changement, s’est opéré. Il y amirestauration qui a marqué le XIXe siecle,
suite au mouvement de I‘Action Catholique, a laonéfe thomiste de Léon Xlll et au
mouvement liturgiqgue de Pie X. Tout ceci a aboutbasidérer le laic dans son juste role au
sein de I'Eglise et dans I'Ecclésiologie. Quelleé alors la place du Saint Esprit dans cet
ensemble ? Nous éviterons le plus possible de remgager dans le développement

ecclésiologique tel que Congar le congoit en nantigue ce qui nous préoccupe.

2. Le Saint Esprit, qui avait sanctifié Jésus-Chtigst envoyé dans I'Eglise
par le Christ glorifié en tant qu’Agent.
Pour répondre a la question que nous venons de, ploseit partir du point de départ

tel que le pense si bien Congar. En effet, le mrt du projet de Dieu qui est la volonté
d’introduire a la vie de communion avec lui touteumanité. C’est cela qui jalonne toute la
Bible et dont la réalisation a pris des formesigetifiées. C’est seulement en Jésus Christ
que cela va se réaliser. A travers son union hgtigsie, Dieu se joint I'hnumanité en vue de
réaliser son dessein de grace et de communion.i,Aimsqui est divinité pure, toute
puissance, réalise son dessein non pas seulemmante®ieu mais aussi comme homme. De
la sorte 'humanité devient « cause universelles@iveraine de tout ce qui reléve de ce
dessein de gracE®. Quant & Jésus, réalisant cela, il accomplit ég&mnces juives comme
Roi, Prétre et Prophéte. Il s’'inscrit ainsi dandidaée du sacerdoce selon Melchisédech. Ce
qui revient a affirmer « qu’il n’est pas constitpétre par une donnée humaine, mais par un
acte de Dieu ; il n’est pas consacré par une ameidérieure, mais par I'acte du Saint-Esprit

qui fait du Fils de 'Homme le Fils de Dieu : soacerdoce royal, c’est sa qualité méme de



86

Fils. Il n'a pas seulement recu une onction, il kBtnt»'*°. C'est & ce Fils de Dieu que
Congar reconnait la souveraineté sur le monde rg@l/e hommes et cosmos, puissances
visibles et invisibles, célestes ou terrestresesti Chef de I'Eglise mais aussi de toute la
création. C’est & ce titre qu'il a le pouvoir rogalassure aussi le sacerdoce dont il est oint par

I'Esprit.

De ce fait, nous retenons que la reprise de samaifion sur I'Esprit qui fait du Fils
de 'Homme le Fils de Dieu est trés significatitéreportante. Nous voyons la une sorte de
reconnaissance de l'acte que I'Esprit accompliépeghdamment de Jésus et cette fois sur
Jésus lui-méme. Nous avons déja rencontré cettadpdien entre I'Esprit et le Christ dans
notre analyse de l'articlee Saint Esprit et le Corps apostolique, réalisasede I'ceuvre du
Christ Congar ne s’était pas trop étendu sur ce rapypart-il nous apporter plus cette fois-

ci?

En effet, comme pour aller plus loin dans cettéoactle I'Esprit sur Jésus, Congar
reprend le texte des Actes des Apdtres et écrife ®’est pas pour rien que Jésus est dit avoir
été fait Seigneur et Christ & sa résurrection-aseenActes Il, 36). La résurrection, qui se
consacre dans l'ascension, est précisément le ereauie de cette emprise victorieuse du
Pneumasur la nature elle-méme, la réconciliation dan€lheist de I'ordre cosmique et de
I'ordre de la libre grace de Dieu. Elle commencaiment la rénovation du Royaumé®
L’Esprit a donc ressuscité Jésus et I'a fait moaierciel. Par cet acte, c’est son action qui
s’étend a travers le monde et par la commenceiefickuvre de la restauration de toute la
création telle que consignée dans le plan de DBiéest le travail de la restitution dans le
monde comme dans les hommes, de ce que Congaleapimégrité des vestiges ou de

'image de Dieu’ qui est inauguré.

Poursuivant sa réflexion, Congar arrive a distimgdeux états de la Royauté
sacerdotale exercée par Jésus-Christ. Il y a uncétaste d’'une part et de l'autre un état
terrestre. En accomplissant son sacrifice sur dé&xctésus a exercé |'état terrestre, lequel
avait pour finalité ou médiation d’obtenir le panddes péchés de I'humanité. Tandis que
I'état céleste, qui est royal a pour finalité dgnér sur le tout : les siécles, le monde. Il est

devenu Roi, mais il y a des princes de ce monddamile contre sens de son roéle. Il finira

198 JTL, p. 87.
19371, p. 89.
20071, p. 94.
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par les soumettre tous a son Pere. Son sacerdboestar de celui de Melchisédech est

céleste, donc royal. C’est aprés étre monté aujgrésn Pére qu'il I'exerce.

Si la finalité est celle que nous avons évoqués paut, il use cependant de moyens
pour l'atteindre. Ainsi, écrira Congar, l'activisacerdotale de Jésus « consiste désormais a
intercéder pour nous en nous représentant devent Rilui porter nos prieres et nos louanges
incorporées aux siennes, a assurer par son sarg ataes auprés du Pére, a distribuer les
dons spirituels, c’est-a-dire I'Esprit, fruit derssacrifice : le souffle qu’il a rendu sur Marie et
Jean, représentant alors I'Eglise, c’est celui diertdra 'Esprit de la Pentec6te ; I'eau et le
sang qui se sont échappeés du coté blessé de guemrore chaud, ce sont les sacrements
qui nous communiquent le bien de la vie réconciljéieest le fruit de sa mort%. L’Esprit et
les sacrements sont bien ces moyens de sanctficatr lesquels le Christ exerce son
sacerdoce. lls sont les dons que le Christ metdisfgosition des hommes pour leur salut.
Ceux qui sont déja gagnés par cette action du Cérigui vivent de ces dons spirituels,
constituent justement I'Eglise en opposition awemionde (entendu comme lois naturelles et
pouvoirs qui sont en contradiction avec le regndéimis). Le Christ continue a les entretenir.
Ainsi il intercéde pour eux afin de les mainterand I'état de prier et de louer le Pere. Pour

ce faire, il leur accorde ces dons qui les aideacgdrder cette attitude.

Il est & retenir ici que si I'Esprit et les sacremnsesont pris au titre de dons spirituels
par lesquels Jésus exerce son sacerdoce royalpo@squ’il y ait entre I'ceuvre humaine et
cosmique d’'une part et le Royaume (la ou Jésusrdet et s’est assis auprés de son Pére
apres sa résurrection - Ascension) d’autre pag,aomtinuité. Mais aussi pour qu’il y ait une
« unité par le but final, unité au moins partielée sujet ou de cause matérielle, unité d’agent,
a savoir le Verbe de Dieu et son Saint- Esgfit »En quoi consistent cette continuité et cette

unité ? Nous allons essayer d'y apporter des atatiigns.

Comme nous I'avons dit plus haut, Jésus exerceacerdoce royal qui a pour but de
tout soumettre a son Peére. Il 'exerce a partindiaut. La ou il est, c’est la plénitude de la
sanctification. Toute 'hnumanité ainsi que I'uniggcosmos) sont appelés aussi a étre un jour
sanctifiés, c’est-a-dire remplis du Pneuma. L’attime I'Esprit avait accomplie en Jésus en
faisant du Fils de I'hnomme le Fils de Dieu, la méawtion il la continue aussi dans les

hommes et a travers le monde, c’est-a-dire queldes de I'Esprit Saint ont « une certaine

24T, p. 109.
202371, p. 121.
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puissance de transformation des réalités de ce emfidTout tend vers ce but final ot Dieu
sera tout en tous, et tout lui sera soumis pamulaspnce de Jésus et I'emprise pléniére de
'Esprit. Mais pour y arriver, il y a tout un paws a accomplir, un temps ou 'ordre de la
grace est confronté a celui de ce monde. Pendatgnges et a partir de la gloire ou il est
introduit, le Christ accomplit son ceuvre dans lend®par le Saint Esprit, pour montrer qu'il
n'y a pas de discontinuité de la mission recue esiglu Pére. Aussi, en tant que agent
principal de la réalisation de cette mission, ihde I'Esprit non pas pour faire autre chose,
mais pour accomplir la méme et l'unique mission. IBesorte, I'unité de sujet et de cause
matérielle est garantie. A ce niveau, la missioflEksprit est dépendante du Christ. L’action
gue I'Esprit avait accomplie en Jésus, qu'’il esisgecontinuer dans les hommes et a travers le
monde, il le fait sur ces derniers dans une pasd® dépendance de ce méme Jésus ressuscité
et glorifié. L'attention de Congar est plus porw&e ce deuxieme aspect de rapport entre
'Esprit et le Christ (relation de dépendance) @iugque sur le premier (celui ou I'Esprit

consacre le Christ).

Congar est persuadé que I'histoire et 'Eglise wrg méme finalité derniére mais pas
immédiate et spécifiante. L’Eglise préfigure et timmt déja en elle ce que le Royaume sera
ou réalisera: «la puissance royale, sacerdotal@rephétique du Christ, et le Saint-
Esprit. $° Ainsi le Verbe de Dieu, qui est au centre de toetmystére, continue sa
médiation & travers ce méme Esprit Saint qu’ilcéecomme don et a travers les sacrements
gu’il a institués dans I'Eglise. Congar parle desprit comme agent de la réalisation du
projet de Dieu dans le monde (cosmos), principeladaleuxiéme création du monde.
Cependant, il remplit son réle comme envoyé du sEh8'il est dans le monde, c’est parce
gu’il est présent dans I'Eglise. Ce qui constituan Ides aspects qui font la spécificité de
I'Eglise par rapport a I'histoire. Ceci revientéldire que cet Esprit n'a pas d’emprise sur le
reste du monde a part 'Eglise ? L'argumentation@igar nous conduit vers une telle

interprétation.

Si Jésus exerce son pouvoir par la médiation dot-Eaiprit, il le fait aussi par I'Eglise
a travers les sacrements et les hommes. La médiptio les hommes se fait selon deux
instances a savoir : la Hiérarchie apostolique @’part et d’autre part le peuple de fidéles
constitué par cette Hiérarchie. Cette médiatiofaiiea I'égard du monde. « La premiére

instance de médiation revét la forme de pouvoas,mint d’application pléniére est I'Eglise

20331, p. 124.
2043TL, p. 129.
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(...) la seconde (...) est essentiellement spirituetlson point d’application est le monde des
hommes. $° C’est & partir de cette base de compréhensioriotjigae et ecclésiologique
que Congar va batir la théologie du laicat, daged#e nous allons a présent voir comment le

Christ et I'Esprit Saint opérent.

C. L’Esprit Saint et les laics dans I'exercice dedifférentes fonctions
messianiques du Christ dans I'Eglise.
Pour tout lecteur avisé de cet ouvrage de Conlgast possible de constater d’emblée,

gu'’il « situe le laicat dans ke de I'Eglise, distinguée de sdructure et c’est toujours par
rapport aux ministres ordonnés qu'’il décrira latgies laics dans la fonction sacerdotale,
royale et prophétique de I'Eglisé’% Cependant il convient aussi de constater quédiigs
des ministres ordonnés qui accomplissent un rotériexr, I'Esprit Saint agit aussi du

dedans et aide les laics a se situer dans le monde

Dans ce chapitre, nous allons donc analyser led®lEEsprit Saint a travers les laics
dans l'accomplissement de la triple fonction mesgige du Christ a savoir : la fonction
sacerdotale, la fonction royale et la fonction jéque. Ce sont les chapitres quatre, cing, et

six de I'ceuvre de Congar que nous essayerons iginéter ici en les regroupant.

1. L’Esprit Saint et la participation des laics a fonction sacerdotale
L'exercice du sacerdoce ne commence pas avec dasgd’économie du salut. C’est

depuis les Patriarches jusqu’'aux prétres exercans de Temple du temps de Jésus que
s’accomplit I'action sacerdotale. Ainsi elle essg@e par diverses figures dans la maniére
d’étre accomplie : personnelle, familiale, et comautaire. Dans tout cela le sacerdoce du

Christ s’avére étre plénier. Congar en donneradissns.

En effet, le sacerdoce sert a rétablir le lierrelation entre Dieu et les hommes. Le
Christ est justement I'Alpha et 'Oméga de tounlides hommes a Dieu, de tout rapport de
communion entrdieu et les hommes. En tant qu’Alpha, il accomgétl son sacerdoce a
travers ses « acta et passa in carne » en faveurodemes. En tant qu'Oméga, il 'accomplit
avec I'humanité. Ces différentes dimensions de ssmerdoce ne font qu'un seul et unique

mystérell n’y a de différence qu’au niveau des états.

205 37|, p. 158.
208 3. FAMEREE, L'ecclésiologie d’Yves Congar avant Vatican Il :skiire et Eglise. Analyse et reprise
critique, Leuven, Leuven University Press, 1992, p.177.
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Si au niveau du premier état le Christ est seulagttout seul pour le bien des
hommes, le deuxiéme état est a considérer au nidesuconséquences ou des fruits, effets
engendrés par le premier. Bien qu’'étant & la raénkorigine ou il agissait seul, le Christ
continue encore a ceuvrer mais cette fois-ci avedtenmes qui sont bénéficiaires de ses
actes. Du moment ou ils en bénéficient, ils sopess a participer aussi car il veut qu’en lui
'humanité soit aussi ‘plénifiée’. Ainsi, il sS'aveérgque « I'entre-deux de ces deux moments du
méme mystere foncier est précisément le temps Eiglide, et il est rempli par I'action
accordée du Saint-Esprit et de linstitution edeliés: sacrements et corps apostolique. Les
deux agents de I'ceuvre du Christ auront pour Igiedre du Christ-A, dexcta et passa (et
dicta) Christi in carne,pour que son corps croisse jusqu'a son Omégant étgendu que
cette croissance se fait aussi par I'apport &jildes hommes qui, nous l'avons vu, est le
véritable sens chrétien du temff»Le Saint-Esprit, nous dit Congar, est 'un desrdsg par
lesquels le Christ étant a I'origine, donc Alphiabdit le lien pour joindre 'Oméga, qui est le
point d’arrivée. Il faudra que ses ‘acta et passaarne’ soient amenés a leur plénitude, a

'Oméga de la ‘tota redempta civitas’ de son cagsimunionnel définitif.

Le Saint-Esprit est donc I'agent qui interviendmdét I'intérieur ou du dedans tandis
que linstitution des sacrements et le corps afpigsi® interviendraient du dehors.
L'orientation de Congar reste toujours celle de sidérer I'Esprit dans un rapport de
dépendance par rapport au Christ. Le terme agéhistite bien. Comment se fait alors
l'action du Saint-Esprit ? La préoccupation de Congst d’abord d’arriver a différencier le
sacerdoce ministériel du sacerdoce spirituel quiles vie dans le Christ animée par le Saint-
Esprif®. Nous n’allons pas nous engager dans des consiérahéologiques relatives a ce
point. Cependant, nous nous intéresserons a cedsaeespirituel & travers lequel apparait

I'action de I'Esprit Saint.

En effet, Israél avait recu de Dieu un rble de mioln afin de pouvoir exercer
collectivement (comme peuple) son sacerdoce. Adjbur, Congar pense que ce réle est
dévolu a I'Eglise, mais de facon universelle. &tshcerdoce spirituel est justement celui a
travers lequel les laics, dans I'Eglise, participan sacerdoce du Christ. Se référant a
I'Ecriture, Congar pense que ce sacerdoce des s$&igaittache a la vie sainte, aux bonnes
ceuvres et a l'activité apostolique. Il comporte datiune part un aspe@x spiritu, par

inspiration personnelle et d’autre part un asp&aifficiq par mission d’Eglise.

207 JTL, p. 211-212.
208 Cf JTL, p. 213-245.
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L’aspect ex spiritu ou le culte intérieur et indlvil.

Il « consiste dans les actes des vertus théologaldsi, espérance et charité, dans les
actes intérieurs de dévotion ou de priére et dantetla vie morale en tant que vie sainte
offerte a Dieu en sacrifices spirituels (chacumseda situation : martyre, virginité, mariage,
maladie). Ce sacerdoce spirituel-réel des fidéldiwiduels engage aussi a la solidarité et a la
responsabilité collectivé¥. C’est en fait une maniére de vivre qui rend Dpeésent dans la
vie des chrétiens motivés par leur foi ou leur aigpence a Jésus. C’est une vie de sainteté et
de pureté a laquelle Dieu les convie et qui dansolavelle disposition est intériorisée et
vécue individuellement. Le laic, comme le prétretant que chrétien est donc appelé a
s’offrir en offrande et offrir aussi tout ce qudbit faire afin d’étre dans une position de vis-a-
vis avec Die@® Elle implique la vie a la suite de Jésus parde de la foi, en vivant comme
lui, les deux impératifs qui déterminent commecttte offrande spirituelle a savoir : la loi de
'amour et de la miséricorde envers le prochainnd’part et de l'autre I'action de grace

rendue a Dieu et de repentir exprimant sans cegsddur vers lui.

Cette vie ainsi comprise implique une offrande @ [gropre corps a Dieu, c’est-a-dire
une oblation de soi impliquant une dimension deiee, de lutte contre tout ce qui peut
empécher la vie religieuse de grandir, et mémedeifice de sa propre vie. C'est ici que se
comprend aussi le sens de la vie de virginité tifeet consentie & cause du Seigneur. Ceux

qui choisissent le mariage, doivent aussi troueatddans la maniére de vivre leur sacerdoce.

Ainsi, on parlera du sacerdoce des parents quiuoet vraie responsabilité dans
I'éducation de leurs enfants et dans la cohésiamende la vie du couple. Institution naturelle
élevée au rang de sacrement, il apparait que feilda a travers le mariage deviennent les
vraies cellules d’Eglise ou la vie et le mysterdalé le corps (Eglise) se réalisent de maniére
élémentaire. C’est donc une ‘Eglise en p&fit'Les devoirs et les obligations des parents, les
sacrifices consentis et vécus dans la foi, des mtsnde priéres célébrés et de pardon

accordé..., tout cela constitue une véritable actamerdotale.

A cOté de cette vie du mariage, il existe aussiwi@d¢oute donnée au Seigneur dans la
religion qui est une réalisation tres pure du skmes royal du baptéme et de la grace.
Toutefois, la vie du mariage constitue une joinemée le culte intérieur et le culte extérieur.

Ce qui nous permet de passer au culte extérieur.

209 3. FAMEREE Op.Cit, p. 181.
#0¢f. 1 Cor 6, 15 et 19.
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L’'aspect ex officio.

Il est toujours caractérisé comme un témoignage,nafession de foi publique de la
foi. Il semble, habituellement, se rattacher awuesaent de la confirmation. De fagon sublime
et ultime, il sS’exprime dans le martyre. Ainsi theis temps et depuis les Péres, le martyre a
toujours été considéré comme la forme la plus pgarfdu témoignage de la foi, de la
conformité de vie avec Jésus. A coOté de ce témg@uia vie, il y a aussi la participation a
l'action liturgique, qui est le domaine du cultebpgue de I'Eglise rendu & Dieu. I
s’accomplit de deux manieres : celle du culte &ltess hommes vers Dieu et celle du Christ
lui-méme célébré sous forme sacramentelle pariEgEi le second est ce sacrifice offert par
Jésus lui-méme une fois pour toutes dont la céiénrequi n’est qu’une actualisation, ne peut
se faire que par des ministres ordonnés (hiérgtcteepremier est ce culte que I'Eglise

comme Epouse du Christ et non pas Corps du Christ& Dief*2

Quant a l'action des laics, elle s'inscrit dangtemier cas. lls rendent, en tant que
membres de I'Eglise, un culte qui vient d’en basmisdéequel tous les fidéles sont des
célébrants. Cependant, entre les deux, il y a nité gar entre les deux il y a des échanges,
'une est présente dans l'autre et chacune troomeashévement dans l'autre de telle sorte
gue des deux jaillisse une seule liturgie. La g@litn eucharistique illustre bien cette double
dimension : en plus de l'actualisation du sacrifthe Christ comme tel, il y a aussi des
moments ou les fideles eux mémes s’offrent et pffeeDieu ce qu’ils sont et ce qu'ils ont,
consentent, adhérent a ce qui se fait. C’est ddadais une louange des hommes vers Dieu

et aussi le culte d’en haut, celui de Jésus paundenmes qui est célébtd

En somme, comme le dit Famerée, « I'ecclésiologieSdulchoir (...) considére un
triple titre sacerdotal en christianisme : outre dacerdoce des ministres ordonnés, le
sacerdoce spirituel et le sacerdoce baptismal.eQimste ici aux deux derniers. Le sacerdoce
spirituel-réel d’'une part, est un sacerdoce de la vie de gr@oe,vie dans le Christ et par
I'Esprit-Saint : c’est le sacerdoce des justes cemets et de la communion avec Dieu ; il
offre des <hosties spirituelles >, au sens d’acgdsvant de la viespirituelle personnelle

(offranderéelle du sacrifice de soi-méme). Le sacerdbeaptisma) d’autre part, consiste en

211 Cette expression, souligne Congar, vient de St {¥aysostome et c’est une notion partagée par désn
Péres. CfJTL.P.261.

212 1ci, Congar fait bien la distinction entre Eglisetendue comme Epouse du Christ et Eglise commes@hr
Christ. Comme Corps, elle célébre avec le Chrisisda sacrifice réalisé par le Christ lui-méme @tf@ a

I'Eglise pour le faire en sa mémoire. Ce culte pomé@me sacrement est toujours et demeure le calfsus .
Tandis que comme Epouse, c’est I'Eglise qui renda@gdte a elle, qui n'est pas la célébration saerasile du

culte de Jésus. Nous n'allons pas trop nous étesudrees considérations. GffL, p.270-271.
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une participation de la fonction sacerdotale duisthet est acquis par les sacrements qui
conférent un caractére (en I'occurrence, le bapt&ares oublier la confirmation) : il s'agit ici
de la consécration des fidéles au culte sacramedtéd liturgie de I'Eglise, en vue dy

<participer en assistants> et d’en <recevoir>, &mament dans I'offrande eucharistiqd&®»

Qu’en est-il de I'Esprit-Saint dans tout ceci ?e8t vrai que Congar ne parle pas
souvent du Saint Esprit. Le nombre de fois qu'fait mention de facon explicite n’est pas
grand. Toutefois, une lecture attentive, partast fd@dements de sa théologie, voit 'ombre
du Saint-Esprit se profiler tout au long de sa déhm En effet, n’avait-il pas dit que le lien
que Jésus établissait entre I'’Alpha et 'Omégaésdiait a travers ses deux agents : 'Esprit-
Saint d’'une part et les sacrements et le corps tAfigse d’autre part. L'Esprit d’apres lui
travaille du dedans. Si la démarche a consistésepter plus ce qui se fait au dehors, elle
n'exclut pas pour autant la dimension intérieureinsA affirme-t-il : « Depuis que
l'universalisme du salut a été confié a I'Eglisemtoe une mission dont le Saint-Esprit lui
apporte sans cesse la grace, le nouveau peupléededbit non seulement représenter Dieu
devant le monde (...) mais se présenter devant Didawe nom comme prémices du monde

réconcilié. $°

L'action de I'Eglise, et partant de ses membres,saefait que sous l'assistance
continuelle du Saint-Esprit. Si le sacerdoce daslds laics est compris comme une vie dans
le Christ et par I'Esprit Saint, il n'y a aucun dewue les actes des laics posés dans la foi sont
inspirés par I'Esprit. C'est la raison pour lagaelb notre avis, ce sacerdoce est appelé
sacerdoce spirituel. Partout ou il s’exerce, lenSBBprit est présent. Il est présent comme
agent du Christ, car le sacerdoce est d’abord ckluChrist auquel les fideles participent.
C’est donc un don offert aux fidéles par Jésusy finaliser sa mission. De la méme fagon du
c6té du sacerdoce ministériel : il 'y a que lesigties consacrés qui soient aptes a opérer
sacramentellement la consécration des saints dmyendant le Saint-Esprit en est le
véritable et invisible artis&lf. L’action du Saint-Esprit, toujours invisible, nfms été trés
exploitée dans la pensée de Congar, mais ellestgte présente en tant qu'agent de Jésus-

Christ agissant de I'intérieur.

23 Cfr JTL, p. 269-296.

214 3. FAMEREE Op.Cit. p. 186, note 528.
25371, p. 257.

28 Cf, JTL,p. 285.
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2. Le Saint-Esprit et la participation des laicdafonction royale.
Les énergies du Christ s’exercent dans I'Eglisalelex maniéres : sous la forme de

vie dans l'ordre de la nouvelle alliance d’une pett de I'autre, comme pouvoir s’exercant
sur le peuple de Dieu afin de le conduire a la camon parfaite. Les laics participent a ces
deux formes.

Qu'est-ce que la Royauté sous la forme de vie Ale-€Ce appelée aussi Royauté
spirituelle, I'est parce que « elle a son principen dans le pouvoir extérieur, mais au dedans
dans I'ame consacrée a Dieu et habitée par som-Bsmit 5*’. S’ouvrant a 'Esprit de Dieu
ou au regne de Dieu dans son cceur, le chrétieneatagme sorte de maitrise de soi, une
capacité a lutter contre tout ce qui peut le déteude Dieu, de la morale afin de s’engager

sur la voie de Dieu et faire sa volonté. C’estria toyauté spirituelle morale.

Il en existe encore une autre, qui est réelle esgxerce sur le monde. En effet, la
royauté comme telle du Christ a pour finalité diawbemprise sur I'entiéreté du monde (des
hommes et de l'univers). Le chrétien participe aas= projet selon le régime de la création,

de la rédemption et de la rencontre des deux.

Selon le régime de la création : 'lhomme est étphti Dieu pour dominer, soumettre
le monde. Mais son péché a renversé la situatios lsaser pour autant ce rapport voulu par
Dieu. Ainsi il le fait dans la peine. Le chrétieaitdalors dans ce monde étre le collaborateur,

celui par qui s’accomplit I'ceuvre créatrice.

Selon le régime de la Rédemption : le projet deuBie fait dans le Christ ou I'ordre
de la sainteté se réalise non pas par la puissanck, domination, mais par le service. La
royauté ici est avant tout service. Ainsi le cle@test invité a exercer sa responsabilité de

royauté spirituelle dans une attitude de service.

Enfin, selon la rencontre des deux (le régime daédation et celui de la rédemption) :
Jésus annonce la restauration de toute chosehli&sament de son royaume. Ce royaume,
qgui a pour finalité que tout lui soit soumis, saligera pleinement a I'eschatologie ou tout
sera soumis par I'Esprit de Dieu, principe de laxiEme création. Pour le moment, il y a des
anticipations de ces biens eschatologiques allaag fbrmes ordinaires aux formes

extraordinaires (€lévation extatique, prophétiganies, guérisons...).

Cette royauté animée par la liberté spirituellecthuétien justifie alors le refus du

monde par ce dernier. Ce refus est la capacitérdendn pour la cause de Dieu. Il émane de
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la double loyauté du chrétien envers Dieu et enkeeraonde. Il s’exprime par des actes de
sacrifices, l'acceptation a porter sa croix, laig@sce a la tentation et au péché,
l'indépendance de la conscience et la liberté agsilger au service de Dieu dans la vie
monastique et la virginité consacrée. Tout celané’dagon ou d'une autre anticipe

I'avénement du Royaume de Dféli

Parlant de la Royauté comme Pouvoir, Congar dit«gus’agit, rappelons le, de la
part qu’ont les laics a la royauté du Christ pgrée sous forme de pouvoir proprement dit, et
donc d’autorité de gouvernement : et ceci, hondaass I'ordre de la société temporelle, ou il
est bien clair que l'autorité revient aux laics,isndans l'ordre de la société proprement
spirituelle qu'est I'Eglise%®. Dans I'histoire de I'Eglise, les laics ont jougsd6les dans les
différents pouvoirs : élection d’'un Evéque, au Glenou Synode, dans I'administration ou la
juridiction, a travers la création des coutumedest droits. Ainsi ils contribuent réellement a
construire I'Eglise et a la faconner. Cependanir hctivité n’est pas a prendre dans le sens
des chefs constitués en pouvoir, il s’agit plugdt,un sens radical, d’'une activité de membres
pour qui les fonctions de direction sont réellensaitdaires, car elles ne sont comprises qu’a
l'intérieur d’'un Corps ou eux, en tant que membregpivent la vie et ont la possibilité de

I'exercer.

Le pouvoir ordinaire est exercé par la hiérarchigis le consentement et la
coopération des laics sont a prendre en comptes wee attitude de dialogue. C’est pourquoi
'opinion publiqgue que représentent les fidelest ddisolument compter dans la prise de
décision pour des matiéres laissées a libre digpusseur participation ou coopération peut
se faire a des niveaux différents de la vie ecalésiParoisse, Diocése, (Euvre, Mouvement.
Il faut recueillir d'eux des informations, des ceits, leur consentement, etc. Car « dans
I'Eglise, cela ne peut se faire sans ordre, pari@énarml’expression irréfléchie et irresponsable
de n'importe quelle spontanéité. Les fidéles, contart@érarchie, parlent sous I'animation du
Saint-Esprit, ame de tout le corps, qui agit eteesl pour décider, en ceux-la pour consentir
et coopérer, mais qui, en tous, travaille & I'édifion. %%° Cette affirmation, pour clore ce
point, vient justement nous faire voir le réle dair-Esprit dans la participation des laics a la

fonction royale.

273TL, p. 315.
218 Cf. JTL, pp. 318-324.
29371, p. 327
220371, p. 360.
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Le Saint Esprit est donc le principe qui anime l&ss de I'intérieur. Ainsi Congar
met-il 'accent sur les attributs de royauté donaés laics : royauté spirituelle morale,
royauté spirituelle réelle, liberté spirituelle. I8i Royauté est celle du Christ, a laquelle les
fideles participent, elle s’exerce aussi sous i&ance ou l'animation de I'‘Esprit-Saint.
L’Esprit anime les fideles laics pour la réalisatides <énergies> du Christ relatives a la
fonction royale. Quand I'Esprit agit dans la Hiétée en vue de décider, cette derniére ne
peut le faire que dans la ligne de ce que le Chrdit et fait. Mémement pour les fidéles qui
doivent consentir et coopérer. Méme si la royawtdeple qualificatif <spirituel>, il ne s’agit
pas d’'une autre royauté différente de celle dusthbBans les fidéles laics comme dans la

Hiérarchie, I'Esprit agit comme agent du Christypréaliser en eux la royauté du Christ.

3. Le Saint-Esprit et la participation des laicdafonction prophétique du
Christ.

D’entrée de jeu, Congar définit ce qu'il faut compdre par la fonction prophétique
dans I'Eglise. Elle « comprend toute l'activité Gitise en elle par le Saint-Esprit, par laquelle
elle connait et fait connaitre Dieu et son propegrice, dans la condition d’ < itinérance >
(Mounier) qui est la sienne présentemgrdrégrinamur a Domino)La fonction prophétique
ainsi entendue contient la connaissance mystiquéaononce de l'avenir et I'explication
prophétiqgue de ce qui se déroule dans le tempsj hie que les activités d’enseignement
proprement dites.?$" Les laics prennent aussi part & cette activitdsiACongar estime qu'il

faut d’abord fixer les principes généraux pour lignonscrire la problématique.

En effet, la tradition messianique véterotestanientannoncait la connaissance de
Dieu pour tout le nouveau peuffie Bibliquement, et c'est ce qui retiendra I'attentide
Congar, c'est exprimé en ces termes : « tous suairés et actifs3$>. Ces annonces sont
d'une facon ou d’une autre reprises dans la taulithessianique néotestament&ftepour
dire que le peuple de la nouvelle alliance estatalinstruit par Dieu lui-méme, évidemment
grace au Saint-Esprit qui est et qui travaille ex. &ais dans ce peuple, quelques-uns ont un

magistére. En quoi consiste-il ?

221 3TL, p. 367. Notons qu'ici, Congar reprend sa facooatecevoir le prophétisme déja évoquée dénase et
fausse réformep. 227.

222cf. Jr 23,31-34 ; Is 60, 19 ; Is 60,19; Ez 36,73H 2,29...

22 3TL, p.. 369.

224Cf. He 8,8-12;Jn 6, 45 ; AP 21,23 ;1 Jn 3,243 ; Ac 11,17...
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L’ceuvre de Dieu est une économie de mission. It @ssocier a son bonheur un grand
nombre d’hommes. D'ou la nécessité d'établir entoe et nous des moyens de
communication, des intermédiaires. C’'est le cadadmédiation qu’assure Jésus entre |ui,
Dieu et nous, et entre Jésus et nous, ce seroApl@ses et tous ceux qui leur succedent et
poursuivent leur mission. Ces derniers sont doso@és a I'activité divine et deviennent
«dans la communauté spirituelle ainsi engendré@cipe d’organisation, regle de vie,
autorité $2° Ainsi le processus peut se résumer en ceci u les fidéles sont éclairés et
actifs, mais ils le sont dans la connaissance relguéa parole apostolique et réglée par
l'autorité apostolique’$®. C'est donc par la médiation humaine de ceux quil® magistére
gue Dieu instruit le peuple. De cet état de faiessort qu'il y a appartenance a I'Eglise d’un

ordre extérieur qui assure le ministére et I'atdori

L’Eglise existe donc en tant que ministre du Chmsbyen de grace. Elle est vue du
point de vue de I'Institution de salut et du groupe, a la suite de Jésus et des Apbtres,
assure l'activité divine et construit la communadés croyants. Elle devient donc mére des
fidéles. Elle est aussi vue sous un ordre intérieelle de la vie personnelle, de la
communauté des fidéles qui est engendrée par taigregroupe (les Apbtres) en tant que
dépositaire du trésor de la foi, des sacrementtad®i, et des moyens de grace. Cette
communauté constitue I'ensemble des membres des-@wist vivant de la plénitude de
grace et de la vérité qui est en celui-ci. D’odélgitimité de parler ou de distinguer I'Eglise
enseignante de I'Eglise enseignée. Compte tena dergdition ‘d’itinérance’ ici sur terre, et
tant que le projet de Dieu d'étre «tout en touse»sera pas encore réalisé pleinement, le
Christ n'anime pas seulement I'Eglise par son Espriais aussi agit en elle par sa
puissanc&’. Cette puissance est exercée par lui-méme d'akfoedsuite dans I'Eglise par le

Magistere.

Indépendamment de I'Esprit qui agit de I'intérietidu Corps apostolique agissant de
I'extérieur, comme agents du Christ, le méme Clakstrce aussi par lui-méme sa puissance
dans I'Eglise. L'Eglise n’est donc pas le lieu @uls les agents institués par le Christ opérent,
mais lui-méme est aussi présent et agissant. @lesandera évidement sous quelle forme

agit-il? Congar dira que dans I'Eglise, «le Chn&st pas uniquement vérité, il est aussi

225 3T, p. 373.

226 37|, p. 373

227 Cf, JTL., p. 386. C'est une position que Congar soutientéawtion contre I'Eglise Orthodoxe slavophile qui
met trop en avant I'Esprit oeuvrant dans la commtéeavec leur idée d®bornost
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autorité $°5. A travers cette idée, se profile une sorte dérigmie & établir parmi les pouvoirs
qui s’exercent dans I'Eglise : celui du Christ,éuie celui de I'Esprit et enfin du Magistére.
Le Christ est au sommet, les deux autres étardgerss. Entre les deux, il y a une différence
aussi a établir. Voila pourquoi Congar pense daiit faire la part des choses entre 'activité
du Saint-Esprit et celle du Magistere pour évitestgment d’aboutir au nivellement des
différents ordres a établir dans I'Eglise quarieadrcice du pouvoir ou de I'autorité. Ainsi, il
s’avere gue « la coopération des fideles a la fom@&nseignante de I'Eglise ne se situe pas au
plan des pouvoirs structurant 'Eglise ou d’aut@nditionnant la validité des actions
hiérarchiques, mais a celui de la vie de I'Eglisdierégime concret d’exercice des pouvoirs

apostoliques 3°.

Si donc dans I'Eglise tous les membres sont aglfde sont ensemble mais pas au
méme plan ni de la méme maniere. Les actes deelgorit exercés par tous mais ceux des
pouvoirs structurant comme tels I'Eglise sont egsnpar quelques- uns. Pour Congar, ceci est
attesté par les Ecritures mémes ou l'on voit dass Actes par exemple que l'aspect
communautaire tout fraichement jaillissant du SEsprit est davantage mis en exergue,
tandis que les Evangiles soulignent I'aspect hiftigue a travers le pouvoir de Pierre et des
autres Apoétres. Cependant, entre les deux aspectte deux principes, il y a une
collaboration, une concertation, une complémeréatine réciprocité et méme un concours.
Tout cela est assuré par « un don de Dieu (du -&aimtit), qui concerne la double réalité
objective et subjective de la foi (...), qui est fait ensemble a la hiérarchie et a tout le corps
des fidéles (...) et qui assure & I'Eglise une fdiifectible $°°. C’est donc le Saint-Esprit qui
animant de l'intérieur le Magistére et la commugadés fidéles, assure le caractéere de leur
infaillibilité. Cependant, cela ne veut pas direequhague élément est infaillible de maniere
isolée. Chacun I'est dans la mesure ou il exereéléequi lui revient : celui d’enseigner et de
diriger pour la hiérarchie et celui de se soumgttvar le peuple, c'est-a-dire, de croire et

vivre ce qui est enseigné et constitué. L'ordreppeales laics est celui de I'exercice de la vie.

Faisons remarquer que, méme si la hiérarchie a aotivité en tant qu’agent du
Christ, d’assurer la puissance ou l'autorité delemier dans I'Eglise, elle ne le fait pas pour
autant en opposition ou a cété du Saint-Espritmegcaussi comme l'autre agent du Christ.
C’est encore sous son animation que la hiérarcteece sa fonction. Elle est animée de la

méme maniére que l'est toute la communauté dedefid€€ependant, il y a lieu de se

228 JTL, p. 386.
229371, p. 386.
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demander si le Saint-Esprit accomplit ses actiyvitis part et d’autre, uniguement comme
agent du Christ, comme celui qui est subordonhi@uéorité du Christ, car I'affirmation de
Congar qui va suivre nous appréte a entrevoir altose. En effet, Congar écrit que « Sans
doute, faudra-t-il ici, une fois de plus, cherclesr principes derniers de I'ecclésiologie dans
la théologie de la mission du Christ, de celle dGinSEsprit, de leur dualité et de leur
unité>¥>%, Congar affirme en méme temps une dualité et mité dans la mission des deux.
Ceci revient a dire qu'’il y a une certaine recoasance d’une autonomie de I'Esprit-Saint, du
moment ou on peut concevoir une dualité de missidre lui et le Christ. Une dualité qui ne
veut nullement dire opposition. Cependant, ce traast a faire, nous dit Congar, car il

faudrait I'établir. A ce niveau, il ne nous monp&s en quoi consiste la dualité.

Comment alors les laics participent-ils concretangeia fonction d’enseigner ? De
prime abord, il faut distinguer les différentesnies d’enseignements dans I'Eglise. Il y a
'enseignement d’autorité qui est assuré uniquerpantla hiérarchie (les Evéques) au nom
des Apotres et qui se fait assister par d’autressines (collaborateurs). Il y a 'enseignement
d’exhortation qui s’exerce par le témoignage sassfermes différentes, mais aussi peut se
faire par une sorte d’enseignement proposé saositgausurtout a ceux qui ne sont pas dans
'Eglise. Dans ce cadre, la charge de précher m¢\aex Evéques. Cela leur est attribué de
droit divin, car par I'Esprit Saint ils sont établpour régir I'Eglise de Dieu. Par-dessus tout,
elle appartient d’abord au Pontife Romain, Vicaihe Christ, & qui revient la puissance
souveraine sur I'Eglise universelle. Cependant, ceéexclut pas que les laics puissent
coopérer a cette tache. Leur coopération est dudoliordre du témoignage qui entre dans la
mission apostolique méme de toute I'Eglise. Lalssont et & travers ce qu'ils font, ils sont
appelés a enseigner en témoignant non seulemené parole, mais surtout a travers les

actes, I'art, la vie. lls détiennent cette misstonvertu de la confirmation.

Qui dit confirmation, dit Saint-Esprit. Il y a ausette possibilité, pour les laics, d’étre
mandatés par l'autorité compétente (I'Episcopat)rpemplir un office public. Enfin vient
'enseignement scientifique ou doctoral : c’est @mtivité qui peut étre assurée par tous :
clercs comme laics. Congar privilégie cependantlrss comme étant bien placés pour faire
la théologie, tandis que les laics apporteraientuat@ge dans les sciences connexes a cette
derniére. « Engagés dans le monde, ses tachemon&des et son mouvement, ils peuvent

apporter dans I'Eglise une riche matiére de probeet de pensée. On ne cherchera pourtant

20371, p. 398.
ZB1ITL, p. 400.
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pas a faire d’eux, en place des prétres, des dsctgusacrée théologié3?> Pour Congar, la

théologie des laics a un risque d'étre marquéedparengagements culturels, politiques et
temporels de leurs auteurs. Ainsi les theses quritpirent, seront-elles autres que la
théologie elle-méme. On se demandera quand mépe rsest pas la une facon de pousser
trés loin la séparation entre clercs et laics.eCadtivité peut étre assurée par tous, dit-il ; ne

peut-on pas voir que I'Esprit peut animer aussi ligelaic que le clerc de la méme fagon ?

Terminant ainsi ce point relatif & la participatioses laics a la fonction
d’enseignement, nous pouvons dire que leur actreipbse toute sur l'inspiration du Saint-
Esprit dont ils bénéficient. Il nous semble auss ¢put en étant participation a la fonction
prophétique du Christ, cette activité est toutérsti’ceuvre du Saint-Esprit aussi bien pour les
laics que pour la hiérarchie elle-méme. C’estiicfat que rebondit la question de la dualité
des missions entre le Saint-Esprit et le Christit@fis, telle que Congar I'a présenté, le role
du Saint-Esprit est dans une situation de déperdpac rapport au Christ puisqu’il est son

agent.

Ceci nous permet de sortir des fonctions messiasigu Christ pour aller voir le réle
des laics dans d’'autres activités de I'Eglise. Nmargerons de la fonction apostoligue comme
continuité de la mission que les ap6tres ont relguia part du Christ dans I'Eglise et de la vie

communautaire comme le lieu de 'actualisationadkté mission.

D. Le Saint-Esprit et le Christ dans la vie de commmion et la mission
de I'Eglise.

1. Le Saint-Esprit et le Christ dans la vie de commmion de I'Eglise
L’édificateur de I'Eglise, c’est Dieu, c’est le G$tr c’est le Saint-Esprit, c’est donc la

Trinité Sainte elle-méme. Mais cette derniére @ei#si agir par 'homme dans la mesure ou
ce dernier est homme de Dieu. Qu’est-ce que cgidfig ? L’homme de Dieu, c’est celui qui
fait un travail, un ministére, ou aussi celui quind sa vie intériorise le Christ et vit
spirituellement dans le Christ. Dans le premier, daspersonne sert de relais en tant
gu’instrument, ministre, et dans le second, la gare sert de relais seulement au Christ.

Nous nous retrouvons ici dans le double rappora d@’Christ avec son corps : d’'une part,

22371, p. 431.
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celui de I'animation par son Esprit et d’autre pi#etl’autorité ou de la puissance exercée par

la hiérarchie.

Par les Douze, Jésus avait institué une missiarargigique, juridique. L'Eglise avait
déja, a partir de ce moment, sa charpente. L’E§aint viendra Iui donner une nouvelle
animation et la constituera en communauté dont Esisnembres, pas seulement les Douze,
recevront les dons spirituels. De la sorte, tousseront bénéficiaires et éventuellement
propagateurs de l‘action de Dieu. A cela, en plasla missionex officio recue par les
Apbtres, s’ajoute la missioax spiritu confiée a tous. L'Eglise devient communauté des
croyants. Elle se construit selon deux modes i cidda chaine (la hiérarchie) et celui de la
trame (peuple des fidéles). « Ainsi, a la dualéndission, répond une dualité de source,
toute relative, bien s0Or, puisque tout vient finadst du méme Esprit et du méme

Seigneur. $°

L’évidence de la dualité entre les missions du €het de I'Esprit est la. Elle entraine
méme une dualité des sources. Et Congar nous i@vitgoir une unité quant a la finalité car
il s’agit du méme Seigneur et du méme Esprit. Qlest premiere que Congar puisse affirmer
aussi la dualité des sources tout en affirmaneasl mission. Toutefois, tout s’inscrit dans la
ligne de la continuité de la mission du Christ daauveler 'humanité en lui donnant une
nouvelle animation, spirituelle. Il accomplit cedm tant qu’Alpha et Oméga. C’est-a-dire
gu'’il est a l'origine, c’est lui la source premiéate tout. Il est donc tout. Rien ne peut se faire
sans lui, sans son incarnation, sa créche, sa, &k son Alpha. Il fagconne tout le corps
grace a ses énergies issues de lincarnation, dgose et veut conduire ce corps a son

achévement (Oméga), rattacher I'Alpha a 'Oméga.

Si Jésus est Alpha seul, il actualise cependantsnéga avec les hommes. Ainsi la
hiérarchie ou le réle d’apostolicité est de ratedbut ce qui se passe entre Alpha et Oméga a
la source, de jouer l'intermédiaire, le role deaielordinaire. A ceci, il faut ajouter aussi la
part de I'agi des hommes, des sujets croyants. Cewecoivent directement des dons de Dieu
par la source qu’est Jésus. lls ont mission deaiftar dans I'histoire du monde de maniere
diversifiee afin d’'imprégner ce monde de la mén@cgrqu’eux-mémes ont recue. Ces deux

aspects doivent étre pris ensemble afin qu'il yEilise?®*. Il faut donc respecter le principe

Z3JTL, p. 458.

24 sur ce point, Congar fait remarquer la maniéret danthéologie catholique a mis trop l'accent sar |
compréhension de 'unité de I'Eglise a partir dédigpartagée et du méme culte célébré, obéissamtéane chef

invisible (le Christ) et visible (le Pape). Cetteblogie a mis ainsi de c6té I'aspect de la refagiotre membres :
d’'ou la vision trop marquée de I'aspect de I'Eglimiverselle au détriment de I'Eglise locale quincnence et
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qui les tient ensemble, qui entraine la relatidéride entre membres mais aussi la relation
verticale dans I'obéissance, la subordination aef cle qui on recoit la forme d’action et

I'ordre dans tout.

Pour Congar, les écrits des Apbtres et ceux dessRgaostoliques montrent que dés le
début, 'Eglise était prise dans les deux sensaii@het Trame. Un commentaire sur les écrits
pauliniens fait voir qu’il y a des dons, entre asttes ministéres, qui sont en rapport avec le
Christ comme Seigneur et par lesquels il exergausssance ( Eph.4, 11-13) tandis qu’ily a
aussi des textes qui « (...) envisagent bien d’audmss spirituels, distribués dans tout le
corps par I'Esprit qui est le principe de sa vie) (Puisque des tels dons spirituels répondent
aux besoins de I'Eglise et de son édification.eiinble normal que I'Esprit, qui ne manque
jamais a I'Eglise, les suscite et les distribueediement selon les lieux et les temps, en

inventant de nouveaux, en modifiant le régime selsii est utile. $%°

Le fait que I'Esprit Saint les suscite, les digtiebcomme il I'entend, et invente les
nouveaux selon les nécessités, montre a justelatliberté d’action de I'Esprit-Saint dans
'animation de I'Eglise. Par la coopération desislgu’il suscite, 'Esprit construit le Corps
du Christ a sa fagon. L'action des fideles laicsm&me des prétres en tant que sujets
religieux, est donc variée et multiple. Ainsi, l{iE& prend en compte tout I'agi de 'lhomme et
surtout les actes a finalité collective. Les doasurels ne sont pas non plus écartés, bien au
contraire ils sont orientés pour I'édification d&dlise, pour l'utilité commune. C’est la
'aspect général de tout le travail que le SaispiE méne dans I'Eglise, particulierement le
travail de Trame qui se produit a travers le ralgeur des occasions, des circonstances par
lesquelles le méme Esprit Saint manifeste sa pcésehsa liberté. Il s'agit de I'édification
gue I'exemple des autres peut faire en nous. Gamla ameéene aussi a la connaissance de Dieu
et du Christ. On n'y arrive pas seulement par kBégrsement officiel des prétres et de la
hiérarchie. « Mais il y a une conduite du SainiEjui fait se rencontrer de cent fagons nos
voies et celles d’autrui, et qui fait de ces renms autant d’occasions <en vue du
perfectionnement des saints, pour I'ceuvre du ngirestpour I'édification du Corps du
Christ > Eph 4,12.3° Il y a une action inouie de I'Esprit Saint quirgalise a travers nos
occasions et rencontres sans savoir la stratég¥edeet pourtant nous connaissons le terme

ou cela nous conduit. On recoit par I'action despEt quelque chose de l'autre, cela nous

se construit sur base des relations entre memBrefmsiste sur la communion avec et non la comnrugittre
(relation inter membres et entraide fraternelld).JIL,p. 461-466.

25 JTL, p. 470.

8 JTL, p. 473.
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interpelle et nous engage dans le jeu d’ensemhlegercer a notre tour tant soit peu un acte

qui contribue & I'édification de I'Eglise, du Corgg Christ.

Quelle est alors la place de la hiérarchie ici ?pDint de vue de sa constitution, elle
ne dépend pas de la Trame car elle recoit sa migben haut, c’est-a-dire a partir de la
puissance du Christ. Mais dans sa réalisation,néfiehappe pas au régime des rencontres et
des occasions. « Elle noue toutes sortes de camgxapportant et recevant, mise en
question et répondant, selon des rencontres efad@sions dont, encore, le Saint-Esprit méne

le jeu. ¥

La Hiérarchie est toujours présentée dans sa déodigue de dépendance du Christ
(la dimension de Chaine) et d’étre sous I'animatianSaint Esprit. Cette vision renforce du
coup la position du Saint Esprit comme dépendanChHirist, car lui et la Hiérarchie sont
finalement les deux agents par lesquels le Chrstree L’aspect Chaine, qui est celui de
I'exercice de la puissance méme du Christ, passtapdiérarchie. Ce qui est signifié ici par
I'expression : ‘elle recoit sa mission d’en ha@ependant, elle n’échappe pas a I'animation
que le Saint Esprit exerce sur toute I'Eglise elé$ et Hiérarchie. La reconnaissance de la

dualité de source et de mission souffre de mantpplditation conséquente.

Du fait des rapports entre membres, membres-htégrd n'est que normal que
l'Eglise soit appelée communauté. Dans I'Egliseenbides signes le montrent déja:
I'existence des petits groupes, cellules de pastdgeéflexion qui naissent par-ci par-la ; des
recherches, des pastorales adaptées du coté des méur répondre aux besoins nouveaux ;
le désir d'une communauté ecclésiale qui se cahstipartir d’en bas : la possibilité pour les
communautés de se doter elles-mémes de prétreségu&s répondant a leur attentes et
souhaits ; ce qui serait une réelle redécouvert®aint-Esprit d’'un coté et du peuple chrétien

de l'autré®, Il s’agit 1a de concilier lex spirituet leex officio.

Cette option implique la prise en compte d’un tibea Eglise qui accepte la diversité
et ne peut imposer une seule fagon de faire, adwedtBrigé. Toutefois, il faudra que chacun,
ayant ses convictions, puisse aussi comprendmoldtons différentes des autres et ce qui les
justifie. Aussi quand on a des convictions, il féeg avoir dans l'intérét de I'ensemble, du
tout. Cela entraine une diversité certes, maisigitisauvegarder la communion, surtout dans
ce qui consolide le centre : la liturgie, les sawats, et 'obéissance a I'autorité apostolique

des Evéques dans la communion au Siége de Rome.

B1ITL, p. 474.
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En terminant ce point, il convient de faire rema&ggue Congar fait dépendre la
construction de la vie de communion tantot de tuei et seule source qu’est Jésus, tantot de
la dualité des sources: Jésus et I'Esprit-Sairinle premier cas, il semble atténuer sa
position sur la dualité des sources dont il étaéstion tout a I'heure. L’Esprit n’est pas éludé,
mais est inclus en Jésus source de tout. Ce qit'ihfest que mission du Christ. C’est en tant
gu’Agent gu'il le fait. Dans le second cas, attebtila dimension de la création de I'Eglise
comme trame a I'Esprit, Congar lui reconnait un@omie d’action. Il attribue a ce méme
Esprit, seul, la construction de I'Eglise dans aspect de Trame. Comment cela s’actualise-t-
il effectivement ? C’est a la mission de I'Eglisand la fonction apostolique qu’il faut

interroger.

2. Le Saint-Esprit et les laics dans la mission laufonction apostolique de

I'Eglise.

Qu’est-ce que c’est la mission de I'Eglise ? El en fait le prolongement de la
mission du Christ. C’est donc le Christ qui conéinsa mission a travers I'Eglise. Elle
consiste a sauver 'humanité et toute la créatimsis non dans le sens d’acquérir mais plutét
de communiquer le salut car il faut y coopérer.s€la méme mission mais différente du
point de vue des conditions dans lesquelles eflecemplit. Il y a une différence entre ce
temps ou I'Eglise accomplit sa mission et le monmntlésus reviendra dans sa puissance et
majesté. Ce temps est ouvert a un dualisme : BEgli'un c6té et le monde de l'autre.
Pendant ce temps, «Le ministére de I'Esprit qiEglise exerce, ne déploie pas toute
I'efficacité qui serait en droit et qui sera entfaiu jour fixé par Dieu, celle du Saint-Esprit ;
de celui-ci, nous n'avons que les arrh&8.»C’est-a-dire que la mission de I'Eglise est en
méme temps suffisante et insuffisante. Suffisapéece qu’elle est la cellule de base ou se
déploie et germe le salut de Dieu offert aux hosimasuffisante parce que sa mission ne se
joue essentiellement que dans l'ordre spirituesalut des ames, et n’accorde pas de maniére
pleine et totale ce salut. Elle ne touche paséatwn dans son ensemble, qui aussi attend ce
renouvellement dans le Christ. C'est de facon eulé, par une certaine évolution culturelle,
technique tendant a la civilisation que I'Eglises(tatholiques) coopére a la reconstruction du

monde.

B8 JTL, p. 479.
239 3T, p. 490-491.
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Congar estime qu'il est préférable aussi d’analyesrconditions des énergies par
lesquelles la mission du Christ se réalise dangliSE. Pour ce, il faut se situer d’abord du
cOté de Jésus lui-méme, pour qui I'action (pendam ministére publiqgue) admettait toute
une dualité ou méme des dualismes. En effet, dactie Jésus, en tant que Prétre, Roi et
Prophete, atteignait I’homme dans son ensemblededans comme a I'extérieur. Telle est la
premiére dualité. Par rapport a I'Eglise, Jésuse#ant deux types d’actions : il agit sur elle
en tant que puissance mais il 'anime aussi. $eleesecond dualisme. Entre les deux, il y a

interférence du second avec le premier. Commernrd akda se réalise-il dans I'Eglise ?

Avant de quitter ce monde et pour s ‘assurer dedmplissement de sa mission dans
'Eglise, Jésus «a institué comme deux commis @ents, deux vicaires ou représentants
actifs qui continueraient, ou plutét appliqueraisah action, respectivement selon les deux
registres que nous avons reconnus: au dedans,Espnt, au dehors, le ministere
apostolique $°. Ces deux missions sont le fruit de son amour pour Eglise, amour qui
prévoit en méme temps les moyens d’assurer de neagiiicace la continuité de la mission.
Ces deux missions sont posées a travers les pamléastitution de la Nouvelle Disposition
(Jn 12 et Jn 16 pour ce qui est de I'Esprit etdpdur les Apbtres).

Le Saint-Esprit est envoyé afin de réaliser du dedaonsommer ce que le Christ lui-
méme avait déja institué visiblement pendant sahigeorique (Jn 22,21-23). C'est par le
Saint-Esprit que les Apodtres seront ce qu’ils ord, de méme les ministres qu’ils vont
instituer apres eux. Il y a donc un ministére higvaue institué et voulu par le Christ. Par
contre, le jour ou I'Esprit-Saint est donné a liEgl (Pentecdte), il I'est non seulement aux
Douze, mais a tous ceux qui étaient la. A cel@ut ajouter des pentecbtes partielles sur des
petits groupes et sur les individus. Chaque fois cgla arrive, une Parole est donnée. Cette
mission se caractérise comme étant personnellgjitugie et universelle, c’est-a-dire
« découlant de I'avoir spirituel personnel, desrgies spirituelles intérieures et de la \ég,
spiritu »**~. Ceci différe du pouvoiex officiorecu par les Apétres. Cette mission n’est pas
réserveée a quelques uns, mais appartient a tousqeewnt recu I'Esprit. Comment alors les

deux missions, celle des Apbétres et celle donntéesy s’harmonisent-elles ?

La mission apostolique est prioritaire et compremdelle le tout, 'Absolu de la
mission de I'Eglise. En elle et par elle, 'Egliest constituée, existe. Tandis que la mission

des laics est un ajout, elle a donc pour tachedpérer a la premiere, qui a valeur normative.

240 3T, p. 493.
24137, p. 496.
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Cependant, seuls, les Apdtres ne peuvent l'accongddiinement. Les deux sont donc
nécessaires I'un a l'autre sous la direction deétigs ou des Evéques, leurs successeurs, a
qui revient la plénitude du pouvoir. Malgré l'anitiea qu’elle regoit du Saint-Esprit, la
mission apostolique trouve sa consistance en Jaso®me. Par rapport a elle, I'Esprit est
comme un partenaire, un autre agent du Christ. @npeend alors que Congar puisse

absolutiser cette mission par rapport a celle derngus émanant @ spiritu.

Congar va illustrer sa pensée en parlant de [‘Acti©atholique. Il s’agit de
mouvements ou groupements de chrétiens laics gupad leur baptéme, leur confirmation,
‘participent’” a la mission apostolique de la hiérae aprés en avoir recu mandat. Elle se
fonde sur 'engagement ordinaire du chrétien laic gpirit mais a en plus le mandat de la
hiérarchie. Ce qui ne signifie pas qu’ils regoivpat la un pouvoir ordinaire, ni méme une
partie de I'ordre. Cela signifie tout simplementilgutravaillent sous I'ordre des Evéques,
tout en gardant leur liberté d’action. Leur actoioit se faire dans la société et ils doivent
garder leur statut de laic. Ceci implique que td'iglise (hiérarchie et communauté) exerce
la mission du Christ. « C’est toute I'Eglise ef,é&helle de la vie quotidienne, c’est toute la
paroisse qui est sujet des activités de culte ehdeaté (...), sujet des activités apostoliques et
missionnaires (...), sujet des activitts de la casehet des responsabilitéts du

<catéchuménat> 2%

Bien plus, ce qui fait la spécificité de la vocatites laics, c’est de répondre a | ‘appel
de Dieu tout en faisant I'ceuvre du monde. C’estravers les taches temporelles et
guotidiennes que le laic est appelé a apportdtuénce chrétienne mais aussi il doit exercer
« un apostolat de témoignage personnel directrenpent spirituel, et peut remplir des taches

d’Eglise directement au niveau paroissial notammétit

Cette activité du laic ne constitue pas seulememégonse a la mission que Dieu lui
confie, mais c’est aussi la voie vers sa propretdaation. Répondant & I'appel a la sainteté
adresseé a tous, le laic a aussi une spiritualiié difiérente, selon les conditions de vie de
chacun, de celles du prétre et du religieux. lleggtelé a la sainteté dans le monde, a travers
ce qu'il fait et non de maniére ‘sensationnellehanastique. C’est a travers la valorisation
de la réalité monde que le chrétien laic est appsk sanctifier. Non en le méprisant, ou en le
prenant seulement comme moyen, mais plutét comradinnntermédiaire en face de la fin

ultime qu’est le Royaume de Dieu. Leur role seddlimenter leur vie spirituelle et de

242 3T, p. 529.
243 3. FAMEREE Op Ccit, p. 204.
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chercher leur sanctification en se tournant vemolanté sainte de Dieu, de telle sorte que la
ou ils sont, et a travers tout ce qu'ils font, disoperent a ce que tout soit fait sur la terre
comme au ciel. De la sorte, on s’insere dans lantélde Dieu qui est celle de sanctifier toute

chose, de faire tout participer en lui par I'actiinSaint-Esprif“.

E. Synthese.
La théologie du laicat présentée par Congar seefdads la mission méme de Jésus-

Christ confiée a I'Eglise. Le Christ qui a pourdiité de conduire & son accomplissement
ultime I'humanité et l'univers ('Oméga), ne pewdus exercer cette tache. Il s’associe des
hommes : les ministres (hiérarchie) et le peuple fildeles (laics). Ainsi a l'intérieur de
I'Eglise, le laic participe & la triple fonction s®anique du Christ, constitue un des éléments
de la communauté et est appelé a remplir la misspwstolique tout en se sanctifiant lui-

méme.

Cependant, tout ce que le laic fait et peut faimesd’Eglise, il ne le peut pas par lui-
méme. Le Christ qui est I'Alpha, donc celui qui askorigine de la mission, a institué un
Agent, le Saint-Esprit, pour animer de l'intérigaute I'Eglise : la Hiérarchie et le laic afin
de s’acquitter de cette tache. Si le Saint-Espiiha de I'intérieur toute I'Eglise, la hiérarchie
cependant est aussi instituée par le Christ commeauire Agent qui a pour fonction
d’exercer visiblement le pouvoir, la puissance duist et assurer la direction de I'Eglise. Il y
a donc deux Agents du Christ : 'Esprit-Saint eHiararchie. Essentiellement, et en rapport a
notre préoccupation, Congar a montré comment liEapime les laics dans leur participation
aux triples fonctions messianiques du Christ, daos action dans la vie communautaire et
dans l'apostolat. Le Saint-Esprit a été au cenérdedrs activités si bien que tout est défini
comme étanex spiritupour le laic a c6té dk officioreconnu a la Hiérarchie et qui reléve de

I'ordre de la puissance du Christ.

Quant au rapport entre le Saint-Esprit et le Chfaate est de constater que Congar

est dans un premier temps en conformité avec ssetbé considérer I'Esprit tout a fait

244 Congar souligne le fait qu'il y a une différenaatre I'Occident et I'Orient dans la maniére de voitte
relation entre la hiérarchie et le communautair@ctident valorise plus la premiére tandis que &0t le

second. Pour le premier, tout part d'un seul quiegrincipe et I'Orient voit comment tous lesédids ont ce
dont le principe hiérarchique est en un seul. Ceisxdconceptions partent du fait de I'existence dexd
théologies différentes sur le Saint-Esprit. En @ent, I'accent est mis sur le fait que tout vielindseul et de
lui dépendrait I'animation du corps au dedans eDeant, « (...) la vie est répandue dans tout ips@ar le
Saint Esprit qui apparait comme une réalité auten@ar rapport au VerbeJTL., p. 644,note 7. D’ou la

nécessité pour Congar d'élaborer une théologieailt-Esprit qu'appelle la théologie du laicat. P.&66.
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dépendant du Christ. Thése dont il a fait le pdants I'article précédemment anaf/8éC’est
pour cela gu'il continue a I'appeler commis ou Agelh opére certes dans I'Eglise, mais

accomplit les actes qui sont ceux du Christ lui-mém

Cependant, comme déja dans l'articke Saint Esprit et le Corps apostoliquenous
voyons que le rbéle de I'Esprit-Saint par rappola @ersonne méme de Jésus, réalisateur du
projet du Pére, est évoqué. L'Esprit concourt daorigine a faire du Fils de L'Homme le
Fils de Dieu. Qu’est-ce gqu'il faut entendre pa?ldl nous faudra évidemment revenir a toute
la théologie du Fils de 'Homme contenu dans lgsei de Daniel et Ezéchiel et dans les
Evangiles afin de mieux comprendre l'action du B&sprit sur Jésus, contenue dans

I'affirmation de Congaf?®

Cette prise de conscience de Congar sera déterrmidans I'avenir et nous y reviendrons.
245 e Saint Esprit et le Corps apostolique réalisagede I'ceuvre du Christ
246 Ce titre de fils de I'homme est celui que le Chsigst attribué lui-méme, mais dont la signifioatine rallie
pas I'unanimité des théologiens. Pour Bultmanntitce n’émane pas de Jésus, c’est une interprétadiaive
des Evangélistes. De son vivant, Jésus n'avaitpascience d'étre le « fils de 'homme » dont Iatilge est
liée aux souffrances. Duquoc ne va pas partagte facon de penser de Bultman. Ainsi se réfeteat-i
Cullmann pour qui « le titre de fils de 'homme esie des plus riches désignations du Christ. V@t pour
preuve le fait que Jésus se le soit appliqué &nkriae. Il n’a jamais clairement affirmé étre le Messnon par
le moyen de ce titre ‘fils de 'lhomme’» (O. CULLMAW Christologie du N.TNeuchatel,1958, p.188-189) . Ce
titre vient donc de Jésus lui-méme parce qu’ishiapporté que dans les prises de paroles de éése revient
plus dans la tradition primitive. S'il était le phait des Evangélistes, on en aurait eu I'écho darsadition
primitive. En grec, ce terme n’a aucun sens. |l é@ rapporté dans la septante que par souci dgtdichux
paroles de Jésus. C'est pourquoi, il faut en déwolessens originel si I'on veut arriver a la caissance de
Jésus.

Dans I'A.T., nous trouvons deux autegus emploient ce titre : Ezéchiel d'abord (24,23sk)ensuite
Daniel (7,9-14). Chez Ezéchiel, c’est Dieu qui dleple prophete fils d’homme, avant de lui confiemission.
« Dieu n'adresse pas la parole a Ezéchiel pourdmiettre en mémoire la précarité de sa conditiosaet
mortalité.. », ( Ch. DUQUOCCHristologie. Essai dogmatique. L’homme J4€dl. Cogitatio fidei), Paris,
Cerf, 1968, p. 196. Au contraire, cette appellagshen lien avec la mission qui lui est confiég.dia encore
Duquoc, « ce lien entre la condition humaine d’'Exécet la mission que lui confie son Dieu poua&rdonne
a l'expression ‘fils dhomme’ un contenu de siggation qu’elle ne posséde pas d’elle-méme.» (p.197
Ezéchiel est appelé a transmettre au peuple eraeRidrole de Dieu et lui révéler la vraie imageDieu : un
Dieu de la paix et non de guerre. C’est pourqupé&diiel proclame le culte en esprit et en vérigqai signifie
que le salut d’Israél réside dans sa conversiogrimtre. Cependant, Ezéchiel reconnait la venuenéssie
annoncé naguere par Nathan. Ce Messie viendrditbarpasteur pour guérir le peuple et le sauvera @el
s’accomplira pas par les armes ni par la viole@est en proclamant ce message divin en I'hommgil&gjuif
exilé, que Ezéchiel accomplit sa tache de fils dihee. Chez Daniel, le Fils de 'homme a une visée
apocalyptique. Selon sa vocation (7,9 ss), il dedcde la nuée. Pour Duquoc, cela ne signifie pas qu
préexistait ou qu'il avait une origine divine. Bipfus, contrairement aux autres bétes issues des enedu
chaos, lui vient de Dieu. Son origine n'est pagst@ mais par principe, il est en accord avec ewd ailleurs
dans ce texte, Daniel nous donne plus la foncteonedfils de 'homme plutét que son identité. tenvient pour
restaurer le regne de Dieu.
Nous pouvons donc conclure avec Duquoc qu’en diéfndans I’Ancien Tesatament et selon les aposalyp
le fils de I'homme est un étre paradoxal. Il estain mais d’origine céleste. Il a des qualitésrkei et recoit sa
fonction de Dieu, il lui reste subordonné dans tnde créé. Il est au service du peuple a qui ibetppe salut.
Il est garant de la justice qu'il doit instaurerndale monde. Le grand probléme qui demeure esf delu
l'identité de ce fils de 'homme.

Dans le Nouveau Testament, « loin d'é@mesymbole d’abaissement, le titre apocalyptiquente vers
un messianisme plus qu’humain : celui qui est dewt® de David a le privilege d’'une origine nomréstre » (
Ch. DUQUOC,0Op. Cit, p.204). En effet en se référant & Lc 22,67-70camstate que l'interrogation que Jésus
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A en croire Duquoc, ce terme de Fils de 'lhommet«em effet un titre de mission : il
définit le role que Jésus doit jouer sur la temeosmose avec le domaine célesté’ &'est
I'aspect de I'historicité de la vie de Jésus quiieispris en considération dans la mesure ou
tout cela est fait en jonction avec le célesten®mpeut donc pas concevoir un Jésus purement
humain, réalisant des actions d’ordre purementrahtaosmique ou terrestre, comme on ne
peut pas non plus penser un Jésus purement cé&asthivin. Assumant I'humanité, il
'assume intégralement (Ga 4,4-5) et cela pourd @@géomplisse dans cette humanité le projet
de Dieu. Cette jonction, de 'hnumain et du divirst eéendue possible grace a l'action de
I'Esprit-Saint. Ainsi se comprend la singularité @& Jésus Homme agissant dans son milieu
et aussi par rapport aux prophéties et attentesa@l. Quel que soit le sens de compréhension
de ce titre chez Congar, I'essentiel réside daaféirthation de l'action du Saint-Esprit sur

Jésus lui-méme.

Aussi, il y a lieu de souligner que fort de cettssigon du Saint-Esprit qui agit a
I'origine, on constate que de plus en plus Congartde reconnaitre a ce dernier une certaine
indépendance d’action et de ce fait, il commen@&ra quelques fois pensé séparément du
Christ. Ceci laisse entrevoir une certaine libeft@ction de I'Esprit aux cbtés des offices
proprement messianiques. Ainsi Congar arrive-tgbatuler I'élaboration d’'une théologie de
'Esprit qui montrerait ce que I'Esprit fait en @ indépendamment du Christ. Il parlera de

la dualité des sources quant aux activités des tins I'Eglise.

subit, fait lier le titre de fils de 'homme a cetie fils de Dieu, bien que traditionnellement’ém était pas ainsi.
Fils de Dieu évoque une parenté avec Dieu et clestun qui pouvait le porter, comme ce fut le casdes
‘élohim’, les anges ou dans le PS 82,6. Dans L6220, le fils de 'homme recouvre tout son seaditionnel,
jouit d’'une prérogative divine et méme a son sigde droite de Dieu. Le fait que le fils de I'hnommait lié au
fils de Dieu, marque une nouvelle facon d'appréleend transcendance de sa situation et de sa donctin
messianisme plus qu’humain. Mais cet indice destandance ne nous dit pas tout sur l'identité éoration
de ce fils de 'homme. S’inspirant de trois catég®rde «logia » de Bultmann, Duquoc rejette leaxde
premiéres, et affrme que « par son usage du telenBls de I'hnomme, le christ nous renvoie a lasieeme
catégorie a savoir ce qui rapporte ses activitéxpériences actuelles, c’est-a-dire ce que ledBi¥homme a
accompli historiguement. Jésus utilise donc ee fibur indiquer ce qu'il fait ou ce qu’il fera,nk I'emploie
jamais pour dire ce qu'il est »00.Cit. p.204-205) C’est donc a travers toutes son adjiom se Vvérifie la
transcendance du fils de 'homme. Il se révélermenayant une prise, un pouvoir sur ce qui est euetide la
terre (Ac.2, 10). Ce titre apocalyptique ne serestionc pas a la seule condition historique. Dsolée, il donne
une compréhension originale a celui de fils de Qjei/ lui, n'est pas messianique dans la tradifiomitive. Du
point de vue historique, il s’actualise dans l'im@ion, I'humiliation du serviteur, son jugememiLp ceux qui
le haissent. Jésus vient donc instaurer le visageim du fils de ’lhomme contrairement aux apocs&gpqui ne
voyaient que la dimension céleste, celle de laifglation ou de I'eschatologie. « Le titre de magede fils de
'homme définit I'unité de la mission de Jésus pautant gu’elle dévoile dans I'histoire et une mtignnalité
divine, celle de manifester humainement a partimndindividu et ensuite par identification successtles
hommes avec cet étre historique et céleste, I'tdie et de vocation entre eux et le fils de DigiDuquoc,
Op. Cit p.206). Dans la bouche de Jésus, écrit en deérBesbolié, « I'expression est un acte prophétque
lui-méme...Cette expression recouvre pratiquemers tes titres christologiques...du fils de Dieu céeati
Seigneur et juge souverain 3é6us-Christ dans la tradition de I'EgliséColl. Jésus,etJésus-ChrjstParis,
Desclée, 1982, p.27)
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Section 7. Conclusion

Au terme de ce premier chapitre, il nous sied dee fane conclusion partielle sur
'ensemble de I'étude que nous venons d’acheverefi#t, du premier ouvrage jusqu’au
dernier, le rapport entre Jésus-Christ et 'EsPaitnt est marqué par un lien de dépendance du
second par rapport au premier. Dans sa réflexiolégiologique et cecuménique qui nous sert
de base a partir de laquelle nous établissonpfgraentre ces deux personnes de la Trinité,
Congar développe une pensée christocentriqgue. @'gstrtir de cette perspective combien
fondamentale, que se définit ce rapport entre kesCét I'Esprit. Ainsi, le Christ est au centre
de tout, et 'Esprit est son agent, son vicairelpquel il accomplit son ceuvre dans I'Eglise et
dans le monde. Puisque ce rapport se lit en fama® leurs actions sur ou dans I'Eglise,
Congar pense qu’il y a lieu de voir aussi autrencestliens. Il s’agit de les voir a partir d’'une
dualité, non seulement des actes mais aussi desesolCe qui laisse une possibilité de
réfléchir & l'action de I'Esprit indépendamment @@hrist. Jusqu’ici, Congar n'a pas
développé cette orientation, restant tributaire lalepremiéere vision des choses. Quelle
orientation prendra sa pensée dans la suite Mlestigations ultérieures nous donneront des

réponses.

247 Ch. DUQUOC, @ Cit., p. 206.
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CHAPITRE 2 LE CHRISTOCENTRISME ET L’AFFIRMATION DE LA
DUALITE DES SOURCES

Dans le premier chapitre, nous avons démontré lacteae christocentrique de la
pensée de Congar découlant de la théologie catieotlg I'époque mais aussi son ouverture a
une prise en compte de l'action de I'Esprit Saumt KEglise, non sous I'angle du simple
vicaire ou agent du Christ, mais aussi comme agliliest une des sources des actions qui
fondent I'Eglise. Cette facon de voir I'action d&dprit Saint dans I'Eglise a été tres
accentuée par les protestants. Congar, tout emalacant au début, va 'admettre et cherchera
a réfléchir 1a-desst®. Les investigations des ceuvres de Congar quisuinte examineront

les écrits de Congar depuis 1956 jusqu’'a 1970.

Section 1: La Pentecote-Chartres 1956°

Nous commencerons par décrire le contexte danglletjnscrit cet ouvrage, et pour
ce faire, nous nous référons aux études de Fanupriéattestent que «c’est au couvent
dominicain de Dijon, ou il préchait la retraite janmvier 1956, juste avant de partir pour son
« exil » anglais, que le P. Congar, a la demande.ddaillard, rédigea cette « plaguette assez
percutante », destinée au « Pélé Chartres » derieddte 1956%%°. C’est essentiellement
aux étudiants venus des divers centres catholideidaris pour le pélerinage a Notre Dame

de Chartres en 1956 que Congar s’est adressé.

Dans cette ceuvre de vulgarisation, Congar aborpgml@dématique théologique du fait
de la Pentecdte dans le cadre de I'ecclésiologietréis chapitres, il y présente de maniére
claire et simple les principaux thémes de son emilEgie. Cette ecclésiologie est ici
davantage reliée a I'Esprit Saint et aussi présedéds le contexte de I'élan missionnaire de
l'Eglise marquée par la volonté d'étre présentensande au lendemain de la Seconde
Guerré®>. Méme si le but de Congar n'est pas d'écrire théologie du Saint Esprit,

entendue comme une réflexion systématique et pdéfment élaborée, il s’est avéré une

248 Notre analyse d¥raie et fausse réformen fait état.

249 a Pentecdte-Chartres 195Baris, Cerf, 1956. Nous le citerons par lesatésLPC.

0 FAMEREE J. Op. Cit, p.250.

%1 FRISQUE J.|’Ecclésiologie au XX éme siécligans R.VANDER GUCHT — H. VORGRIMLER (édgijlan
de la théologie du XX eme siédle?, Paris —Tournai, Casterman, 1970, p.412-456.
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évidence pour lui de parler de I'Esprit, de sa peng et de ses dons lorsqu’il aborde la

guestion de la Pentecoéte.

Notre lecture essayera de dégager a travers ceftie §ue nous pouvons appeler
<pneumato-ecclésiologique>, les différents liens Gongar établit entre le Christ et I'Esprit.
Fort de cette préoccupation, nous sommes arrivé dégager deux théemes majeurs : le
Mystere pascal du Christ trouve sa plénitude darSdint Esprit, &me et loi de I'Eglise ; le
Saint Esprit parachéve la mission du Christ aetrmwne Eglise missionnaire. Enfin une

synthése cléturera notre réflexion.

A. Le mystere pascal du Christ trouve sa plénitudéans le Saint-
Esprit, ame et loi de I'Eglise.

1. La Pentecote est le fruit de la Paque
A travers ce titre, nous voulons présenter la peagéCongar contenue dans les deux

premiers chapitres concernant le rapport entrentésCet I'Esprit.

En effet, voulant parler de la Pentecbte, Congat lsenécessité de la définir et de la
situer par rapport a I'ensemble du Mystére de Rigparticulierement par rapport a Paques. Il
est indéniable que le centre et la source de fauw@ chrétienne est la PAque de Jésus : sa
mort, sa résurrection et son ascension. |l a ackamapassage non pas pour lui-méme, mais
pour notre bénéfice. De ce fait, nous sommes tosjaiéja impliqués et inclus dans ce

mystére de Jésus.

Tout cela s'inscrit dans « un dynamisme depuis Qieur les hommes par Jésus-
Christ »°2 écrit Congar. Ce dynamisme chrétien, aux cotédhemicoup d'autres qu'on
trouve dans le monde, a son principe moteur, qui’Esprit Saint. « C’est lui qui nous
raméne vers le Dieu saint et nous unit & [ti° €ependant, il n’est pas venu de nulle part
pour se retrouver sans plus dans notre monde. st G&sus-Christ qui, par sa mort et sa
résurrection nous a valu le don de I'Esprit. » @wnen tire comme conséquence : « La
Pentec6te est le fruit de la PAqu&*# convient de bien comprendre ce qui vient d'éfite

par Congar dans cette affirmation : Jésus Chrig$ movalu ce don.

32 pC, p. 21.
B3P, p. 24.
BALPC, p. 24.
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Se référant & certains textes néotestamentaires g4y25-26 : Jn 17,1-2 ; Jn 19,28-
30 ;Jn 19,33-34...) ; Congar montre que le poindélgart de tout le mystére du salut se situe
en Dieu Peére lui-méme. C’est lui le Principe samsgipe qui a tout donné a son Fils et & qui
le Fils & son tour rapporte tout. Comme il lui ragp tout, il tient de ce fait de son Pere ce qui
fait le sens de sa vie, a savoir parvenir a ‘largloOr justement pour le Christ, la gloire
consiste a faire totalement la volonté du Pérestldonc glorifié quand il fait la volonté du
Pére. De la soumission a la volonté du Pere jastanéantissement de soi-méme a travers
la mort sur la croix, le Fils est exalté ; il el\w& par le Pére. Ainsi dira Congar : « c’est a
cause de cela que la Passion du Christ est le ntaféeisif de sa glorification.. 23 Ainsi, il

est non seulement glorifié par le Pére, mais @assi pour lui une fagon de glorifier le Pére.

En fait par son obéissance, le Christ glorifie éeePet ce dernier en retour le glorifie.
A partir de cet acte combien sublime commence &lBgiise. Ainsi, « de son cdté ouvert par

la lance s'écoule cette eau vive qui est I'image I'@&sprit... »*°

Ce geste plein de
symbolique dans la liturgie et la théologie faibatir Congar a un constat : « si le réalisateur
de I'Eglise, du salut et de toute sainteté, estgii-Saint, ce dynamisme passe par un point et
un moment : Jésus en sa Paque, par laquelle ifiglta Pére. Tout, pour nous, découle de
)257

l&. »>" D’ou pour Congar, la PentecOte ne peut étre campgue comme le cinquantiéme

jour de Paques. Elle améne a sa plénitude le neyptacal.

L'important ici n'est pas de situer la Pentecote cinguantieme jour de maniére
vraiment chronologique, mais bien plus d'établirlien essentiel entre elle et le Christ
historique ; de dégager son sens christologiquestQourquoi dailleurs les Evangélistes
placent differemment le moment du don de I'Espuilx eéDisciples par Jésus, apres la
résurrection. La Pentec6te avec son fruit qui’&spkrit, s'insere donc complétement dans la
Paque. Il est donc compréhensible gu’'on dise, suit® de Congar, que tout ce que Jésus a
fait : sa mort, sa résurrection, son ascensiorst @eur communiquer finalement I'Esprit.

Quelle est dés lors sa tache ?

2. Le Christ et 'Esprit accomplissent chacun unledqui lui est propre
Bien qu’il existe un lien essentiel entre les den@ments, chacune des personnes

divines engagées dans ce processus joue un rolie gst propre. Il faut évidement le définir.

B9 pC, p. 27.
Z9PC, p. 28.
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Pour Congar tout semble se déterminer a partirlaln e Dieu ou mieux de la structure de
Dieu lui-méme. C’est-a-dire conformément a leuuratrinitaire, les personnes divines sont
engagées dans l'ordre de « procession » suivardalégsation de I'ceuvre de Dieu : création,
rédemption et sanctification ou communication dei¢adivine. A chacune revient de maniéere
appropriée un de ces roles. Toutefois, linitiatipart de Dieu qui s’engage de maniere
profonde dans sa création et se donne lui-méme giticer ’homme & communier avec lui

dans sa vie.

Le Pere qui est principe sans principe et initintlutout cela, réalise son projet par le
Fils envoyé par lui et le fait consommer par lenB&sprit envoyé encore par lui et le Fils.
Par appropriation des rbles on dira: « Le Pére.d&t certes, dés lors le Verbe et I'Esprit
opéerent avec lui: on ne peut les séparer. Maiandjul s’agit d’apporter aux hommes une
révélation et un salut, le Fils est envoyé — etrpmutant, engagé personnellement. Puis,
guand il s’agit d’approprier et d’intérioriser daes hommes la révélation et le salut du Fils,
le Saint-Esprit est envoyé et, pour autant perd@@ment engagé dans I'ceuvre de Dieu dont
cela est la consommatiorf>%Il faut opérer une distinction entre la missionJésus et celle

de I'Esprit.

Le Saint Esprit, nous dit Congar, n’est pas ungkarforce impersonnelle qui n'aurait
pas un vrai et plein caractére personnel ou qebséondrait avec le Christ glorifié du point
de vue des actions qu'il accompiit Se référant au Nouveau Testament, le SaintEspri
« un véritable et plein caractére personnel » dugtee Jésus parle de lui en terme ‘d’un autre
Paraclet’ personnel comme lui (Jn 14,16-17). Legete pauliniens le mentionnent souvent

dans un énoncé trinitaire, « en paralléle et efivatgnce parfaite avec le Pére et le Fi¥»

Congar en arrive a €laborer une théologie de liEgpi situe le réle de ce dernier par
rapport au Christ. Il est intéressant de la remeridi : « Le Saint-Esprit est donc une
Personne, comme le Verbe ; il n’est pas seulent@merigie par laquelle le Christ glorifié agit
en nous ; sa mission est une mission nouvelleggrer Mais aussi, ‘il ne parle pas de lui-
méme’, il dit seulement ce qu’il a entendu (Jn 3B,1l remet en mémoire, dans I'Eglise, ce
gue le Christ a dit (14,26). Ainsi, le Christ a&t/le mystere de Dieu, annoncé I'Evangile, et

le Saint-Esprit actualise cette parole, il la gavileante. De méme, le Christ a institué la

27 pC, p. 30.

8 pC, p. 35

Cf. LPC, p. 38-39 Congar fait remarquer que méme certaiktesenéotestamentaires aident a entretenir ce flou
entre le Christ et I'Esprit (I Cor, 15.45; 2 ColB7 ; Rm 8,9...)

201 pC, p. 40.
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mission apostolique, mais c’est le Saint-Esprit lguréalise vraiment comme mission, et il
coopére avec I'Apostolat pour lui faire porter $asts, pour assurer la valeur des actes
hiérarchiques$’. Nous sommes ici en présence d’'une complémentdstés la maniére

d’accomplir la seule et 'unique mission du Pérelpa deux autres Personnes de la Trinité.

Le Christ institue, I'Esprit ravive. Le Christ ingure, 'Esprit actualise. Ce rapport est
présent aussi dans les sacrements de I'Eglis€hilist les a institués, I'Esprit leur donne la
vertu sanctifiante. Il y a lieu de dire qu’il y aeiunique ceuvre du Pére mais qui s’accomplit
en deux temps. Le premier est approprié au Verdaame, le second au Saint-Esprit. Si par le
premier temps la forme du salut est mise en plagec le deuxieme la vie y est mise, la

forme est mue et elle produit son frfft.

Pour Congar, I'action du Saint-Esprit est tout ih e mission propre par rapport a
celle du Christ. Une nouvelle mission qui s’insaténs la continuité de ce que le Christ a
inauguré et institué. L’Esprit-Saint vivifie, intérise, actualise dans le monde et dans les
hommes tout ce que le Christ a inauguré et institdéen qu’on ne peut séparer purement et
simplement leur deux missions ; elles se comple&nsont intrinséquement unies a la

maniere du sacrement de baptéme et de celui dmfaroation.

L'intelligence qui nous aide & comprendre tousliees réside dans l'ordre de la vie
intra-divine méme, de la structure trinitaire dueDivivant. Il en découle que, de par les
missions du Christ et de I'Esprit, I'Esprit estdjifit du Christ. Plusieurs textes du Nouveau
Testament en témoignent: (1 Pi 1,2 ; Rm 8,9 ; A;®8, 39; 2 Cor 3,17-18 ; Ga 4,6 etc.)
Ceci signifie en fait que I'Esprit procéde du FisCet Esprit se réféere entierement au Christ,
il vient de lui : vraiment, la Pentec6te est lerder mystére du cycle christologique ; il n’y a
pas de cycle propre du Saint Esprit. Elle est lasommation de Paques, c’est-a-dire de
'ceuvre du Verbe incarné, mais accomplie par uneveile Personne, envoyée par le Pére et

le Fils. ¥° L’Esprit est donc tout relatif au Pére et au Pilssqu'’il procéde des deux.

Cette relation qui vient d’étre établie, se faihfmymément au plan de Dieu qui veut
gue tout puisse remonter au Pére selon 'ordreagedcession englobant ainsi la création et
’humanité. Selon ce projet, si la gloire du Fil®yent du fait de faire totalement la volonté

du Pere de qui il procéde. L’Esprit trouve al@ssienne dans I'accomplissement, dans les

2L pC, p. 41.
2 LPC, p. 42.
23| pC, p. 53.
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hommes et dans le monde, de I'ceuvre du Christ. Aptiesant I'ceuvre du Christ, il

accomplit de ce fait méme I'ceuvre du Pére.

Objectivement, la gloire de Dieu c’est I'Eglise eGt-a-dire, cette humanité qui s’unit
au Christ par la foi et 'amour, et qui par le Eape et I'Eucharistie est devenue son Corps.
Avec lui, ce Corps obéit filialement et s’offre &D dans la mouvance de I'Esprit. De ce fait,
'ordre de la procession concourt donc a la glaaifion de Dieu, et sa réalisation dans le
monde et dans I'Eglise passe par les missions pppes du Fils et de I'Esprit, chacun
accomplissant la sienne personnellement. En quaiste alors la nouveauté ou la spécificité
de la mission de I'Esprit-Saint dans I'Eglise? Owae, comment I'Esprit réalise-t-il la

mission qui lui est propre et spécifique dans &gl

3. La spécificité de la mission de I'Esprit Saindprapport a celle du Christ.
En effet, le dynamisme divin se réalisant avecgiisSaint passe par Jésus-Christ et a sa

suite, par I'Eglise. Jésus est le Nouvel Adam ¢4 difféerence de I’Ancien qui est animé du

souffle animal, Iui I'est d’'un souffle ‘spiritueket cela pour la vie céleste. Ce souffle c’est
I'Esprit-Saint. Ainsi comme Eve est I'épouse d’Adaoe Christ lui, a pour épouse I'Eglise a

laquelle il communique son Esprit afin que, commeanéme, cette épouse puisse vivre du
méme souffle spirituel pour la vie céleste. Daasvie historique, il a doté cette Eglise de
tous ses éléments constitutifs. Il fallait lui denrce souffle dont elle avait besoin pour se
réaliser a la suite de son Epoux. C’est ainsi duiidonne a la cinquantaine pascale I'Esprit-
Saint. Ce dernier devient alors pour I'Eglise, &mdu Christ ; sa loi et son &me. C’est donc

en tant que loi et ame de I'Eglise que le SaintriEsgalise sa mission spécifique.

a. L’Esprit Saint, Loi de 'Eglise
Un petit regard sur I'histoire montre que la trewtitjuive célébrait déja la Pentecéte

comme ‘féte du don de la loi". Et c’est le jour sl commémoration que I'Esprit-Saint est
descendu sur I'Eglise. Avant de déterminer la tatd&Esprit-Saint telle qu’elle s’accomplit

dans I'Eglise, il convient d’abord de définir ceegt la loi.

Pour Congar, la loi c'est «l'ordre, formulé avecataité par le chef d'une

communauté, qui donne a celle-ci sa forme de \deregle de vie collective ; qui, donc,
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harmonise et adapte le comportement des individus @n faire une unité socialé®$ Dans

le contexte ecclésial, cette loi, ainsi définie@mnprise, est le Saint-Esprit dans les cceurs des
chrétiens. En effet, c’est bien lui qui s'imprimang leur cceur, les oriente vers les choses de
Dieu et réalise en eux le projet de Dieu qui vasednstruction du Corps du Christ. Comme
un corps humain qui se construit grace a la viédiédme, ainsi le Saint-Esprit faconne le
Corps du Christ, dont il est la loi intime d’existe. Il prend de la source qui est le Christ, les
divers dons qu'il distribue a chacun et ensuite fé&t concourir a I'unité. La construction du
Corps du Christ s’opere par la distribution dessdartous les membres (organes) formant le
Corps ; lesquels dons font concourir a la croissatece Corps. Ensuite, il faut faire en sorte
que ces dons n'entrainent pas de divisions ouvadités mais puissent contribuer, de fagon
unitaire, au bien du Corps entier. Ce sont lallEsx étapes fondamentales du réle de I'Esprit

entendu comme loi de I'Eglise. Nous allons aboldgdeux étapes un peu plus en détalil.

1. Distribution des dons et fagonnage du CorpslausC: Les éléments constitutifs du Corps
du Christ ont été posés par le Christ lui-mémeasetrs son ministére public, sa mort et
résurrection. Il a institué le college apostoligles,sacrements et a obtenu les graces, les dons
du salut pour 'humanité. L'effectivité de tout ¢eemblait bien étre en puissafiteet il
fallait I'intervention d’un autre principe pour lesndre vraiment réels, pour les actualiser et
les faire éclore.

L’Esprit Saint prend ces graces ou dons venus tethak par le Christ, les distribue et
les intériorise dans les personnes, les leur corgquan(cfr 1 Cor 12,4-11 ; 2 Cor 13,13 ).
Tout ceci est bien dit par Congar quand il éckite Christ a constitué pour tous les hommes
un salut objectif, collectif, un trésor objectif deAce et de vérité : c’est le Saint-Esprit qui
nous communigue et nous approprie, nous intéei@isnous personnalise, quelque chose de
ce trésor. ¥° Est-ce que le Christ lui-méme ne pouvait pas fag ? Pourquoi I'Esprit-

Saint ?

Cette double question nous renvoie a trouver laong@ a l'intérieur de l'ordre
trinitaire méme. L’Esprit-Saint le fait parce questement il est I'Esprit-Saint. Il nous
appartient de saisir son role spécifique a l'imtéride la structure trinitaire. C’est donc par
rapport a ce qui est constitutif de son étre détide son réle qu'il réalise cette mission. Ainsi

comme le dit Congar : « le Saint-Esprit, qui estPeeu, le terme ultime de la communication

241 pC, p. 63.

265 Nous comprenons ce terme de Puissance au sdasagifiique aristotélicien ol ce qui existe en ariss
n'a pas encore d’existence réelle mais est appeévanir, a se réaliser, a s'actualiser.

%8| pC, p. 67.
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de vie qui, depuis le Pere, constitue la saintrifE;i est aussi la communication la plus intime
de Dieu & 'homme®’. Dans la société trinitaire, c'est a lui que eenicette mission de
rendre Dieu intime des hommes. Il renouvelle I'himet intériorise le divin en lui. C'est
bien cela le propre de la Nouvelle Alliance. Etst’pour cela que I'Esprit est appelé le don

propre des Temps messianiques.

Quand il habite dans 'homme, ce dernier deviemt sample (1 Cor 3,16 ; 6,19),
capable de se laisser guider par ce méme Espnt-Sa@s actes de 'homme sont alors
exercés dans la mouvance de I'Esprit. Cependamtie de I'Esprit ne sera parfaite en
'homme qu’avec I'accomplissement définitif de tar Dieu quand Il sera tout en tous (1
Cor 15,28). Pour le moment ses actes se conforagectceux de 'homme ; cependant, il ne

cesse d'inspirer ce dernier comme principe de pigtselle qui faconne le Corps du Christ.

2. L’Esprit fait concourir & la communion et a litéhles dons venus du Christ : Par la
distribution des dons, le Saint-Esprit travaillaipta diversité. Car, de multiples personnes en
bénéficient. Il faut ensuite que tout ce qu’il atdbué concoure a la communion et a l'unité.
C’est-a-dire que cela soit utile pour le Corps dsms ensemble, pour son édification. Ainsi
I'action d'unifier se fait d’abord pour les pers@elles-mémes. Celles-ci étant des étres
différents les uns des autres, des membres fortaaseul Corps du Christ, leur unité, loin
d’étre une fusion de tous, consiste a entretengolamunion entre tous. Ainsi, agissant en
chacun, I'Esprit les améne tous a s'adapter etidgsiger dans la foi et I'amour a un ordre de

vie identique.

Par la foi, tous arrivent & une adhésion intéri€éuteut ce qui rassemble (1 Cor 1,10)
et aussi a une adhésion extérieure aux formes diopp® et ecclésiale de cette méme foi
tenue et professée par tous. Ceci exclut toute dodiimposition ou de syndicalisme,
d’exclusion et de domination et donne place & umerudes cceurs et a la concorde. Voila
pourquoi I'amour est le principe qui aide a tisse@ resserrer les liens entre les personnes
pour gu’elles soient capables de se supporter,adiaster car elles sont tellement libres et
différentes les unes les autres. Grace a 'ameudésruit tout ce qui entraine des divisions,
des oppositions et des méfiances. « L’Esprit d \anmmus incline intérieurement dans le sens

du service et de 'unanimité, bref de la communigf®

Il convient de comprendre que c’est par la foi’ambur que I'Esprit met dans les

cceurs des hommes qu'il les guide. Ceci se véddies I'expérience de vie chrétienne et

%7 pC, p. 67.
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surtout dans le livre des Actes ou il est quedtieEglise issue de la Pentecote (2,42 ; 4,32 ;
9,31).

L’'action de I'Esprit met en présence des élémerdsemtiels qui constituent la
communion ecclésiale a savoir : « une communaut®ideéglée par la parole apostolique ;
une communauté de services, de réunions enseneblie fraternelle et d’entraide ; enfin une
communauté de priére et de culte qui se forme mugmréent par la participation ensemble au
méme pain eucharistiquez.‘S%A ces éléments correspondent trois fonctions ticadielles
déja présentes dans I'Ancienne Alliance et qui wemt leur achévement dans I'Eglise
naissante du Christ animée par le Saint-EspriMdgistere ; la Régence ou le gouvernement
spirituel des communautés et le Sacerdoce. Somm, tdEsprit fait aboutir & une
communion des choses saintes et des personnegssairt ressort que tous ceux qui
accueillent I'Esprit Saint doivent travailler ervéar des valeurs qui unissent comme la foi, la
priere, I'Eucharistie et combattre tout ce qui siévien s’adaptant fraternellement les uns aux

autres.

b. L’Esprit Saint, Ame de I'Eglise.
D’emblée, il faut souligner que la différence n’pat grande entre la loi et 'dme. Les

deux sont trés proches l'une de l'autre. Il sS'apnc de la méme réalité abordée sous un
aspect différent. Plus précisément sous l'aspectaaee, c’est la constitution intime de
'Eglise qui sera abordée. C’est en fait le prodesgrace de Dieu qui se réalise de maniére
décisive par la création ou la constitution de li&glors de la Pentec6te. A notre avis, chez
Congar, deux éléments essentiels déterminent régatiiés :

1. Par I'Esprit Saint, Dieu lui-méme se communiquiEglise : en effet, par I'Esprit-
Saint, c’est Dieu lui-méme qui est I'ame de I'Eglizar en lui et a travers lui, il se donne

pleinement.

Dans I’Ancienne Alliance, I'Esprit était pris commee puissance ou force par
laquelle Dieu agissait a travers les hommes chpiis accomplir des actes qui libéraient et
guidaient le peuple, et bien que ces hommes eussguties dons de Dieu, « (...) Dieu lui-
méme ne s’était pas encore donné avec ses ddast gjue Dieu n’était pas personnellement

joint & ses dons, ceux-ci, tout saints qu’ils fassee pouvaient mener efficacement jusqu’a le

28| pC, p. 76.
9 pC, p. 81.
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gagnerLui ! »*’° Le fait nouveau, & la fois décisif et définitif'gpporte la Pentecote, c'est le
don personnel et total de Dieu & 'humanité tel qatte derniére, bénéficiant des dons de
grace de Dieu, devient capable de gagner le ciééeommunier pleinement avec Dieu lui-
méme. Cfr 2 Cor 3 ; Heb 3 et 8-10 ; Ac 2,16 ss1,A7 ; 6,31-33.

Cependant, il ne faut pas oublier que cette pldeitlu don de Dieu devient possible &
la Pentecobte parce qu’elle est, elle-méme, suiteleévement de la venue du Verbe de Dieu
en notre monde. Les bienfaits issus de la Pentemfgeuvent pas étre lus en dehors du fait
Jésus-Christ. A travers donc ce mystére de la Pateteui est la plénitude de Paques, « nous
avons regu, au moins en arrhes, le don supréme, aeldela duquel il ne peut y en avoir
d’autre (‘nouvelle et éternelle Alliance’), puisgus’agit de Dieu lui-méme venu & nous en
chair et donné dans la Personne du Saint-Esplit Bésormais, I'Esprit-Saint est présent

dans I'Eglise et en ses membres comme principeutevle, ame qui les anirffé

En tant qu’Ame qui anime : c’est lui qui constite@, Corps spirituel et communionnel
du Seigneur, I'Eglise et ses membres. Tous les eéfl&snde sainteté concourant au salut
proviennent de lui : 'amour, les vertus, la prides actes de la Hiérarchie qui guident selon
la foi, la grace et la vie fraternelle. Non seulaefrieanime, mais aussi il habite I'Eglise. C’est

parce qu'il y habite qu’il y suscite les actes dmteté et d’autres vertus.

De quel type d’habitation s’agit-il ? « Le Saintps est son héte trés intime, trés
fidele, vraiment donné a elle, amical, tres procth@pére sans cesse en elle ; elle ne lui est
pas substantiellement unie comme I'est 'humang@éélsus, prise de Marie, avec le Verbe de
Dieu: la venue du Saint-Esprit & la Pentecdte tnfess a rigoureusement parler, une
incarnation. L’Eglisea I'Esprit, elle nestpas I'Esprit. $° Ce qu'elle est, elle le doit au don
de la Pentecbte, un don total, si vrai, si défin@iest ce qui fait d’elle une communauté des

saints : unifiée, sanctifiée, catholique et apagbe!.

2. Dans I'Eglise, chacun recoit du Saint-Esprit gl spécifique. Ainsi toute I'Eglise

est orientée vers le ciel : pour son bien et saficaton, le Saint-Esprit distribue des dons a

2701 pC, p. 92-93.

1L LPC, p. 94.

272 | e concept ame de I'Eglise n’est pas spécifiquérderCongar. Il le prend dans la tradition méméEglise
surtout chez les Péres. Augustin I'utilisait da@s sermons de Pentecdte établissant ainsi des aisges avec
le réle de I'dme dans le corps humain. 8érmo 267,4 P.L.,t.38, col.1231) ; 268,2(co0l.1232). Dépassantecett
comparaison, Congar fera remarquer que la manién¢ lé Saint-Esprit habite le Corps du Christ, qst
I'Eglise est différente de celle dont I'ame halbé&eorps humain. A la différence du corps humairil gta réelle
cohabitation physique et substantielle, le SainriEse compose pas avec I'Eglise. Chacun gardmssistance
propre si bien qu'il 'y a pas de fusion entre ¢&s1x, ni méme entre le Christ et son Corps qui’Esgtise.
L’'union est de caractére spirituel.
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tous ses membres, chacun selon sa fonction. L'Ebpbite et anime le Corps dans son
ensemble, mais a l'intérieur de ce Corps les fonstisont variées. D’ou la différence entre

les simples fidéles et la Hiérarcfiié

Les fidéles remplissent leurs taches comme sinflétes et la Hiérarchie remplit la
sienne. Tout doit concourir, grace a I'Esprit-Sa@ntla construction de I'Eglise. Il sera tres
significatif de faire remarquer avec Congar gu' est clair que, d’'un bout a l'autre, I'Eglise
se construit essentiellement par la coopérationSdint-Esprit envoyé par Jésus avec le
ministére apostolique institué par lui: c’est usmrte de « concélébration » du ministéere
visible avec la Personne divine, ainsi que s’exprimagnifiquement la Liturgie orientafé%
C’est ce qui fait que les actes spirituels et dectsfication posés par les ministres sont

réellement et effectivement des actes de Dieu.

Cependant, I'union entre I'Esprit-Saint et I'Egligétant pas une fusion mais une
alliance, des hommes assurant la Hiérarchie resterdlemeurent fragiles, c’est-a-dire
capables d’erreur. Toutefois, la fidélité et laitéde leurs actes sont garanties par I'Esprit-
Saint. Ainsi I'Eglise ne peut en aucun cas faillans les choses essentielles, constitutives
d’elle-méme. Elle est donc sainte et a traversaséss concourant au bien, c’est I'Esprit lui-
méme qui agit, c’est Dieu qui est présent. Cetésdhnous la trouvons déja présente chez
Mohler quand il affirme : « Par ces raisons ménteglise ne peut manquer a la partie de sa
mission qui est de conserver pure la parole de Dadle n’est point sujette a I'erreur (...)
Donc I'Eglise est infaillible. 3® L'Eglise a donc une dimension proprement divimeele, le
principe d’action n’est rien d’autre que I'Espri ®ieu. « L ‘Eglise est ainsi toute suspendue

au ciel, & la sainte Trinité qui est son fondenetrsia source (...).2%

Nous voyons que l'effort de Congar a consisté atmeorce role de I'Esprit et la
maniere dont son action s’accomplit dans I'Egllsest essentiellement envoyé par le Pere et
le Fils pour actualiser, revivre ce que le Filastitué. Jusque-la, I'Esprit est encore considéré

comme vicaire du Christ.

273
LPC, p. 98.
27 1ci Congar revient sur les notions déja explictééleurs notamment daiVE ou dansJTL .Nous référons
tout simplement a ces ouvrages.
25 pPC, p. 106.
276 3 AMOHLER, La Symbolique§ XXXVII, repris par CONGARLPC, p.149-154. La citation est & la page
151.
ZTLpPC, p. 112.
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B. L'Esprit-Saint parachéve la mission du Christ atravers une Eglise
missionnaire.

Il a été dit plus haut que I'Eglise est instituée [@ Christ et son dynamisme lui vient
de I'Esprit-Saint qui est sa loi et son d&me. Ellegu du Christ tous ses éléments constitutifs,
mais elle ne s’actualise réellement gu'avec l'actdu Saint-Esprit. C'est a travers cette
action de I'Esprit que s’accomplit la tache queClerist a confiée a I'Eglise (Mt. 28,19 ;
Mc,16.15). L’Esprit pousse alors au témoignage adyise et donne la grace nécessaire afin
que I'Eglise accomplisse sa tache. De ce fait, lifégdevient vraiment présente dans le
monde. Congar peut alors affirmer quia ®Pentecbte est, précisément la mise au monde de
I'Eglise »*’®. Elle recoit alors de maniére définitive et pourstdas temps son caractére
missionnaire, c'est-a-dire qu’elle est appeléelér alans le monde entier et marquer son
histoire conformément a I'ordre repris dans Ac 3.4-L’Eglise missionnaire poussée par
I'Esprit-Saint, accomplit sa tache par des homnesdindés a cet effet et dans les dimensions

du monde et de son histoire.

1. L’Esprit Saint réalise I'ceuvre du Christ a traveles hommes.

L’Esprit qui dynamise I'Eglise agit de ce fait ddes hommes choisis et envoyeés par
le Christ pour ceuvrer dans sa ‘vigne’ ; comme o&esit dans Jn 15,16 :ce n’est pas vous
qui m’avez choisi ; mais c’est moi qui vous ai si®et vous ai établis pour que vous alliez et
portiez du fruit et que votre fruit demeure ?’® Ainsi les premiers & étre choisis sont les
Apbtres. lls ont été institués par le Christ congneupe de Douze, comme disciples. Mais
c’est seulement a la Pentecdte et aprés qu'ilst &&nrevétus de dynamisme par I'Esprit-
Saint pour parler, témoigner et enseigner toutcésgnt appris, vu et vécu auprés du Christ,

gu’ils sont vraiment constitués « apoétres ».

Cette affirmation sur les Apétres, qui sont congtt apdtres par I'Esprit Saint, est
lourde de teneur dans la vision de Congar. C'estfagon de donner a I'Esprit, plus que le
simple aspect d’animation, une action aussi impoetgu’il exercerait sur les Apétres au cété

de l'institution réalisée par le Christ. La priée Jésus contenue dans Jn 17 se réalise alors &

28 pC, p. 116.
29 |a Bible de Jérusalem. La Sainte Bibleraduite en francais sous la direction de I'écbiklique de
Jérusalem, Nouvelle édition, Paris, Desclée de Beol1975, p.1877.
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la Pentec6te. lls sont sanctifiés, revétus de fetceeuvent alors témoigner. Ce qui leur

arrive, arrive également a tout homme choisi paumission du Christ?

Etre sanctifié, c’est étre dans la mouvance depliE®t s’ouvrir & I'accueil de la
Parole de Dieu tout en lui demeurant obéissant4,1%-17 ; 21,24 ; 15,3-4. On n’est pas a
son propre service mais au service de Dieu et Ré@Rest I'obéissance au Pére qui nous
consacre, nous sanctifie et constitue notre vrlgeg en méme temps qu’elle procure la

sienne. ¢

Etre revétu de force signifie qu’'on ne travailles jsair le champ du Seigneur avec ses
propres forces. C’est | ‘Esprit qui donne I'assa&na puissance spirituelle grace auxquelles
'envoyé accomplit sa tache (Acl,8 ; Lc 24,49 ; A83; 10,38 ; Rm 15,13.19...). C’est le
cas des Apbdtres qui ont été transformés en padedatpeur, des préoccupations mondaines a

'assurance, au courage, au témoignage, défiantené@srautorités politico-religieuses.

Si le Christ choisit et envoie, I'Esprit, lui, viehabiter celui qui est ainsi choisi et
envoyé afin de I'aider a accomplir sa mission dia&lité, force et courage. Nous sommes en
présence d’'une complémentarité d’'actions de dewsoRees qui s’exerce dans et a travers
'apébtre. Cette complémentarité d’action supposéie-de ce fait une différence des sources ?

Congar ne l'affirme pas a ce niveau de réflexioaisecela semble bien s’annoncer.

2. L'Esprit ceuvre a I'expansion de I'ceuvre du Chrridans le monde.
Dans les dimensions du monde et de son histoirec Aa venue de I'Esprit, 'Eglise

se saisit vraiment comme Une, Catholique et Apmgtel Elle est donc appelée a s’étendre

dans le monde entier, a incorporer les hommesute tangue, de toute culture et nation. Elle

2801 e mot Ap6tre employé ici par Congar doit étre poisidans le sens large, comprenant aussi biefission
des Douze que l'apostolat qui caractérise toutechiiétienne consciente de ses responsabilitést Nrai que
I'Apbtre se sanctifie a travers sa mission. Maiaravméme d’étre envoyé, il est d’'abord un homméids,
c’est-a-dire un fruit de I'acte de I'Esprit-Sainfférent d’un propagandiste. Sur la différencererap6tre et
militant (propagandiste), Congar cite notammentLOCHET, Fils de I'Eglise, Paris, Cerf, 1954. Cette
distinction est & resituer dans le débat de I'éposur I'évangélisation : ce débat sur I'antéréoou non de
I'humanisation du monde par rapport a son évaragéis traduit la dichotomie profonde entre évarsgtion et
humanisation qui régnait alors dans beaucoup dissmf. J. FRISQUE/Jecclésiologie, (Op. Cit., p.446 et
448ss) ; sur la différence de vision chrétiennardinde entre un « christianisme d’incarnation »i(oiste) et
«une théologie eschatologique » (plutdt pessimisansi que sur les différentes conceptions, learoli
silencieuse ou encore socio-politique, de I'ap@stohrétien dans un monde de plus en plus désserah. R.
AUBERT, La théologie catholique durant la premiére moitié ¥X e sieclan R. VANDER GUCHT - H.
VORGRIMLER (dir), Bilan de la théologie du Xxe SieclE 1, Tournai, Paris, Casterman, 19@0G62 et 469-
471. »

Bl pC, p. 124.
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est Universelle. Le lieu d’adoration n’est plusud&lem, mais 'homme qui recoit la Parole et
qui adore en esprit et en vérité (cfr. IJn 4,21-23).

Sous linfluence de I'Esprit et depuis la Pentecdéemessage du salut se répand a
travers le monde par la dispersion des divers pagelirs. Quiconque recoit cette Parole
devient véritable adorateur et membre du Corps lthisC La symbolique des langues de feu
répandues sur les Apbtres trouve alors sa plegrefisiation et son accomplissement : « dés
la Pentecobte se trouve annoncée la vocation déiddeg parler toutes les langues et, parlant
toutes les langues, a restaurer dans le Christe @aint-Esprit, I'unité rompue a Babel par la
confusion des langue®$. Cette vocation de I'Eglise qui consiste & prieumpl’unité des
enfants de Dieu dispersés, s’exprime et s’actublise a travers les prieres eucharistiques de
ses célébrations.

Ce dynamisme de I'Esprit-Saint dans I'Eglise, inaégle jour de la Pentecbte, doit
continuer jusqu’au retour du Seigneur Jésus-CHiigaudra entre temps que le germe du
salut universel gu'il a enfoui ‘en terre’ ou daersnhonde puisse éclore. Ainsi le dynamisme
de I'Esprit en collaboration avec les envoyés gxied a travailler afin que le monde
bénéficie des dons de ce germe de salut pour lég@hrist a donné sa vie. Cependant, « le
Saint-Esprit est 'ame profonde, I'animateur divirent efficace de ce mouvemeAt» Il ne
cesse d'étre a I',euvre dans des personnes malgrédistances du Prince de ce monde, et
milite pour faire connaitre au monde ‘son tort’ (&) 8) ; et enfin, il fortifie les apbtres dans
les souffrances occasionnées par le refus d’adicdeilChrist dans le monde (Mt 10,16 ; Jn
15,18..). Voila pourquoi toute vie chrétienne diie apostolique (cf. note 178). Animée par
le souffle de Jésus souffrant sur la croix, renduMarie et Jean qui représentaient I'Eglise au
pied de la croix et par celui de la Pentecéte, ila ehrétienne, par l'apostolat et en
collaboration avec I'Esprit, est appelée a meaendisson jusqu’au bout du champ.

L’ceuvre de I'Esprit n’est jamais dissociée de cdlleChrist qui continue a travers I'Eglise,
'apostolat des Douze et celui de tous les chréti@ar I'apostolat de Douze et celui de tous
les chrétiens se réalise la volonté du Christ destroire I'Eglise Une, Catholique et
Apostolique. Cela ne s’accomplit que grace au dysam® et a I'assistance de I'Esprit-Saint.
Encore une fois, apparait la complémentarité dag dans I'action de I'Eglise dans le monde

et dans celle des hommes croyants.

22| pC, p. 131.
23| pC, p.135.
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C. Synthese

Dans son livrelalons pour une Théologie du laic&ongar nous a montré comment le
Saint-Esprit était a I'ceuvre dans I'Eglise a travies laics et la Hiérarchie. Si les ceuvres des
laics trouvaient leur pleine source d’animation gidiEsprit-Saint, ce qui leur a valu
I'expressionex spirity les oeuvres de la Hiérarchie, en plus d’étre éasrpar le Saint-Esprit,
sont de I'ordre de la puissance du Christ et sdasdx officia Dans cet ouvragePC, que
nous avons qualifié de pneumato-ecclésiologiquel, @t encore question de I'implication de
'Esprit-Saint dans I'ceuvre de I'Eglise, Congar scauvre a d’autres perspectives dans la
maniere de concevoir cette action de I'Esprit-Sdaris I'Eglise et partant du rapport entre le

Christ et 'Esprit-Saint qui demeure notre intgrétmier.

En effet, Congar souligne ici et de maniére remalotpi le lien entre I'Esprit de la
Pentecéte et Jésus-Christ et aussi leur rapporit qudinstitution, la constitution, et la
réalisation de I'Eglise. La question fondamental®n peut continuer a se poser ici est celle-

ci : quelle est en fait la place de I'Esprit-Salans I'économie du salut par rapport au Christ ?

Plus hau®, nous avons affirmé & la suite de Congar que Ridtere était l'initiateur
du projet du salut. Ce projet consistait a toutener vers lui pour sa gloire et en définitive,
cette gloire de Dieu n’était rien d’autre que laligation de I'Eglise. C’est-a-dire, faire de
tous les hommes par son Fils Jésus et dans I'E3giritt, une communauté de fils vivant dans
une alliance d’obéissance a Dieu et de connaisséece méme Dieu dans I'amour et la foi.
C’est donc a partir de cette logique visant lais@éibn de I'ceuvre du Pere qu’il faut chercher

désormais a comprendre le rapport entre 'Espiiitt®d Jésus-Christ.

Nous dégageons de ce fait un acquis considérabk ldgpensée de Congar quand il
dit que c'est dans la structure méme dela vieadmine qu'il faut aller chercher
lintelligence de compréhension de ce myst&reSi depuis le Pére, la mission est unique, elle
se realise cependant en deux temps. Le premieekstde la mise en place de la forme du
salut par Jésus Christ qui institue les élément$kigise : les douze ; les sacrements ; la
Parole. Le deuxieme temps est celui par lequepfiESaint actualise, vivifie ce qui est ainsi
mis en forme. Entre les deux missions, force natigle constater, qu’il n’y a ni opposition,

ni dichotomie mais plutét une dualité : dualité déssion et lesquelles missions sont propre a

B4CE LPC, p. 92.
B5Cf. LPC, p. 73-74.



126

chaque Personne. Et entre les deux personnesaceagligne une ‘relativité’. Ces deux

points constitueront I'essentiel de notre synttdesePC.

Dualité des missions passant de la considération de I'Esprit-Saimhime agent du
Christ, Congar arrive a postuler la mission de piispar rapport a celle du Christ comme

étantune mission propre et nouvelle

Sa mission consiste a dire ce qu’il a entendu (Hus@ ; il remet en mémoire ; il
actualise la Parole du Christ, la garde vivanfergalise vraiment la mission apostolique
instituée par le Christ, coopére avec l'apostolat ;il réalise l'effet des sacrements; |l
intériorise et personnalise les dons obtenus patHast pour les hommes. Le Christ a

constitué, posé les éléments constitutifs de 14&gl'Esprit les rend effectifs.

On peut dés lors se demander si le Christ ne stegenté que de poser les éléments
et pourquoi I'Esprit doit les vivifier. Pour Congda mission de I'Esprit, tout en étant propre
et nouvelle, s'inscrit dans la continuité de cealle Christ. En effet, du point de vue de la
structure trinitaire dont le propre des actions glEsonnes se fait selon I'ordre de procession,
I'Esprit procéde du Peéere et du Fils et le Fils pae du Pére. Seul le Pére est le principe sans
principe. Aussi, toujours selon cette structurenitiire, essentiellement, toute action
accomplie par I'une des Personnes, appartientta tawstructure divine, mais on l'attribue a
I'une ou l'autre Personne uniquement par apprapnat. Initié par le Pére, le projet du salut
est, par appropriation, I'ceuvre du Fils. Ainsi ¥, qui procede aussi du Fils, se réfere a
Lui. Cependant, si I'ceuvre du salut est du Cheil#, est aussi continuée et accomplie par une
autre Personne, I'Esprit-Saint. Ce dernier la caiet I'accomplit & son tour comme mission
propre, nouvelle et personnelle. Il actualise dencvivifie ce que le Christ a institué.
Pourquoi doit-il actualiser et vivifier ? Parce qulest précisement sa mission a l'intérieur de

la structure trinitaire.

En effet, 'Esprit communique Dieu en 'lhomme ouenm la vie divine a I'extérieur
de la société Trinité. C’est cela son étre. C'estlpi que Dieu avec ses dons se donne, se

communique & 'homme et a I'EgIf# On n'oubliera pas que dans les écrits précédimts

288 Faisons remarquer qu'au moment ol Congar donite regtaite qui sera publié sous le tiufeC, la rédaction
de son livreLe Mystére du Templgue nous allons aborder aprées cette étude estatéjinée. Ce livre ne sera
publié qu'en 1958. Certains points de la penséeldlyéque de Congar sur la structure trinitaire ispri, sont
présents et développés damsmystére du Templainsi nous référons-nous a cette étude et suédapport de
C. JOURNET,L'Eglise du Verbe incarnét.2, Paris, D.D.B.,1951, qui a aussi d'une fagand’une autre
influencé Congar.

%87 Cette thése de la présence de Dieu en 'homme, ladwouverons bien élaborée dares Mystére du Temple.
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Congaf®®

ce role était attribué uniquement a Jésus. Icingaon’entend pas séparer les deux
moments (celui du Verbe incarné et celui de I'EsBaint), mais plutét conditionne le second
par le premier. Ce qui se fait par I'Esprit deplai®entecote n’est possible que parce que la
PentecOte est une suite et un achévement de Paguign est donc incontournable, sans lui
rien n'est possible. Par Jésus-Christ, Dieu estiven chair dans le monde et par I'Esprit-
Saint, Dieu est donné au monde : aux hommes &glide. C’est pourquoi I'Esprit constitue
en Corps spirituel et communionnel du Christ : ligg et ses membres. A ce titre, plus qu’un
figurant ou un simple agent, I'Esprit Saint procar€Eglise instituée par le Christ tous les
éléments de sainteté concourant au salut, a I'uité catholicité et méme aussi il inspire les
actes de la Hiérarchie. Ici, Congar présente dearaplus enrichie le rapport entre le Christ
et 'Esprit par rapport a ses theses antériel®&sst en cela que se réalise la dualité des

missions.

‘Relativité’ entre les deux PersonnesPar ce terme relativité, nous entendons :
« caractére de ce qui est relafif® Et relatif lui méme nous le comprenons comme wie q
« présente une relation avec... Qui ne suffit pasoam&me, n’est ni absolu, ni
indépendant3°. C’est dans ce sens que Congar présente désdemdisns entre le Christ
et 'Esprit-Saint. La question qui se pose est aleos s'il existe une réciprocité dans cette

relativité ainsi reconnue ?

En effet, de plus en plus la relation de subordimatcede sa place a celle de
complémentarité, de réciprocité et de spécificaties taches tout en donnant de I'importance
aussi bien a I'une qu’a l'autre. Congar ne situg lfgtion de I'Esprit-Saint uniquement aprées
la Pentecéte. Il faut donc I'envisager avant conapes la Paques du Christ. La relation des
deux exprimée de maniéere objective se révele damsléux moments. Congar montre que
I'Esprit-Saint est présent en Jésus, le Nouvel Adamme ce souffle spirituel I'animant pour
la vie céleste. Il le fait dés le moment ou Jésicencu dans le sein de Marie, et continue a
étre présent pendant tous les moments fondatewssrdministere public (Lc 1,35 ; 2,26-28 ;
3,22: 4,14..3% Ce méme dynamisme il I'exercera sur I'Eglise mdan vivifier et
l'actualiser comme il I'a fait pour son Epoux (p4)7 Aprés la Paque, I'Esprit-Saint vient
parachever la mission du Christ. Il est envoyéled®ére et le Fils, ainsi il est appelé Esprit

Y

du Fils. Cette expression ne semble plus du toduiré I'Esprit a une position de

88 Cf Chrétiens désunisu Esquisses du mystére de I'Eglise.
29 Djctionnaire le Robert illustré d’aujourd’huiParis, France Loisirs, 1997, p.1211.
29 hidem, p. 1210.
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subordination, de pur vicaire du Christ mais pl#taine relation réciproque et conditionnée
avec le Christ. Donc, I'Esprit ne fait pas qu'inééiser ce que le Christ a institué du point de
vue de la forme, il a toujours été agissant dangaetle Christ. C’est bien cela qui fait le

propre de sa mission. Le Christ n'a pas gqu'institiglise sous sa forme extérieure, mais en
envoyant I'Esprit accomplir son ceuvre, il contirruesuvrer a travers lui. L’Esprit Saint recoit

de plus en plus sa personnification, bien au des'susprincipe d’action.

Cependant, on ne perdra pas de vue que I'Esprérestyé par le Christ. Cette vision
des choses, interprétée a partiridioque, maintient une certaine dépendance de I'Esprit par
rapport au Christ. La dualité et la relativité s@ntvoir dans I'accomplissement de leurs
actions dans I'Eglise et dans le monde. Le Chestelre la seule source, car c’est a lui qu'il
faut attribuer par appropriation la mission du salu coup la réciprocité d’action bien
gu’'évoquée, ne place pas les deux Personnes au méeael. L'étude qui va suivre essayera

de nous donner encore un peu plus de précisiorsaasens.

Section 2 : Le mystére du templé®?

Si limpression duMystére du Templene fut achevée qu'en mai 1958, il faut
cependant savoir que sa rédaction a eu lieu aaléruen 1954 et il a fallu ensuite « sept

censeurs et plus de trois ans pour pouvoir pubfizrs

Le Mystére du Templeest un écrit essentiellement biblique, que Conggenivit
pendant qu’il se trouvait en septembre 1954 adl&iblique de Jérusalem. Il profita ainsi
des travaux de I'élaboration de la ‘Bible de Jélersa Déja annoncé dandalons pour une
théologie du laicat,Congar ressentait le besoin d’écrire un livre gettrait en exergue le
théme du Temple, c’est-a-dire la maniere dont Diehite 'homme et le monde. C’est ce
gu’il exprime essentiellement dans les toutes peessi pages de cet écrit : « Tout le propos
de Dieu est, en effet, de faire de 'humanité c@&éen image, un temple spirituel et vivant ou
il n’habite pas seulement, mais auquel il se comqueet dont il regoive le culte d'une

obéissance toute filial€¥. Cette facon de Dieu d’habiter et de se commumjoue encore

291 Encore une fois, nous y reviendrons plus loin d#esde sur_e Mystére du Templeol dépassant la thése
de Saint Thomas, Congar parle de I'action du Sasgrit sur Jésus avant sa conception.
292 | e Mystére du Temple ou I'Economie de la Présemc®igu & sa créature de la Genése a I'’Apocalypse
(Coll. Lectiodivinag, 22), Paris, cerf, 1958 . Nous le citerons pairigmles MT.
iij CONGAR, Chrétiens en dialogue. Contributions catholiqud®gcuménismeRaris, Cerf, 1964, p. LV.

MT, p. 7.
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sa présence a sa créature, a suivi toute une @vokit une trajectoire. Cela « embrasse toute
I'histoire, et le monde lui-méme, depuis un comnggnent jusqu’a un terme, d'un germe a
une plénitude, tout étant dominé par la personne Jésus-Christ®> Et c'est ce

développement et cette trajectoire que Congae tdatdémontrer ici. Pour y arriver, Congar
exploite I'itinéraire tracé par I'’économie du satl#ns sa relation avec I'histoire positive de

'humanité.

L’ouvrage comporte deux grandes parties : la premti@ite de cette présence de Dieu
dans I'économie véterotestamentaire, allant desalRetes jusqu’au judaisme vécu au temps
de Jésus en passant par Moise, les Rois, et IphéRes ; la deuxieme, traite du méme theme

au temps de Jésus et dans la littérature apostati§atestamentaire.

Notre intérét pour cet ouvrage porte sur la maniknet Congar considére le rapport
entre le Christ et 'Esprit. Or la Révélation pm de ces deux personnes divines ne s’est
réalisée que dans le Nouveau Testament. Par vompmigequence, notre attention devrait
surtout se concentrée sur la deuxiéme partie.ef@igmt, par rapport a la premiére partie, il y
a aussi lieu de se demander si pour Congar, I'Andiestament n'offre pas des éléments
capables de nous aider & établir le lien entreptiEsle Dieu et le Messie annoncé d’autant
plus gque tout est orienté vers son accomplissepmne Nouveau Testament. Cette premiére
partie a quand méme pour nous une valeur de réérélotre exposé comportera deux points
essentiels : la présence de Dieu dans I'’Ancienahesnt (1) et comment Jésus et I'Esprit

réalisent cette présence dans le Nouveau Testd&)eMous finirons par une synthese.

A. La présence de Dieu a travers I'expérience vétgtestamentaire
préfigure-t-elle les liens entre I'Esprit de Dieu ele Christ annoncé ?

La préoccupation de Congar est d’établir la mardém Dieu a été présent dans la vie
des Patriarches, des Rois, des Prophetes et duePd&uwif Il voudrait définir son mode

d’habitation et sa présence en ces personnes gilaelaronde.

Au temps des Patriarches, Dieu s’appréhende comibé&l d’Abraham et de Jacob ;
ce Dieu trés haut mais aussi et en méme tempsele @ii vient vers nous et s’engage dans

notre histoire. « Il se révéle a eux comme le Dieés Haut ; il leur inspire une sorte de

25MT, p. 7.



130

crainte religieuse en méme temps qu’un sentimerprdeimité. $°° Aucune allusion n'est

faite au messie en ce temps, encore moins auriea Esprit et Messie.

Au temps de Moise et de 'Exode, partant de la géimnsion du terme habitation,
Congar fait observer que I'accent est mis soitMarse lui-méme, soit sur la Tente (cela est
exprimé par la nuée ou la gloire : la premiere westpeu €loignée de Dieu, tandis que la
deuxieme exprime un attribut de Dieu lui-méme). Quadonner un sens et un caractere a
ces lieux, Congar pense que cette présence deaDialeur aléatoire. C’est-a-dire : Dieu se
fait sensible aux hommes mais demeure ce Dieu Geadsnt, habitant le ciel. Il n’habite pas
en une personne ou un individu déterminé, mais tapguple. Sa présence est en fait une
présence dans le peuple pour réaliser son projet’agit d'une habitation sans véritable et
compléte immanence, parce qu’il s’agit d’'une présetie Dieu pour manifester son vouloir,
pour soutenir et rendre fort, pour guider, pougeki non d’'une communication personnelle

et d’'un don intime. 3’ Par rapport au temps des Patriarches, on assiste avancée.

Ce temps préfigure celui de la Nouvelle Alliancedernombreux faits (on y trouve les
effets attribués dans la Nouvelle Alliance a I'Esfaint tels : guider, habiter, rendre fort...).
Cependant souligne Congar, on ne peut parler deéksence de I'Esprit-Saint. Somme toute,
dans les deux cas, une allusion est faite a 'Espais pas encore au Messie. Le fait que
Congar ait affirmé que I'Esprit-Saint agissait dégns I'A .T. avant le Christ, nous améne a

comprendre que le lien entre les deux n’est pasged@uexplicitement.

Au temps de David et de Salomon, tout est centréasprophétie de Nathan a David
autour de la construction du Temple. En effet, Dauiend l'initiative de construire une
maison pour Dieu et ce dernier refuse, rappelabagad qu’il a toujours mené cette vie
d’errant, de nomade ; ce qui importait pour luist’de vivre avec le peuple, d’étre au milieu
de lui. Il finira par lui promettre des temps hawéout en lui précisant que c’est son Fils qui
construira la maison pour Dieu. Dieu aurait-il lé&elent promis que c’est le Fils de David qui
lui construirait une maison ? Congar nous entrai@es une interprétation comparative de
cette prophétie de Nathan contenue dans le livi@ageuel et celui des Chroniques. Il ressort
gue celle de Samuel est la plus proche de l'origiadgré les retouches subies. Dans Sam 6,7
la promesse s’adresse a la dynastie davidiqguerepas & Salomon comme dans Chroniques.
C’est cette interprétation qui va traverser 'histojuive et plusieurs prophetes en feront
I'écho.

29°MT, p. 18.
27 MT, p. 33-34.
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A la lumiere du Temple construit enfin par Salomibs;avere que ce temple n’est ni
mythologique ni cosmogonique comme dans les réditwigine d’autres cultures d'Orient.
Ici, c’est Dieu qui inspire David et le fait réaispar Salomon. Le Temple succede a la Tente
de l'alliance sous Moise. C'est a partir de la ¢fahvé témoigne sa volonté : « ainsi se
conjuguent dans la construction du Temple deuxstegiparemment antinomiques, mais qui
marquent toute I'histoire pleinement humaine... Mdaxs ce monde naturel et profane, dans
une histoire pleinement humaine des hommes, le Diuscendant et vivant intervient,

souverainement et liboremerf®$

En définitive, il faut penser dans une interprétatchrétienne que I'annonce faite a
David était toute tournée vers | ‘avenir. « L'avehistorique de la monarchie en Israél, et
'avenir messianique (...) que I'habitation de Diet essentiellement avec son peuple, dans
son peuple... dans les hommes, dans 'homme lui-m&iest la ligne de vie de tout le
propos de Dieu. Sa réalisation s’appellera JésusiCle Fils de 'homme.®° Dans le fait
gue c’est Salomon qui réalise la construction d&deeple, il faut tout simplement voir la
visée de Dieu d’étre présent non seulement subgngnt et spirituellement mais aussi

historiquement, collectivement et dans I'Institatide la royauté.

Nous retenons ici la perspective d’'une interprétaithrétienne de la prophétie de
David tournée essentiellement vers l'avenir et @agplissant en Jésus-Christ. Cette
prophétie préfigure déja le Messie qui sera laevp@ésence de Dieu au monde et dans les
hommes. Ainsi commence I'ere messianique. Cepen@amigar n’établit pas de lien entre ce
Messie qui commence a s'annoncer a travers ceatfghptie et 'Esprit dont la présence chez

Moise, les Juges et les Rois est reconnue a sréegeffets lui attribués dans le N.T.

Au temps des Prophétes, il faut distinguer leutualtt a I'égard du Temple et du culte

de la maniére dont ils révelent le mystére de ésgmce de Dieu dans le Temple.

D’abord et d'une fagon générale, les prophetestrpas été contre le Temple. lls ont
bien vu le temple comme le lieu de la présence ide Bhais ce qu’ils ont dénoncé, c’est la
maniére dont le culte et le service étaient rendlgsamenaient au formalisme sans élan
intérieur. La vraie religion pour eux était d’abandérieure et s’actualisait dans le culte. « La

présence dont les prophétes ont I'expérience la plue et a laquelle ils donnent une

298 MT, p. 70.
29MT, p. 72.
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primauté, n’est pas la présence cultuelle localés&ion, c’est la présence active du vouloir

souverain par lequel Dieu exige I'obéissance etriignt dans I'histoire.*3°

Dans le second cas, les prophétes vont annonpeésence de Dieu dans le temple a
partir de la figure prophétique faite a David. @enier sera au centre, d’autant plus que c’est
en lui que s’ancre cette religion gu'annoncentpiexphetes. Leur mission était « d’éclairer et
de promouvoir la réalisation du plan de Dieu gar, ges étapes successives, montait vers sa
consommation et sa réalisation décisive en JésustGh.) lls devaient empécher que le
mouvement ne s’arrétat en l'une de ses étapesuaudes termes et, en particulier, aprés la
construction du Temple par Salomon, qu’'on ne pemrsihme nous avons vu Salomon lui-
méme Yy incliner, que le propos de Dieu était réalia promesse faite & David accomplie et

que le Temple avec son sacerdoce et son cultésenait la vérité méme de la préserie »

Surtout aprés la destruction du Temple et de ltutsbn royauté, les prophetes
annonceront que le véritable Temple et le véritd&tde c’est Yahvé lui-méme. Ainsi il sera
pour le peuple Présence et Regne. Aussi, 'anndeseprophetes s’ouvre vers un certain
universalisme du message de la présence de Dien.éBiendu, elle part de Jérusalem, le lieu
ou se localise la présence de Dieu, pour s’éctides le monde. De la sorte les prophetes
demandent a tous d’accueillir le message du Dilra#l qui est un message adressé a toutes
les nations : Yahvé doit étre reconnu comme Souvela tous. Un Dieu qui restera a jamais
présent dans son peuple. Il ne s’agit pas de o@ratidns physiques et géographiques, mais
d’abord spirituelles (Jonas ; Ml 1,11 ; Pr 1,9).

Pour Congar, bien des choses annoncées par lelsépegps’accomplissent en Jésus-
Christ. Par l'action de I'Esprit 'ceuvre de Dieut éstérieure en tous ceux qui forment le
peuple de Dieu qui est un Corps ayant sa structarbiérarchie, son culte collectif. C’est cela

'Eglise.

Il nous semble, et de maniére lointaine, que d@sgu’il est possible d’envisager
I'établissement des liens entre I'esprit de DieuestMessie annoncé. Les Prophetes sont
conscients qu’ils sont habités par I'esprit de Di¢we’est en son nom qu’ils parlent (Is 61, 1-
2 ; Ez 37, 1). Quoique les Prophétes n'aient pam@lconscience de ce lien entre I'esprit de
Dieu et le Messie gu’ils annongaient, nous pouvaffyrmer avec Congar que « Sous

'Ancienne Disposition, I'Esprit de Dieu oeuvraiipdes hommes appelés a conduire le

30OMT, p. 80.
S0IMT., p. 92.
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peuple : (prétres), rois, et surtout prophét®4 »Mus par cet esprit de Dieu, les prophétes
annoncent la présence de Dieu sous l'angle sdiritntrieur et universel dépassant les
considérations physiques et géographiques. Ceétgepce se réalisera a travers un Messie
annonceé sous différentes figures (Ez 34, 1-31 h¥kc5,1-3 ; etc.). On peut a ce niveau dire
gue l'esprit de Dieu illumine, oriente la prédicatides prophetes a 'annonce de la présence
de Dieu qui s’accomplira & travers le Messie qunti L'esprit de Dieu prépare d'une
certaine fagon la venue du Messie. Tel est ledi®€nn peut établir entre I'esprit de Dieu et le
Messie annoncé en ce temps. Cependant, il faugseulla position de Congar qui veut qu’a
travers cet esprit de Dieu qu'on ne pense pas g@dit du Saint-Esprit tel qu’il est réveélé

dans la Nouvelle Disposition.

Aux Prophétes, il faut ajouter la piété et la pengéve post-éxilique a I'égard du
Temple. Le temple reste I'habitation de Dieu, uaprésentation de la divine présence de
Dieu mais aussi une représentation cosmique. Tela pour Congar lie étroitement le
cosmos et les interventions salutaires de Dieu Baistoire du monde. Et a travers le Temple
c’est tout cela qui est offert a Dieu. La consomamase fera en Jésus comme vrai Temple qui
remplace celui de David. Ainsi, en Jésus s’inaugiufes temps nouveaux, la nouvelle

Alliance.

Entre les deux Alliances, et de maniére tout afdaiticuliere, il y a la personne de la
Vierge Marie. Celle-ci est temple de Dieu « a urettout a fait particulier et sublime, soit
comme contenant le Christ depuis le temps de seeption jusqu'a celui de sa naissance,
soit en raison des dons spirituels exceptionnels ga maternité divine et le plein
consentement qu'elle lui a librement donné (Lc8), I8i ont valus $*2 La position de Marie
située a la charniere de deux Alliances, ouvreddepa l'investigation de ce que Congar

pense de la présence de Dieu dans la Nouvelle Siigpo

302y CongarL'Esprit-Saint dans I'EglisedansLumiére et vi€Lyon), 10 (juin 1953). Repris dahes voies du
Dieu vivant p. 166.
33MT., p. 303.
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B. Jésus-Christ en union avec le Saint-Esprit, réeateurs de la
présence de Dieu aux temps messianiques.

1. Jésus, Temple de Dieu dans I'Esprit Saint

Pour Congar, Jésus-Christ est le Temple de Dieexiilence. Comment y arrive-t-il
? 1l considere I'attitude de Jésus vis a vis du plemmais aussi son enseignement au sujet du
méme Temple. Deux traits apparemment antinomiqaeactérisent cet état des choses:
d’'une part, il a un immense respect pour le Temgée)autre il affirme constamment un
dépassement et voire méme annonce une certaineitéadticondamnation du Temple. Il a
une attitude semblable a celle des prophetes toules dépassant car la sienne est

messianique.

Pendant son ministére public, Jésus n'a cessé aéfasi@r un certain respect au
Temple. Il y venait pour enseigner, s’exprimer ric@r certaines déviations et méfaits. Mais
nulle part on ne montre qu’il y est entré pour prigt pourtant il est dit qu’il aimait prier dans

des endroits déserts. Toutefois, il a semblé respaautes les obligations dues au Temple.

Cependant dans sa prédication plus qu’'une consiolérau respect du Temple, Jésus
a voulu manifester que le régime du culte au Teraplen la Loi mosaique était fini. Posant
des actes prophétiques et plus encore messianigles,la purification du Temple (Mt 21,
12-17), la présentation au Temple ( Lc 2,22-28présence au Temple lors des grandes fétes
juives de Tabernacle, Dédicace... Non seulementsJésrrige les visées du réle du vrai
Temple mais aussi, en Messie, il fera voir que déa c’est en sa personne que se joue la
destinée cultuelle du Peuple. Sa personne devikentds le lieu de rencontre entre I'homme
et Dieu et aussi la maison de Dieu. Dans ses prao€ongar, Jésus dessine clairement la
volonté et la conscience d’étre le nouveau Tempietgel. Par une analyse des textes

fondamentaux, Congar va démontrer cette optiorédas]

Pour Congar, I'Evangile de Jean semble étre celiiagle mieux compris cette
orientation et qui nous en donne une théologiezabgn établie. Ainsi notre auteur peut
affirmer : « vraiment, Jésus a transféré a sa peeste privilege, longtemps détenu par le

Temple, d’étre I'endroit ou I'on rencontrerait leépence et le salut de Dieu, le point & partir
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duquel toute sainteté se communiqudif.»Cependant, précise-il, Jésus ne sera le vrai

sanctuaire qu’a travers son passage par la miarrésurrection.

Un résumé de la pensée de Congar par J. Famegéprapos I'exprime mieux : « La
nouveauté absolue du régime introduit par Jésustiemplace la Présence et le culte issus
du Sinai par ceux de son corps immolé et ressusoid@velle alliance dans le sang de sa
Paque, grace a laquelle tous les fideles ont aaecd®ere. Ce nouveau Temple et ce nouveau
culte sont célestes et spirituels : le Temple na@sgile annoncé au roi David se construit par
la mort rédemptrice du Serviteur de Yahvé et sarréstion comme Fils de I'hnomme, Nouvel
homme donné du cief%. Cette théologie développée selon Congar dansiigite de Jean,
est corroborée par I'Epitre aux Hébreux 10, 4itDse manifeste la grande réalisation du

projet de Dieu en la personne de Jésus. Et c'esele méme de toute I'ceuvre de Jésus.

Désavouant les sacrifices des animaux, Dieu paphieghetes attendait un sacrifice
pur et digne, qui se ratifierait par un élan irgéri d’obéissance et de soumission a sa
personne. Quand Jean dit: ‘le Verbe a habité ipaows et nous avons vu sa gloire’ il fait
allusion au corps mystique du Christ devenu noemfle spirituel par une adhésion libre et
filiale & la volonté du Pére. La gloire consistet@ament dans I'agir de Jésus en dépendance et
en référence amoureuse au Pére (Jn 8, 54 ;°%¥18)ésus est donc le Nouveau Temple,
Présence de Dieu en notre monde, un Temple norirgitrzar les mains d’hommes, mais

Eternel, Céleste et Spirituel.

Ou est alors la place de I'Esprit-Saint dans tadi @ Joue-t-il un réle ou est-il en
rapport avec le Verbe incarné dans sa manifestatmnme vraie présence de Dieu au

monde ?

En effet, poursuit Congar, « la qualité ‘Spiriteedu régime cultuel chrétien ne lui
vient pas d’'une « spiritualisation » d’'un cultdéil, extérieur et matériel qui perdrait pour
autant ces caractéres; elle lui vient du fait lgpiocede du don propre des temps
messianiques, lesquels sont les derniers, ceus gpi@ il N’y aura rien de substantiellement
nouveau et meilleur : le Saint-Esprit. C'est le dprécisément, qui s’est écoulé du nouveau

)307

Temple, du cbté de Jésus et de sa Passion comnifecgtion »™". Si Jésus est le temple de

Dieu, il faut cependant souligner que le caractpigtuel de sa qualité de temple trouve son

304MT., p. 168.

305 EAMEREE J.Op. Cit, p. 290.

308 Cette pensée, nous | ‘avons déja trouvée danmksages précédents sur I'étudeBIE.

307 MT., p.179 Il sera intéressant de rappeler qu’ici déj@as pouvons voir la relativité dont il était qiers dans
LPC. Le fait de la présence et de I'action de I'Esgpuit le Christ ;
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sens du fait de la présence de I'Esprit SainuenCe dernier, en tant que don par excellence
des temps messianiques, découlant du coté tragsplerclésus sur la croix, manifeste a
travers Jésus sa présence et participe aussittiale Jésus afin que s’accomplisse le plan
de Dieu. Il se dessine entreles deux une sortateddction, de ‘relativité’ visant

'accomplissement du projet du Pére.

Le caractere ‘spirituel’ n'est donc pas a confondsrec un simple processus de
‘spiritualisation’. On peut des lors comprendregoe dit Congar a savoir : « que ces choses
sont liées au Saint-Esprit (...J% Il est question, ici, de souligner I'importande la
présence du Saint-Esprit dans I'ceuvre de Jésust @oeirquoi, la pensée apostolique, parlant
de Jésus Temple, unit les trois qualités de « ramih de main d’homme » (céleste),
« spirituel » et « agréable a Dieu ». Jésus-Casistionc temple de Dieu ou présence de Dieu
dans un régime ou il est uni a I'Esprit-Saint. ld&six, ensemble, font la spécificité de la
nouvelle Disposition a la différence du régime légaprophétique de I'ancienne Disposition.
En Jésus-Christ, par son Corps historique et saartel, ‘une réalité sacrée’ vient habiter au
milieu du monde. C’et donc le régime tout a faitweau de la présence de Dieu en notre
monde.

Quel rapport peut-on établir entre I'Esprit et ldriSt ? C'est a travers sa vie
historique que Jésus a accompli sa mission d'étreemple de Dieu dans le monde. A ce
niveau, comme nous avons eu a le souligner damalyse précédente, il y a eu une
‘relativité’ de rapport entre Jésus-Christ et I'Esfaint dans I'accomplissement de leur
mission. Le Christ a été habité par le Saint-Eqparita conception, au baptéme etc.) et a son
tour il a donné I'Esprit aux hommes. C’est a traveus ces moments que le Christ se révele
comme vraie présence de Dieu et il le réalise tiasprit-Saint. Aprés sa glorification, c’est
a travers I'Eglise et les hommes qu'il le fera. Gannous indigue dans les pages qui suivent
comment cela se fait. Nous essayerons de relevapfeort entre les deux Personnes a travers
les chrétiens et I'Eglise.

2. Les chrétiens et I'Eglise : Corps du Christ e¢ffiple spirituel de Dieu

Pour Congar, la théologie de I'affirmation de Jésomme vrai Temple de Dieu,
présente dans les Evangiles ne l'est plus dan€féses. Ces dernieres parlent plus de

'Eglise comme Temple. Cela se comprend, affirmengao, par le fait que les Apotres ont
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pleine conscience et connaissance que I'ceuvre distGlouve son achévement dans la
constitution de I'Eglise qui est son Corps sacraeleifout ce que le Christ a été et fait, c’est
pour nous. « Voila pourquoi, tandis que Jésus is'éianné comme devant remplacer le
Temple, les Apétres, sans hésiter identifient cefle & I'Eglise. 3° Ceci aménera Congar

a étudier ce terme de Temple que sont I'Eglidesethrétiens, a partir des Epitres de Paul, de

Pierre, de la lettre aux Hébreux et de I'’ApocalygseSaint Jean.

Chez Paul 'Eglise signifie toute personne qui croit au Shet qui de ce fait devient
Temple de Dieu. Parce qu'il est vivifié par I'ESpii méne la nouvelle vie dans le Christ et
dans I'Esprit. Quand Paul dit « notre corps estTéenple de Dieu », ce corps est entendu
comme la personne dans son ensemble. Cependaiieniple ce n’est pas seulement
l'individu mais aussi I'ensemble des chrétiens,sdlBnmesure ou tous ensemble forment une
communauté et sont animés et habités par 'EspiittSTous, ensemble ne forment qu’un

seul temple de Dieu.

Le fondement de tout ce mystére, c’est le Chr3est lui qui donne la solidité & ce
temple en tant que le roc sur lequel tout repbaecommunauté est Temple en tant qu’elle
est greffée sur lui, le Christ. Plus qu'une piangulaire, le Christ est la dalle sur laquelle le
reste est construit. Ce sont donc les qualitéshdistCcomme Temple que I'Eglise partage et

actualise.

On voit bien que Paul fonde la qualité d'étre teenge Dieu, aussi bien pour les
chrétiens que pour toute la communauté qu’estiBEgl sur le Christ et 'Esprit-Saint. Si le
Christ est la base sur laquelle tout s’éléve, irepcependant avec I'Esprit qui vivifie et
anime. Les deux agissent ensemble afin qu’une heuvie commence en celui qui croit ou
dans I'ensemble de la communauté. Ce sont les geutcavaillent afin que les chrétiens et

'Eglise soient le Temple de Dieu.

Dans I'Epitre aux Hébreux le Christ apparait clairement comme le nouveau
sanctuaire, inaugurant le temps nouveau et le nolteeau par son propre sang et non plus le
sang des bétes. Il est le sanctuaire céleste p& pauple entre en communion avec Dieu. Ici
'Eglise n'est pas le sanctuaire mais elle est &son de Dieu, sa famille. Il faut souligner
gue I'Epitre aux Hébreux ne parle pas de I'EspginE Etablir un lien entre les deux

Personnes dans ce cas s’avere difficile.

38 MT, p. 180.
39MT, p. 183.
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Chez Pierre,on assiste a une synthése remarquable entredd&Eyean et 'Epitre aux
Hébreux. Pour Pierre, le Christ est le Temple @ ¢ae « la pierre vivante rejetée par les
hommes mais choisie et précieuse auprées de Diee €hrist est le point culminant ou tout
trouve son sens. C’est lui en qui tous les fid&lest orientés et par qui ils participent a
I'édification d’'un édifice spirituel. Tous formenonh Temple fait de pierres vivantes. Jésus est

le socle autour duquel tout se construit.

Parlant du fidele, le sens est double : individetetollectif. Celui qui croit est pierre
vivante par la vie spirituelle qu’il méne mais toest orienté vers la corporation, la
communauté qu’est I'Eglise. Cette derniere céléesemystéres du Christ, et de ce fait, se
constitue en nation sainte, exercant un sacerdnad. riPar spirituel, nous dit Congar, il faut
comprendre que premiérement le culte est orientthemme lui-méme ; deuxiemement et
c’est le sens le plus riche : «ce qui correspotalriature de Dieu parce que cela est le fruit,
en nous, de la vertu de Dieu et plus précisémesbdeEsprit. Seul I'Esprit de Dieu scrute la

nature de Dieu et peut, en nous y haussant, enynessimilant, nous rendre ‘spirituef’3

De ce qui vient d’étre dit, se dégagent deux chospsrtantes : d’'une part, le fait que
Jésus est le socle, c'est-a-dire la base aut@urdaquelle se construit I'édifice ; et de l'auytre
gue le croyant devient pierre vivante de I'édiffa le fait que sa vie est rendue spirituelle,
c’est-a-dire capable de la vie divine ou des chageBieu. Ce deuxiéme fait n’est possible
gue grace a I'Esprit-Saint. Est spirituel en 'hommou en I'Eglise, ce qui est le fruit de
I'Esprit. Ce fruit de I'Esprit en nous n’est ni pisoire ni figuratif, mais il est vrai et il
demeure. Notre vie spirituelle signifierait alors’ajle est conforme a la nature de Dieu,
gu’elle est homogene a celle du Christ. C’est IHEsPaint qui est habilité a en faire ainsi; a

‘'égaler’ a celle du Christ.

En définitive, étre spirituel, c’est modeler sa &ida suite de Jésus grace aux fruits de
'Esprit-Saint afin de devenir divin, c’est-a-diieniter Dieu, imiter sa conduite qui est
'amour. Ceux qui réalisent cet ordre de Jésus émtmine communauté et cette derniére est le

Temple, I'Eglise.

L’habitation de Dieu en nous, c’est en fait, la coomication de la qualité de fils en
nous, car le projet de Dieu n’est pas seulemenited&n nous, mais bien plus d’étre avec nous
et nous avec lui. Et c’est en Jésus Christ et guaeruits de I'Esprit-Saint en nous que cela

se réalise. Avec lui et dans I'Esprit, on devieahd un unique temple de vie filiale, Jésus

OMT, p. 213.
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restant I'unique principe (le socle) par lequel :iwacevons I'étre filial. Jésus, temple, vit
dans la communauté des fideles qui est temple. fantsun. Ici on rejoint Saint Jean qui,
parlant du Christ (1,14.16), affirmait : qu’il est était dans le monde. Il nous appartient de

I'accueillir. Ainsi se réalise une sorte d’'unio, dommunion et d’appartenance mutuelle.

Dans cette théologie poursuit Congar, apparaibteom sous jacente de I'Eucharistie.
Si Jésus par sa mort et sa résurrection a réaligéale présence divine parmi les hommes, il
n'est plus en notre monde. Mais il a laissé I'Euigtiz. Ceux qui mangent son Corps ou
boivent son Sang, nourriture vivante et spirityelemmunient & lui et deviennent temple.
C’est le moyen par excellence par lequel les homdes$ennent Corps du Seigneur, donc
temple de Dieu. Le temple spirituel, c’est Jésusniéme. Son Corps a été formé du Saint-
Esprit et de la Vierge Marie. C’est ce Corps, aiasifié, qui prend forme dans I'Eucharistie
et vit dans I'Eglise. Tous les trois aspects (Caglusifié, Eucharistie et Eglise) forment le
Corps du Christ, le temple spirituel. Il faut ereaouligner que le caractére spirituel découle
du fait de don de I'Esprit et non pas par oppasiia corporel ou au visible. L'Eglise en tant
gue temple spirituel n’est pas moins visible ; antraire, plus elle est visible, plus elle réalise
sa dimension spirituelle ; c’est-a-dire une vieosdes dons de I'Esprit qui est le bien promis
aux temps messianiques. L’Esprit concourt a fona&orps de Jésus dans le sein de Marie ;
le méme Esprit est présent dans la liturgie etlgpariere et I'invocation prononcées par le
ministre ordonné, il transforme le pain et le vim @orps et Sang du Chnist; enfin, il
procure la vie divine dans I'Eglise, ce qui faiellt une associée a la plénitude divine qui
habite dans le Christ. On voit I'ceuvre de Jésuscsiaplir, a ses différents niveaux de Corps,

avec le concours de I'Esprit-Saint.

Le temple spirituel est en lui-méme une histoic&est-a-dire se réalise dans I'histoire
comme événement a travers le concret de I'Eglisete@iple a pour mission d’englober tout
'univers et de le conduire vers le salut, mémariqee. « Il est historique, relatif & une vue
historique de I'économie de péché et de la gradeest spirituel, lié a I'ceuvre du saint Esprit
gui est de nous assimiler a Dieu et qui s’exergecralement dans les ames faites a I'image
de Dieu. $*?

31 parlant du caractére spirituel dans la litur§iengar s’appuie sur les écrits de E. PETERSD&% Buch von
den EngelnLeipzig, 1935 trad. fr. Cl. CHAMPOLLION,e livre des AngesParis, 1954 ; O. CULLMANN,
Les sacrements dans I'évangile johannique. La &eJésus et le culte de I'Eglise primitivearis, 1951 ;
F.M.BRAUN , In spiritu et veritatedansRev. Thomiste52(1952), pp. 245-274.

32MT, p. 236.
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Il'y a donc chez Pierre une implication considézaél remarquable de Jésus et de
I'Esprit-Saint dans les fidéles et I'Eglise pour faire le temple de Dieu. Les deux ceuvrent
ensemble dans un lien de complémentarité pour eellkdomme capable de connaitre et
d’imiter Dieu. Rien n’est initié par le Christ sagge I'Esprit intervienne et sans qu’il donne
sa coopération. L’ceuvre du Christ est posée usepfmir toute et demeure. Elle est accueillie
par 'lhomme dans la mesure ou ce dernier est igtéle fruit de I'Esprit-Saint. Par leurs
actes accomplis ensemble, I'hnomme devient templBide, et aussi la communauté de tous
ceux qui croient, appelée Eglise, est Temple dmuDilLe caractére spirituel de ce temple
vient de l'action du Saint-Esprit sur lui et dutfde se situer dans la continuité de I'ceuvre

méme de Jésus avec qui il sS'associe, communiét etrfa&orps.

Dans I’Apocalypse Du point de vue des termes utilisés (Skene esNaai indiquent
la réalité temple, Congar fait remarquer qu’il urge nette référence au temple de Jérusalem.
Cependant cette vision nous met en face de deydsrtraduisant deux réalités différentes,
'une céleste et l'autre terrestre. Un temple exat au ciel ou se vivent des choses et un
autre concomitant sur terre. C’est sur ces deusidérations que s’oriente Congar pour nous

expliquer la théologie du temple contenue dansd@glypse.

Du point de vue de ce qui se passe sur terre, ibgwe I'histoire terrestre est dominée
par le céleste et la vertu du Christ déterminelidegde la terre. Ainsi a I'exemple du Christ,
les fidéles deviennent des rois et des prétreaacpédent a la présence de Dieu. Comme rois,
ils regnent avec le Christ dans le monde luttansiadans I'histoire, et comme prétres, ils
rendent le culte d’action de grace et de louanges Dieu par ses élus. Cette vie historique et
terrestre de I'Eglise royale et sacerdotale s’aére une lutte continuelle entre le regne de
Dieu et I'Anti-Régne. C’est ce qui est symbolisé lzaprésence de la Béte blasphématrice et

des faux prophétes.

De cette vision johannique, Congar arrive & em tieux points essentiels : « d’abord
que le temple de Dieu, c'est I'Eglise, comme dassdutres écrits apostoliques, et leur unité.
Ensuite qu’au milieu d'un espace, de soi sacrésmadfané et piétiné par les paiens, un
temple de Dieu est préservé, fait des vrais fideles purs que Jean voit plus loin (14, 1-5)
accompagner I’Agneau partout ou il va. Parce q@iis gardé ‘les commandements de Dieu

et la foi en Jésus’, parce qu'ils ont refusé d’'adda Béte, c’est-a-dire de servir 'Anti-Régne
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(20,4), non seulement eux-mémes sont associéoydaté du Christ, mais ils ont le privilege

de I'accompagner partout ot il va (10,45

En ce qui concerne le temple du ciel, calqué styde du temple de Jérusalem, on 'y
voit un autel en méme temps que celui des holoeawstdes parfums en dessous duquel il y a
les &mes de ceux qui sont morts pour la Paroleide. Tette référence au temple terrestre
veut seulement dire que ce dernier a été bati delamodele céleste montré a Moise, en tant
gu’il succéde au tabernacle mosaique. Ainsi, pauSangar, les différents parallélismes
rencontrés rappellent 'Exode et expriment la carité du propos divin de Dieu et du
mystére de son habitation, depuis I'exode jusqeialipassant par la Jérusalem terrestre et
'Eglise. Désormais, Dieu y trdne et exerce sa smineté avec le Christ, sans que ce dernier
soit appelé prétre ou grand prétre (cfr Epitre Mébreux). « L’Agneau est le nom du Christ

comme associé a Dieu dans I'exercice de sa somedéaét dans la glorification des élis»

Le ciel ou s’exerce cette souveraineté est un pa&iaen méme temps un temple. La
liturgie qui y est célébrée est essentiellementaati®n de louange et de priére rendue par les

Anges et les fidéles élus.

Entre les deux temples (terrestre et céleste), &ofait voir que I'’Apocalypse établit
remarquablement une relation. lIs sont engagés damapport de ‘complémentarité’. Pour
finir, le texte de I’Apocalypse (20,2 ss) nous erdans une autre vision toute tournée vers
| ‘éternité, dans un ordre purement céleste. Qetiiemes tirés de I'A.T. ou du N.T. trouvent
ici leur assomption (c’est-a-dire cette vision assues idées contenues dans ces thémes) et
d’autres, leur accomplissement (ce qui signifieaduavers cette vision on voit se réaliser ce
qui était exprimé a travers ces thémes). Tel egshdene du Temple : « c’est la grande
promesse, rencontrée tout au long de I'’Anciennepd@igion, qui devient parfaite réalité :
celle, de la part de Dieu, d’avoir sa demeure dgechommes, d’étre Dieu-avec-eux, et de

faire ainsi, de ces hommes, son peupté »

Congar voit dans I'Apocalypse, la réalisation dettecepromesse de maniére
eschatologique. Cela s’articule suivant le modéleladlogique de la promesse faite a une
personne (Abraham, David) dans I'A.T., et selorutdlg & travers cette personne c’est tout le

peuple qui y participe : « le temple de Dieu, clastique Personne filiale et royale qui est

S13MT, p. 243-244.
SUMT, p. 247.
35MT, p. 254.
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Jésus-Christ, et nous en lui et avec IEi%C’est aussi le sens évangélique et apostolique qui
y est repris : d’'une part, il y a l'affirmation qeé&st le Christ qui est le temple et d’autre part

les fidéles le sont également.

Cependant, il faut souligner que I'Apocalypse, camiEvangile de st Jean,
représente le Christ en Agneau immolé et vainquawrcdté duquel sort 'Esprit, Don par
excellence de la nouvelle et définitive alliancandlis que I'Eglise est représentée, comme
nous venons de le voir chez St Pierre, en commandes fidéles (militante sur terre et
assemblée liturgique au ciel) qui est I'habitatim Died*’. Des deux, c’est le Christ qui
occupe la place centrale, car c’est par lui quditEdes ont vaincu et sont devenus rois et

prétres.

A travers cette démarche de Congar qui consiste oatrer dans le livre de
'Apocalypse I'assomption et 'accomplissement dieémes de I'’Ancien Testament et du
Nouveau Testament, relatifs & la présence de Dieus voyons pour la premiere fois
apparaitre le Saint-Esprit. L’analyse de la vis@ecalyptique qui jusque la a été trés
christocentrique, donne finalement une place apfiESaint. Le Christ qui regne aupres de
Dieu, en Agneau immolé, ne cesse de faire jailirstn coté, I'eau de la vie, c'est-a-dire
I'Esprit ( Ap. 21,6). Nous pouvons en dégager delases : d’'une part, cela témoigne de la
présence de I'Esprit Saint aux cotés de Jésus, &dauV¥emple de Dieu dans sa gloire, et de
'autre que cet Esprit est a I'ceuvre, parce quéillle pour se rependre sur les fideles devenus

aussi I'habitation de Dieu.

La symbolique du fleuve de la vie dans Ap. 22,B1adigne encore une fois de cette
méme présence de I'Esprit-Saint. Il est donc dae I'ceuvre de I'accomplissement réalisée
par I'’Agneau, s'opere dans la collaboration avétsrit car il est annoncé comme cette
source de vie donnée gratuitement et par laqueNaihqueur devient le fils de Dieu et Dieu,
son Dieu (Ap.21, 7). En tant que Fleuve, Il jaitlin trone de Dieu et de 'Agneau et il a la
capacité de donner la vie en abondance et de g@est donc a juste titre que Congar voit
s’accomplir 1a le role de I'Esprit comme ‘don patcellence de la nouvelle et définitive

alliance’.

Ces quelques versets nous donnent de facon détarmite lien entre le Christ et
'Esprit-Saint dans la maniere dont la présenc®ur se réalise pleinement sur terre et au

ciel selon le livre d’Apocalypse.

318 MT, p. 255.
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En bref, nous disons : Jésus est la vraie préesgm@ieu dans le monde dont la vertu
détermine I'Eglise de la terre. Par lui s’établitlien entre I'Eglise de la terre et celle du ciel.
Entrée dans la gloire en Agneau immolé, il siegecalieu pour exercer sa souveraineté et
glorifier des élus. Alors, comme son Seigneurglige vit et continue dans tous ses aspects la
Paque de Jésus-Christ. Quant a I'Esprit-Saintyifie I'Eglise et I'habilite a perpétuer cette
Paque de Jésus. C'est ainsi que les fidéles agggirthent vainqueurs, rois et prétres. Dans la

gloire, le Christ, ’'Agneau siége et I'Esprit viiaf purifie et guérit des souillures du mal.

Il se dessine aussi ici une perspective cosmiqueedaystere du temple. En fait, la
visée apocalyptique est de parvenir & une nouesdiation ou Dieu et '’Agneau régnent. Cela
s’exprime par la Jérusalem nouvelle qui fait resgiela gloire de Dieu. Selon Congar, « le
fait que ce terme doxa (la gloire), est intimemigtavec le theme de la présence ou de
'habitation de Dieu, nous permet déja de soupconmae la restauration cosmique
eschatologique, qui correspond p&ingénésiale Mt.19, 28 ou adipocatastasel’Act. 3,21
est un fruit, non seulement du Régne parfait desDigais de sa Présence parfaite, si tant est
que la distinction entre ces deux choses ait us seh Le Régne de Dieu en effet implique
la présence de Dieu, mais les deux ne se conformEntD’ou, dépassant les dimensions
d’assomption et accomplissement, ce texte de I'Apygse propose aussi une nouveauté et

un dépassement dans la compréhension des thémesstis développés :
a. Jérusalem nouvelle qui descend du ciel ;

b. le fait qu'il n’y a plus de temple dans I'éterngi#@on Dieu lui-méme

a. Jérusalem nouvelle qui descend du ciel.

Si dans l'aujourd’hui, le temple de Dieu se constdans les ames des fidéles, au
dernier jour, les vraies dimensions du temple d=uBBie feront voir, elles seront manifestes. I
n'y aura plus rien de cacher, ni d'inconnu. Le thtsa descente du ciel révele d’'une part la
bonté de Dieu et le caractere gracieux du don daiilaux hommes et de l'autre la pureté
absolue de ce temple. Ce n’est pas par leur mguigeles hommes entrent dans ce temple,
mais par la seule grace de Dieu. Car, « sous lene2du Verbe incarné et de I'Esprit-Saint

donné, ’homme est de Dieu et & Dieu par commuioicat’'un don véritablement « spirituel »

317 Cf. MT., p. 255.
318 MT, p. 256.
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et véritablement d’en haut$. C’est donc un régime de pure grace, de don @ut\du ciel.

Ceci amene Congar a évoquer la ‘relativité’ qu'd gntre Jésus et I'Esprit-Saint.

« Jésus baptise dans I'Esprit-Saint parce qu’illesméme venu d’en haut (Jn 3,
13.31) et que le Saint-Esprit est descendu et aedemsur lui (1,32-33).3%° Si Jésus est
capable de donner I'Esprit-Saint, c’est tout simpat parce que descendu du ciel, il
demeure le Verbe de Dieu. Et I'Esprit, étant EsgetDieu, a la capacité de descendre sur
Jésus et de pouvoir demeurer sur lui comme ce daohld propre a l'intérieur de la Trinité
est de communiquer la vie divine. Ceci révéle lmatien de réciprocité entre les deux

Personnes déja évoquée antérieurement.

Congar souligne que, ce qui est fondamental datte cenception de I'’Apocalypse,
c’est le fait qu’elle construit toute la nouveaat&enir dans la Paque de Jésus-Christ. Plus
gue l'idée vétérotestamentaire du rappel a la gi¢odt ce qui est abattu ou profané, ici il est
question d’une vraie restauration. Le Christ resigéi®n est le principe. « C’est donc la paque
de I'Eglise et du Monde$" qui est annoncée. A l'instar du Christ, 'Egli€@nrps du Christ,
temple spirituel sera aussi restituée d’en hautr Be faire, I'Eglise doit traverser la situation

de mort, de purification pour retrouver sa splemgeamiére & I'eschatologie.

S'il est vrai que la restauration se fera suivarpiocessus inauguré par Jésus, Congar
affrme cependant que cette Eglise-temple «ne gmmfiée et réunie, enfin batie
exclusivement de pierres vivantes et précieuseds raassi achevée selon toutes ses
dimensions que quand, cueillie de la terre, Diedaseendra a lui-méme d’en haut, toute
recréée selon I'Esprit, capable d’étre pleinemepbudée parce que rendue, par grace,
pleinement vierge®? Ici s'affirme le role de I'Esprit dans ce processiu renouvellement
de I'Eglise. Si le Christ est le modele du procesdiEsprit apparait comme celui qui
actualise, rend effective la nouvelle figure deglige qui descend du ciel. Cette Eglise est en
fait I'ancienne, I'Eglise du temps qui est lavéansfigurée et devient resplendissante de
pierres précieuses grace a l'ceuvre de I'Esprit len ©n remarquera la continuité de la
‘relativité’ entre le Christ et I'Esprit-Saint jus@ la fin des temps, a travers ce travail de

restauration de I'Eglise temple. Il y a donc unelication des deux.

SI9M.T, p. 259.

320MT, p. 259. Nous voyons ici le témoignage de Jeariemsur Jésus (Lc 3,16). Et si Jésus peut alptder

dans I'Esprit parce qu'il est descendu d’en hatdjsemblablement Congar pense aux relations exéstatans
la structure trinitaire ou déja I'Esprit procede Fils, et que ce dernier méme revétu de 'humacitétinue a
donner cet Esprit. A son tour I'Esprit dont I'é&st de donner la vie divine et de la communigdescend sur le
Verbe incarné comme ce souffle qui vivifie de la divine.

2IMT, p. 261.
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b. Dans I'éternité, Dieu seul sera Temple.
St Jean s’étonne du fait que dans I'éternité ilan'gas de temple si ce n’est Dieu lui-

méme et I'Agneau. Cet étonnement pour Congar mamuEsi une nouveauté et un

dépassement.

Ce constat, partant de l'utilisation du terfantocratér, veut tout simplement dire
gue «le temple éternel des fidéles, c’@eu dans son réegne souveraiQue le nom
d’Agneau soit ajouté en second ne change rienta cenclusion, car il désigne le Christ,
précisément, comme associé au régne souveraaugeurde Dieu $2°. Ce qui est affirmé,
c'est que, dans l'éternité, il n'y aura pas d’aueenple que Dieu lui-méme et sa sainte
Volonté. Comme Dieu habite en lui-méme et en satsarolonté, il habitera aussi dans le
fidele et dans le peuple qui croit en lui et adr@ea sainte Volonté. Dieu est temple signifie
donc que la Volonté aimante et de grace de Dienerggde telle sorte que ceux qui seront
sauvés, seront remplis de cette volonté de gradeiele donc de Dieu lui-méme. Ainsi, ils
participeront a son Regne et la Demeure avec DEgédisera. |l y aura une communion, un

étre ensemble avec Dieu.

L’Agneau est compris en Dieu, car, c’est par lué dgs fidéles arrivent & bénéficier de
cette volonté de grace. lls sont associés a sait@ys par lui, ils deviennent fils adoptifs du
Pére. Plus que des adorateurs ou des célébrandeyviennent aussi temple comme I'Agneau.
Cette communion se comprend bien avec l'affirmaterSaint Paul : « quand Dieu sera tout
en tous ». Il ne s’agit pas d’'une fusion des émesles personnes, mais d’une relation qui
s’établit sur base d’échange et de partage, de esoenet d’enrichissement dus a la présence,
a un face a face avec Dieu. Désormais, les filptfddoénéficient de tout ce qui caractérise le

rapport entre le Pére et 'Agneau (Jn 17,10 ; L81p

Il faut comprendre par la que ce « Dieantocratérest celui qui est partout et en tous,
dans le moment méme ou il est lui-méme notre tentple est redevenu le temple de sa
présence ¥*.  On notera que toute I'histoire du salut estérage par cette volonté de Dieu

d’étre présent.

Dans I'ancienne Disposition, le culte était puretraoral, célébré dans le synagogue

ou au désert, et la liturgie sacrificielle du teenptait caractérisée par l'offrande des

32 MT, p. 263.
323MT, p. 266.
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holocaustes, donc une offrande matérielle. Dansdavelle Disposition (ou le temple
messianique inaugure un sacrifice extérieur quileshéme spirituel et ou le sacerdoce est
prophétique), le culte est rendu en esprit et eitévé« Car c'est celui de Jésus-ChrigtH

n'y a plus qu'un temple dans lequel Dieu est retréopt adoré, c’est le Corps du Christ.
Aussi, « a partir de Jésus, I'Esprit de Dieu eatment donné ; il est dans les fideles, une eau
jaillissante en vie éternelle, il les rend fils Deeu et capables de le saisir vraiment par leur
connaissance et leur amodf% Il n’est plus question d’'une simple présence,snuiiine
habitation dans les fidéles. Tous les fideles deeéat le temple de Dieu constituant le Corps

du Christ, animé et uni par son Esprit.

La présence de Dieu dans le monde se fait donésrsChrist par I'Esprit-Saint, don
par excellence des temps messianiques. Le caragiiéiteel vient du fait de la présence et de
I'action de I'Esprit-Saint. Il est principe spirilisant®’. Le Saint-Esprit est compris comme
don par excellence qui provient du Temple lui-mé&st Jésus-Christ. C’est donc le don

au dessus duquel il n’y a rien et ne peut avoir diautre.

Si dans I'’Ancien Testament Dieu se rendait préadravers les dons sans toutefois se
donner lui-méme, dans la nouvelle Disposition,eceks temps messianiques, Dieu se rend
présent en Jésus-Christ et se donne a traverslpatexcellence qui est celui du Saint-Esprit
et de sa grace. Ce Saint-Esprit rend alors I'horoapable de posséder et d’'atteindre Dieu, de
le connaitre et de I'aimer. En fait, a travers tigst Dieu lui-méme qui se donne avec ses
dons quoique cela ne soit pas encore de faconepleiBsprit Saint inaugure donc la fagon
gue Dieu a de se donner, don qui sera total ahaetogie dont nous parle I'’Apocalypse.

Dieu, Pere et Fils se donneront et seront notrelem

C. Synthése

Tout le parcours de ce livre nous fait aboutir &cdeaclusion tirée par Congar lui-
méme, qu'il y a une nette évolution depuis I’AnciBestament jusqu’au Nouveau Testament
dans la maniere dont Dieu est présent au monde.cboopte fait, cette évolution atteint son
point culminant dans le Nouveau Testament et plagiqulierement dans le livre de
I’Apocalypse qui récapitule toutes les conceptiaméérieures du theme de la présence de

Dieu, depuis le temps des patriarches jusqu’'atfépux hébreux, et les aménent a leur

24MT, p. 273.

35 MT, p. 280.

326 MT, p. 281.

327 A propos du terme spirituel, on peut aussi lil€EERFAUX, Regale SacerdotiundansRv.sc.ph.th28(1939)
auquel Congar se réfere et s'inspire.
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accomplissement et achévement. Jésus-Christ, @&rérdthumanité du Verbe, le Corps
eucharistique et I'Eglise, est cet accomplisserdentn présence de Dieu au monde. Quel est
alors le rble de I'Esprit-Saint dans ce process¥&2-il un lien entre Lui et le Christ pour

que cette présence de Dieu se réalise dans le nfonde

Il est nécessaire de souligner le caractére é¥alutprocessus de I'habitation de Dieu
dans le monde, tel que le présente Congar. Cetesgamwus permet aussi de comprendre que
le lien entre le Christ et 'Esprit a I'intérieuedte processus en est tributaire. C’est-a-dire,
partant de I'Ancien Testament jusqu’au Nouveau dresiht et spécialement dans
'Apocalypse, le lien entre Jésus et I'Esprit-Saiohnait un parcours évolutif : des allusions
lointaines, préfigurées, quelques fois sans liggtessaires, on en arrive a des affirmations
ddment établies sur les liens de complémentaride eelativité entre le Christ et I'Esprit dans

le processus de I'habitation de Dieu dans le monde.

Ainsi, I'analyse au niveau de I'’Ancien Testamembasisté dans le fait de savoir si on
pouvait établir un lien entre I'Esprit-Saint etNMessie annoncé. Il en ressort que partant du
temps des Patriarches jusqu’a celui des Prophatpassant par Moise et les Rois, on ne peut
pas parler de la présence de I'Esprit-Saint teil glést révélé dans le Nouveau Testantéht.
Cependant, il se manifeste a travers certainsseffet lui reviennent en propre dans la
Nouvelle Disposition et lesquels témoignent qudiedéja agissant dans I’Ancien Testament.
Si son ceuvre consistait a guider, rendre fort Mdisg Rois, les Prétres et les Prophetes,
cependant, entant qu’esprit de Dieu, il orientexs derniers dans leur mission afin d’éclairer
et de promouvoir la réalisation du plan de Dieuagipde la figure prophétigue de David
jusqu’a 'annonce de son accomplissement par un Die restera a jamais présent dans son
peuple. Ce Dieu ne sera autre que le Messie, &8sst C'est donc dans cette visée des
Prophetes s’inscrivant sous I'angle de 'annoncesiamique orienté par I'esprit de Dieu que
nous pouvons envisager I'établissement d’'un ligntdin entre I'Esprit-Saint et le Messie
annoncé, finalement entre lui et le Verbe incaf®é.lien deviendra beaucoup plus explicite
dans la Nouvelle Disposition quand les deux seleéét pleinement afin de réaliser ce qu’a

été jusque la gu’'une promesse, qu’'une annonce @tigple.

L’analyse du contenu de la Nouvelle DispositioroeeCongar nous montre qu’entre
I'Esprit-Saint et Jésus-Christ apparait une sogteamplicité d’action que nous avons appelée

‘relativité’ dans I'étude précédente. Car, souti€ongar, c’est par I'Esprit que le Christ est

328 Dans I'appendice Ill du méme ouvrage, Congar esedai donne une réponse a cette préoccupation. Sa
position est évidemment celle que nous avons ra@mrde maniére bréve. Q¥IT, pp. 310-342.
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concu dans le sein maternel de Marie et c’est leésClyui, de son coté transpercé, fait
s’écouler I'Esprit. Don par excellence, il ne faats le situer au méme rang que le ministere
apostolique. Ceci vient confirmer I'évolution quést opérée dans la pensée de Congar, qui
précédemment considérait 'Esprit comme un agent,vicaire du Christ aux cotés du
ministere apostolique. Cette position marque aus§as considérable par rapport a la pensée

de Saint Thomas reprise par Charles Journet, ¢tstiogpirait aussi Congar.

Parlant des missions des personnes divines, St §hattribue a I'Esprit-Saint le rble
de rendre témoignage de ses interventions sur fistGluprés des hommes. Ce qui signifie
que le Christ, dans son humanité, n’avait pas bedmil’'assistance de I'Esprit-Saint. L’Esprit
n’intervient en certains moments de la vie tereedt Jésus que pour certifier son identité en
tant que Fils de Dieu aupres des hommes. St Theihas ces témoignages au moment du
baptéme et de la transfiguration (qu’il qualifie dnissions visibles), les séparant de
lincarnation de Jésus dans le sein de Marie (mis&ivisible), laquelle est attribuée a la
seule grace du Fils ot 'Esprit n'a pas d’'impaat IsuVerbe incarné C’est pourquoi Saint
Thomas en arrive a soutenir la thése selon laqdahs I'ordre de I'économie c’est le Fils qui
est premier. C. Journet I'exprime en ces termeBnsuite, parce qu'il fallait au préalable que
le Fils descendit sur le Christ, qui est téte, agaril pat a son tour faire descendre I'Esprit
sur I'Eglise, qui est corps. C'est du Pére parile fenvoyé le premier) que vient I'Esprit

(envoyé le second)33¥?

Thomas ne parle pas de la descente de I'EspriMsuie afin de rendre possible la
conception de Jésus, mais plutdt fait prévalogréece méme du Fils qui descend sur le Christ
c’est-a-dire 'homme Jésus. L’Esprit n'aurait riarfaire sur la personne du Verbe incarné.
Pour Thomas, cette grace proceéde directement dy Eause entitative ou essentielle et dont

la cause efficiente est le Fils lui-méme.

Congar, lui, souligne l'action de I'Esprit par dei Christ est con¢u dans le sein de
Marie. Entre les deux, il y a des interventiongp¥arjues. L'affirmation selon laquelle « a
partir de Jésus I'Esprit de Dieu est vraiment donmédarque le moment ou nous pouvons

situer I'action visible de I'Esprit dans la vie di&glise ou des hommes apres la mort et

329 La pensée de Saint Thomas sur ce point est reptiseterprétée par C. JOURNETEglise du Verbe
incarné. Essai de théologie spéculatile, Sa structure interne et son unité catholigiaris Desclée de B.,
1951, p. 454-459.

330 C_JOURNETOp. Cit, p. 295.
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résurrection du Chrigf™. C’est un des moments clefs qui constitue la nibenR@isposition.
On ne le dissocie donc pas des autres moment® gapportent aux actions du Christ dans le

monde.

La question qu’'on peut se poser est celle de sapoidonne I'Esprit-Saint ? Nous
référant aux divers propos de Congar, il nous semblinitialement et essentiellement c’est
le Pere qui le donne. Ceci se vérifie quand, parthn caractére non encore total de la
libération de ’lhomme encore soumis au charnel,gaodira « quand tout en aura été purifié,
quand tout sera grace, quand la part de Dieu seraetsrieuse que ‘Dieu sera tout en tous’,
quand tout procédera de Son Esprit, alors le Cdyp€hrist sera établi a jamais, avec son
chef dans la maison de Dieu Fil§*% Le ‘tout procédera de I'Esprit’ montre & suffisarle
réle qui revient a I'Esprit et qu’il détient du RerCependant, Congar sait que le Christ
glorifié vit dans le sein du Pere, et fidéle aHadlogie catholique du Filioque, quoi de plus
normal qu’il puisse dire que ce qui est donné pdPére, est aussi donné par le Fils. L'Esprit
est Esprit de Dieu, donc du Pere, mais aussi EdpriFils. Congar le confirmera en ces
termes : « Il est envoyé par le Pére et le Filsjri il continue, dans sa Mission temporelle,
visible, le mystére de son origine éternelle, pétre plus proprement Dieu actif en nous
quant & ses dons de grace par lesquels nous porexersr efficacement jusqu'au Peré®®»
Ainsi se comprend la formule souvent reprise pamhrlant de I'Esprit du Christ: « son
Esprit ». Il faudra reconnaitre qu’ici elle premteuwsignification qui se dégage de plus en plus
d’'une certaine subordination. Cependant, I'Espatupe quand méme une position de

dépendance au Christ, parce qu'il réalise en envay§ui est du Christ.

Si Congar se distingue de Thomas pour ce qui estagéons réciproques entre
I'Esprit et le Fils, il lui est tributaire quandaldmet que I'Esprit procéde aussi du Fils tel que

nous venons de le dire plus haut. Partant de légnivient de souligner que la pensée de

331 Depuis Saint Thomas, il est affirmé : « jamaisparavant, il n’y avait eu de missions visibles. Sdoute,
invisiblement, le Fils et I'Esprit avaient été eg@s aux justes des ages précédents, et la sgieteseénnelle de
plusieurs d’entre eux avait été immense. Mais &&gmu’ils possédaient, si elle pouvait étre phisnse et plus
haute qu’en beaucoup de nous, n'avait pas aloeintitétat de perfection que la venue du Christaitelui
conférer. » (C.JOURNET,® Cit, p.457). Congar va aussi dans le méme sens eisaméc « Sous 'ancienne
Disposition, il y avait un réel ordre a Dieu etaapgossession de Dieu, mais coupé de son terme/ofdadu
sanctuaire céleste n’était pas ouverte tant quedmier tabernacle subsiste> (Héb. 9, 8) (...) lafglpour que
les dons surnaturels faits a ces justes leurs psemi d’atteindre effectivement Dieu lui-méme, dussent
acquis des faits nouveaux de I'’économie : I'lnciamadu Fils, la mort et la résurrection du Chratmission du
Saint-Esprit qui en est la suiteMT, appendice lll, pp. 324-325. Il s’agit ici d’'ungigtence nouvelle de Dieu :
Peére, Fils et Esprit-Saint pour les hommes. L'Esgst celui qui fait participer ’lhomme a cette diwine. Cf.
aussiMT, appendice Ill, p. 333.

332 MT, p. 281.

333 MT, appendice I, p. 332.
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Congar quant a cette présence de Dieu dans le mesidaussi fort tributaire de celle de
Thomas et d’autres P&rés

Somme toute, de tous les textes néotestamentauwdg s il découle que Congar
montre bien les réles spécifiques que jouent JEsuist et 'Esprit dans I'actualisation de la
présence de Dieu et le devenir des fideles commepleede Dieu. Les deux entretiennent un
lien de complémentarité et de relativité de mani@mstante. Jésus est donc la vraie présence
de Dieu en notre monde (présence ou temple thémmejriet I'Esprit est celui qui rend cette
présence effective dans les cceurs de tous les hemuneroient en Dieu (présence de grace
ou temple spirituel) et aussi travaille a la rétadption du cosmos (temple cosmique). Il y a
donc une véritable visée eschatologique dans cé'[gsgrit-Saint accomplit et qui s'associe
au travail de I'Eglise voulue par son fondateur nmnuniverselle et missionnaire. La visée
eschatologique introduit la notion d’historicité $aquelle Congar reviendra encore plus tard
dans ses réflexions. Elle met en exergue I'ceuvréEdprit dans la vie des hommes et du
monde (cosmos).

Congar en tire comme conséquence que [I'Esprit &glise travaillent a
'accomplissement du regne de Dieu sur la tersefdht un travail préparatoire a la venue
définitive du Fils de 'Homme. En attendant sa @onmation finale ce processus est déja
entamé en notre monde et I'union avec le templartiéque se fait a travers le sacrement de
'Eucharistie et les autres sacrements de I'Egk$eaussi a travers I'appartenance a I'Eglise
méme qui est le lieu de priere; elle favorise ka @@mmunionnelle et associe les éléments

naturels aux éléments célestes.

Section 3 : La Tradition et les traditions®®®

Nous sommes dans le contexte de la convocationeetadtenue du Concile
cecuménique Vatican Il. La question de la Tradiiemble, dans ce contexte, préoccuper les

prises de positions tant dans les Eglises réforméesdans I'Eglise Catholique et ceci en

334 Cf. St. THOMAS, dans | Sent., d.37, g. |, a. 2n@o. In Coloss., c. 2, lect. 2; Sum.Theol., lllalca. | ;
EPIPHANE, Adv.Haer. lll, haer.74,n.13 (P.G.,42,500C ; S. BASILE, Ep. 2,4 (P.G,, 32,229 B...) ; S.
AUGUSTIN, Ep. 187 ad Dardanum (P.L., 33,832-45)n®aon livre cité plus halfEglise du Verbe incarné

Il., C. JOURNET analyse et présente les grandes idé&aite Thomas et d’autres Péres sur ce point de la
présence de Dieu. (Cf. p. 358-381). La particidadid Congar est d’avoir fait une étude trés déysepmu point

de vue biblique sur le theme.

335y M. CONGAR, la Tradition et les Traditionsll, essai théologiqueParis, Fayard, 1963. Cette publication
est précédée d’'un premier tomessai historiqueParis, Fayard, 1960. Cité désormald. | et Il.
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raison du dialogue cecuménique. Congar lui méméranigne : « S'’il est un sens d’ensemble
des études actuelles touchant la Tradition, il st@®n une certaine recherche d’ampleur. On
mesurera sans doute la nouveauté que le dialoguméa@mue représente dans I'affrontement
séculaire des chrétiens divisés, si I'on note geepouant aujourd’hui trés précisément sur la
guestion de la Tradition, il dépasse délibérémermialdre trop étroit des controverses du XVI
& siécle et exige des catholiques eux-mémes umisdament du regard®3 Congar

consacrera trois ouvrages et quelques articlesestirem&’”.

La publication qui fera I'objet de notre étude @sécédée d'un premier tome :
Tradition et traditions. Essai historiqgu®aris, Fayard, 1960. Dans ce premier tome, comme
l'indique si bien l'orientation, Congar présentesdéonnées historiques sur la Tradition
lesquelles ne mettent pas en évidence de faconmuatefle rapport entre le Christ et I'Esprit.
Ainsi, il ne fera pas a part entiére 'objet de niegestigations. De la méme maniére, les
autres ouvrages qui viennent avant ce premier @na@red.e mystere du Templhe feront
pas non plus objet de notre étude. Il s’agit déaste monde, ma paroisse, Vérité et
Dimensions du Salfl959). Congar essaie de répondre aux questiostentielles relatives
au salut et aux préoccupations des gens engagésadmame de I'histoire humainea Foi et
la Théologie(1962) ou il est question d’'un exposé sur la thgiel fondamentale considérée
comme science, présentant les différents themesnéhodes d’approche étudiés en
théologie ;Les voies du Dieu Vivant, théologie et vie spiliifl962) etSacerdoce et laicat
devant leurs tache d'évangélisation et de civilmat(1962) qui reprennent divers articles
déja publiés entre 1940 et 1960 sur différents g em

Quant au rapport entre le Christ et I'Esprit, da@s ouvrages, la problématique n’est
pas essentiellement ou explicitement abordée ;netes qui concerne les articles nous
retrouvons des positions exprimées dans les ouvnagigliés ces années-la et que nous avons
déja analysés. Nous renvoyons a la bibliograpkieémle pour les indications completes
concernant ces ouvrages. Toutefois, en cas degi;asus nous référons a ces écrits pour

tel ou tel autre point de vue congarien.

Parmi ces trois écrits relatifs a la question d@ridition, notre attention porte plus

particulierement sur le tome Il deTT, du fait de son analyse théologique exhaustiveuet d

336

LTT, I. p.9.
337 Aussi, nous ne traiterons pas de l'autre titrevipnt aprésLTT, intitulé La Tradition et la vie de I'Eglise
(Traditions chrétiennes), 2e éd., Paris, Cerf, 1984 (premi&e 4963). Ce dernier est un ouvrage de
vulgarisation ( a la portée des chrétiens) de &difion historiquement et théologiquement dévelepgéns les



152

rapport entre I'Esprit et le Christ qui y est tgaiCet ouvrage comprend sept chapitres. Notre
analyse portera essentiellement sur les cinq preno@ s’expriment & la fois le réle de Jésus
et celui de I'Esprit par rapport & la Traditionoétle rapport entre les deux est mis en exergue
toujours par rapport a la problématique de la Tiawli D’ou la répartition de notre travail en

deux thémes :

1° Le Christ et I'Esprit-Saint, sujets de la Traaht(theme dégagé des trois premiers
chapitres);
2° L’établissement du rapport entre Ecriture, Tiiadiet Eglise & la lumiére du rapport entre

le Christ et I'Esprit-Saint (theme dégagé des agsae et cinquieme chapitres).

A. Jésus Christ et 'Esprit Saint, sujets de la Trdition

Dans le premier chapitre ou il analyse et donneylathése de I'idée de tradition,

Congar établit un rapport entre le temps de I'listoaturelle et celui de I'Histoire Sainte.

Le temps de I'histoire sainte marque I'histoire’demme a travers les actes posés par
Dieu, lesquels désormais la déterminent, marquast aene triple présence de Dieu dans le
monde : une présence a travers les actes posestdesd vertus sont actuelles ; une deuxieme
a travers la visée du terme a accomplir qui egbtos opérante ; et finalement, a travers la
consommation de tout dans une union avec Dieu.dtditie Sainte poursuit donc une finalité
en s’insérant dans I'histoire de ’lhomme et du neridlans ce processus, le Saint-Esprit, dont
le propre est d’opérer la communication, établie wommunion entre des réalités malgré
leurs limites et la distance qui les sépare: kdpere entre les personnes, malgré le
cloisonnement de leurs univers subjectifs, il rprigsents, dans la communion des saints, des
esprits que séparent, non seulement des espacssgdesasiecles et méme l'appartenance a
des spheres différentes (terre, ciel, purgatoling). unique et éternel, c’est-a-dire présent tout
entier en un instant sans étendue, contient toufuceeleve du Royaume de Dieu et il en

opére tout en tous. Il anticipe ainsi le ‘Dieu teattous’ du Royaume lui-mém&®

L'intervention de I'Esprit dans I'histoire humainge dépouille pas celle-ci de sa
dimension terrestre pour l'insérer dans une atm@gphu-dela des limites temporelles. Au

contraire, elle est le lieu et la condition ou €me la liberté de 'homme répondant par la foi

deux premiers. Comme lui-méme le dit « on poumwaver une documentation plus riche dans les delumes
intitulésLa Tradition et les traditions. » (p.13), auxquels il se référe constamment.
BELTT, 1. p.34.
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aux sollicitations de Dieu ou a la grace de Dieulant marquer cette histoire humaine de ses

empreintes ou mieux de sa présefice.

Pour réaliser cette Histoire Sainte, Dieu lui-méameson Fils Jésus-Christ en prend
linitiative. Congar écrit précisément : « ce momertacte divin présupposé logiquement a
nos libres décisions ou réponses, est attribuélsimément a Dieu et a 'humanité toute
sainte de son Christ, notre Chef. Car Jésus-Césistpour tout ce que Dieu opére en faveur
du monde, un ‘instrument conjoint et animé’. Aninela veut dire que ce qui, en Isértle
dessein de Dieu, ce n'est pas seulement son awmis, son intelligence, sa conscience, sa
volonté, sa liberté, son amour. En son intelligeetesa volonté, en sa conscience, Jésus
connait et aimeout ce qui rentre dans ce dessein, en sa todliéh ses détails. Il n'est pas
un mouvement de foi ou d’amour qui soit produit parhomme sans que Jésus-Christ ait
consciemment et libremenervi la prémotion par laquelle Dieu nous donne de lecewoir
et de I'accomplir (...) Ce qui, dans le monde,Egise et Peuple de Dieu est fait a partir de
ces ‘venues’, de ces ‘missions’ et apparait taugpendu a une action de Dieu et du
Christ. $*° Si I'Esprit opére a travers I'histoire pour éfabh communication entre les
hommes et les propos de Dieu, ou pour le dire agne s'il travaille a établir une connexion
entre I'Histoire Sainte et 'histoire de 'humanit&sus est, celui par qui ces propos de Dieu
viennent dans le monde ou s’actualisent dans ¢inesthumaine. C’est a travers les réponses
que les hommes, travaillés d’avance par I'EspritiSalonnent aux actions accomplies par

Jésus que se construit le rapport d’alliance,t&ade Dieu, bref : I'Histoire Sainte.

Les missions dont il est question, sont cellegaie Personnes. Mais on voit bien que
Congar place au niveau central les actions de Rjausuppose le Peére, et celles du Christ.
Encore une fois, cette position, tout en valoridaation de I'Esprit, semble ne pas le placer

au méme niveau que les deux autres.

En rapport avec la Tradition qui est I'objet deteedtude, il convient de retenir que la
conception du temps et de I'histoire ne peut &raprise dans un rapport habituel du présent
au passé. Quand on parle de la Tradition, on wajpbtrs déja une présence du passé dans le
présent. Il y a une présence de I'élément fondatlur’alliance a chaque moment de
I'histoire. Loin d’étre un vieillissement, la Trdidin transcende le temps, et grace au Christ

qui regne au dessus du temps et assure l'iderdit@ forme de vérité et de vie de I'Eglise,

339 |e terme présence en référencdviystére du Temple de Diegonviendrait mieux dans ce cas. Car trés
assurément cette habitation de Dieu dans I'histiréhumanité ne s’oppose pas a celle de I'HistSainte,
qui en fait est I'histoire de Dieu avec les hommes.

30LTT, 1. p. 36.
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elle demeure constamment un renouvellement etégmnélité. Le réle réciproque de Jésus et

de I'Esprit-Saint & l'intérieur de la Tradition roaidera & comprendre cette dynamiue

En effet, pense Congar : « Le Saint-Esprit et leisCont la méme ceuvre, mais des
aspects différents de cette ceuvre leur sont ragpawnt appropriés. Le Verbe incarné révéle
le Pere et constitue la nouvelle et définitiveaaltie en sa forme et sa réalité : il institue les
sacrements, l'apostolat, il fonde I'Eglise. Le Sdisprit donne a cette forme instituée
'animation, le mouvement intime de la vie, etritériorise dans les hommes les dons acquis
par le Christ. Dans ces conditions, il est possd# rattacher au Christ la tradition comme
transmission d’'un dép6t constitué une fois pourgsutranscendant au temps, et de la
rattacher au Saint-Esprit en tant qu’elle est iaté&ee et actualisée dans les fideles au cours

de I'histoire. $%?

Déja danslalons pour une théologie du laicat) 8eme chapitre, Congar faisait cette
différence entre I'action de Jésus et celle depiEsLe premier réalise la mission visible en
posant les éléments de linstitution de I'Eglisé, haut repris et le second leur donne
'animation, c’est-a-dire les vivifie. Ces élémeatmsi posés par le Christ constituent le dép6t
de la foi ou de la Tradition. Puisqu’il est congditpar le Christ, ce dép6t demeure inaltérable.
L’Esprit-Saint aide 'homme a accueillir ce dégétyivifie en lui tout en I'actualisant dans le

temps.

Ces deux Personnes agissant ensemble font quesj#&iédment fondateur ne subit
l'altération car il est toujours actualisation duémme a travers I'histoire de I'humanité.
Actualisation qui suppose fidélité et renouvelletrem vue de la finalité qui s’inscrit déja des

le commencement.

En effet, 'Histoire Sainte est orientée vers uimlfté qui est la consommation
eschatologique. La plénitude de la vérité se sitle fin de tout, telle que Dieu I'a formulée
dans son dessein. Avant ce terme, tout se déploiavars les siecles dans la fidélité du
peuple de Dieu a I'élément fondateur sous la mocwvale I'Esprit-Saint. Tous les actes posés
en faveur de cette fidélité ne sont qu'une actatitis par le Saint-Esprit de ce qui a été a la
source et institué par Jésus-Christ, répondansauations concrétes, donc a I'historicité des
moments vécus (Jn 14,25-26). C’est ainsi que s€lmmgar, il faut penser que par rapport a

Jésus-Christ, la Tradition est transmission etdpres 'Esprit-Saint, elle est développement,

341 Ce rapport entre le Christ et I'Esprit aidera eaca la compréhension du lien & établir entre kdifion,
I'Eglise et I'Ecriture. Nous y reviendrons au detkmie point de notre exposeé.
342LTT, 1. p. 38.
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explication. Car ce qui est regu par I'Eglise estfoonté aux réalités de vie et entraine de ce
fait que ce dépdt puisse répondre aux implicatdunsrai rapport religieux, étre défendu et
gu’il soit vécu. Voilad pourquoi 'Esprit assistéEljlise dans ce sens et lui assure la fidélité au

fondement posé par le Christ, tout en I'actualigdrn le rendant fécond.

Par I'Esprit-Saint, « ce qui était enveloppé daesdépdt hérité des Apdtres est
développé, déployé ou déplig®}; affirme Congar. Nous demeurons alors en communion
avec les Apotres et toute I'Eglise issue d’eux i&mos jours du fait de I'assistance et de
I'habitation par le Saint-Esprit ; aussi cette camion est-elle vive du fait de notre adhésion
a « la conscience que Jésus-Christ lui-méme aeeuspn ame humaine, de tout le dessein du
Pére, bref de tout le * mystére*$(Mt 11,27).

Jésus est au centre du dessein du Pére pour ['liiémetnen lui repose toute la
tradition du mystere chrétien. Cependant, pourGoihgar ; « ce n'est pas a partir de son
centre lumineux que nous nous efforcons a compegleds mystére> ; nous remontons plutét
vers ce centre par la communion des fideles etisidément, des Apbtres, qui furent les

premiers fidéles, compagnons et témoins de J&&ygyrace a I'Esprit-Saint.

Si Jésus est au centre, s'il est I'élément fondawe I'Histoire Sainte, il ne
recommence pas pour autant au jour le jour ce guaitcompli de son vivant ici sur terre de
facon a le léguer objectivement a chaque générdilela se fait par transmission a partir des
premiers témoins que sont les ApoOtres jusqu'auxfédintes générations. Notre
compréhension de I'élément fondateur se réalisereamontant par la communion de
génération en génération jusqu’aux premiers tém@nsette communion n’est possible que
grace a l'oeuvre de I'Esprit-Saint en nous et ddfglise. L'Esprit-Saint collabore donc a la
transmission, a la compréhension et au maintiedadédélité au fondement. Le Christ
institue, 'Esprit en assure la transmission ettlialisation. Cette dynamique de linstitution
du dépdt de foi par le Christ, le fait de sa corhpnsion, de sa transmission, et de son
actualisation aux hommes et par les hommes assistéss par le Saint-Esprit, c’est tout cela

qu’on appelle la Tradition.

Aprés avoir défini et circonscrit le theme de kdition, Congar en vient & déterminer
le sujet de la Tradition. De ce point de vueTHadition est considérée soit au niveau de ce

qui constitue le dépét, soit au niveau de la trassion et de la réception de ce dépbt. Pour

S43LTT, II. p. 40.
SALTT, 1. p. 41.
5LTT, 1. p. 41.
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lui, les Prophetes, Jésus-Christ et les Ap6tres B sujets constitutifs du dépét de la
tradition en tant que sujets humains, tandis qi&glise est le sujet de la transmission.
« Cependant, & chacun de ces niveaux, le SainitEsgui a parlé par les prophéetes> et qui
est 'ame de I'Eglise, représente le sujet deratesouverain responsable de la Traditid. »

C’est ce que nous allons voir dans les pages qersu

1. Jésus-Christ, les Prophétes et les Apotres,tsujie la Tradition

En effet, comme nous venons de le dire plus hastsiChrist, les Apdtres et les

Prophete¥’

sont le sujet humain de la Tradition au niveau s@e constitution. Cette
affirmation nous situe au niveau méme de l'origofe la Tradition qui s’identifie a la
Révélation comme telle. Ainsi, les Prophetes ®pdtres sont des sujets qui ont été choisis,
envoyés pour constituer les fondements. L'enseigmémies uns, en amont (les Prophétes), et
des autres, en aval (les Apbtres), est focalise weiseul et unique centre qui est Jésus-Christ.
C'est Lui, « la Réalité absolue de ce dont ildgrdret de ce qu'ils livrent®. Car ce Jésus
est Le Don et La Parole de Dieu lui-méme. « Le stage de Jésus-Christ a la force et

l'autorité du magistére méme de Dieli®»

Bien que ces personnes (sujet de la Traditiongnsahoisies et envoyées, on ne peut
pas pour autant omettre le role et 'importance guee la communauté dans laquelle elles
vivent. Etant élue par Dieu lui-méme, la communawdéstitue un cadre de discernement,
d’interprétation, de conservation et de transmissi® ce dépot. Toutefois, ces personnes, loin
de se confondre, se complétent et chacune accdmpdite qui lui est spécifique. Cependant,
il est & noter que les prophétes et les Apbtramdat avec Jésus-Christ, un seul et unique
sujet, du point de vue, non seulement du conteraedp’ils transmettent, la Bonne Nouvelle
du salut, mais « en tant que sujet ». Pour Comigarx raisons, I'une interne et I'autre externe,

militent en faveur de cette thése.

38LTT, II. p. 75. Evidemment, Congar se référe ici amisgle de foi de Nicée-Constantinople. Cependans dan
notre étude sur IEMT, (p. 84) nous avons fait remarquer la double sile Congar sur la présence et la non
présence de I'Esprit-Saint dans I'’Ancien Testamkatfait qu'il affirme ici, a la suite du symbole doi, que
Esprit a parlé par les prophétes, semble leveptlon en faveur de sa présence dans I'A.T. IHfaualors
déterminer de quelle maniére I'Esprit-Saint estspné et agissant dans 'A.T. ou dans les Prophétdkus
espérons trouver des réponses a ces préoccupddpnsse qui suit.

347 pour Congar, Prophéte est & comprendre a la detePéres comme : S .IRENE&EH,, II, 27,2 ; 11,24,1
(P.G.,7,803 B, 966) ; S. HIPPOLYTE;omm. des Car{G.C.S.,Hipp. I/1, p. 374) ; CLEMENT d’Alexandrie,
Strom, [, 2,2 (S.Ch.,30, p. 51) ; ORIGENEDe Princ.,l, praef.G.C.S, Orig., V, P.11) etc. ou il signifie tous
les auteurs inspirés de I'A.T. (cELTT. Il. p.76).

S8LTT, 1. p.76.

9LTT, II. p.76.
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a. « La raison externe d’'unité est celle de la missqui est le principe et 'ame de
toute I'économie salutaire’¥. Tous les sujets humains se retrouvent dedanda Deéme
maniere qu'il existe un Evangile, un salut, de Brme maniére il n’ y a qu’une mission. En
tant qu’envoyés, tous travaillent de maniere déff@iée pour cette seule et unique mission et
forment de ce fait un seul sujet et une seule paesanorale. lls sont reliés a celui qui les

envoie, de telle sorte qu’ils sont en lui commeeluieux.

Tout compte fait, I'origine absolue de la missidmscrit en Dieu le Pére, Principe
sans principe, lequel est présent dans les Praph@emme Pére, il I'est en son Fils, Jésus-
Christ (Jn 7,16) et & son tour le Christ demeurecases Apodtres. D’ou I'affirmation de
Congar : « Par 14, Dieu (le Pere) est toujoursujetgdernier (@ucton de la Tradition, I'étant
de la mission. Il est le sujet dernier de toutditian authentique. Il I'est dans la mesure ou il
est engagé dans la mission et ol I'envoyé esifid" Ceci revient a dire qu’on ne peut pas
concevoir une responsabilité absolue de Dieu dengqut est dit et fait par les personnes

envoyées sauf pour Jésus-Christ.

On peut concevoir la responsabilité de Dieu damstede la fondation de I'Eglise par
exemple ou celle de la constitution des Ecritutesliberté de 'homme fait qu’il engage
aussi sa propre personnalité dans ce qu'il failitele sorte que certaines choses ne viennent
pas nécessairement de Dieu mais de lui-méme. Gelakable aussi pour I'Eglise fondée par
les Apbtres laquelle de surcroit ne bénéficie paamae eux de l'inspiration par Dieu mais
plutét de son assistance. Ses actes relatifs adt di&pla Tradition ne sont pas garantis de
maniére absolue par Dieu, sauf en ce qui touchéalité méme de I'alliané®. C’est ce qui
fait qu’on ne peut pas dire tout simplement de lig&gni du Pape qu’ils sont infaillibles.
Congar propose qu’on ajoute a la notion d’infailii, celle d'indéfectibilité. Certains actes
posés par eux sont infaillibles dans la mesurdsocointribuent ou touchent a la réalité méme

de I'alliance comme dit plus haut et non eux-méaretant que tels.

b. Si les Prophétes, Jésus-Christ et les Apobtres efiornune unité de sujet dans
'unique mission, il faut souligner que cette uret assurée de maniere interne par le Saint-
Esprit. Ce dernier « accompagne chaque moment ohéskon pour lui donner la réalité que

'engagement de Dieu suppose, selon sa naturenetlsgré. La mission est ainsi, en ses

BOLTT, 1. p. 78.

BLLTT, 1. p. 78-79.

352 Congar s’oppose ici a certaines positions dedaltigie catholique qu'il qualifie de physicistesgositions
ont tendance a mettre au méme niveau les faissgparoles de Jésus et ceux de I'Eglise comme sCdup
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structures instituées par Dieu, comme un sacrementEsprit (...) Il apparait comme le
principe intérieur de la mission du Christ dés é&but de son ministére publid®} Cette
affirmation de Congar, reconnaissant I'Esprit compmecipe agissant a l'intérieur de la

mission publique de Jésus, mérite d’étre soulignée.

Dans la logique de dépassement de la pensée tleomistles missions visibles et
invisibles du Filé®* Congar nous fait voir que I'Esprit n’est pas igufant mais plutét agit
en et avec 'homme Jésus dans I'accomplissemesbdeninistere public. Entre les deux se
dégage une nette complicité d’action, I'un étamtsdéautre. Nous pouvons alors comprendre
que c’est dans I'Esprit que Jésus a institué cecqustitue le dépbt de la Tradition. La

collaboration des deux dans la réalisation de cettere est ici affirmée.

L’Esprit est donc présent aussi bien dans l‘actien Jésus que dans celle des
prophétes, des Apbétres et celle de I'Eglise quiinge de l'intérieur. Cependant, cette
présence ou son activité ne se fait pas de la nméar@ére pour tous mais a des degrés
différents. Il a inspiré les prophetes de telletesgu’il est lui-méme l'auteur des Ecritures
Saintes tandis qu’il anime et habite I'Eglise pque cette derniére fasse des interprétations et
assure la transmission dans le sens de l'alliaetigieuse de génération en génération.
L’Eglise ne bénéficie donc pas de I'inspirationld@ssprit au méme titre que les Prophétes et

les Apdtres et ces derniers n’entretiennent paglime rapport avec lui que Jésus.

Les Prophétes, les Apbtres et Jésus-Christ formeatunité de sujet humain de la
Tradition. L'Eglise et I'Esprit Saint, & leur niveasont aussi des sujets de la Tradition. Nous
allons a présent voir comment I'Eglise et 'Esgint & leur tour sujets de la Tradition. Notre
reprise de la pensée de Congar sur la maniére |mglise I'est, sera présentée dans ses

grandes lignes tandis que celle de I'Esprit-Satiendra notre attention.

2. L’Eglise et I'Esprit-Saint, sujets de la Traddn.

Parlant de I'Eglise, il faut partir du fait que diy point de vue individuel et existentiel
(la maniére de comprendre et de vivre sa foi),diaefst subjective et personnelle, donc
différente d’une personne a l'autre, du point de du sens objectif et abstrait, elle est une
pour tous les chrétiens, donc recue dans 'Egliséa son tour I'a recue comme don de la

part de Dieu a travers les sujets humains préci@sssont ces sujets humains de la Tradition

Christ. Elles arrivent presque a les identifiearalque les actes de Jésus sont garantis de fagotua par Dieu
quand a ceux de I'Eglise, ils sont sujets a lartébet aux responsabilités de 'homme.

B3LTT, 1. p. 80.

354 Cf. notre synthése ddT. P. 99.
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(les Prophétes et les Ap6tres) qui sont aussi flais wujets de la foi dans la mesure ou le
Christ, qui est au centre de leur enseignementegstemier sujet au titre de Docteur de la
foi. A partir d’eux, la foi est communiquée, trarisencomme dép6t aHtclesia qui en fait sa
Foi ( Fides Ecclesiaept son sens de I'EgliséSénsus Ecclesia®). Dans ce contexte, la
Tradition est considérée comme « la consciencé=ggide, elle aussi selon les deux aspects,
subjectif et objectif, comme acte ou faculté et pwmcontenu3°.  Elle implique donc ce
qui est recu comme dépobt de foi et aussi la map@ve 'ensemble deEcclesiaou pour des
individus de la vivre, de la comprendre, de l'ipiéter et de la transmettre d’'une génération a

une autre et ce par quoi elle est transmise.

L'Eglise ne garde pas de facon statique ce qualiecu des témoins humain¥out
en conservant I'intégrité de ce contenu, il y &kl cette capacité de le rendre toujours vivant

et actuel selon les temps et les époques.

Des lors se pose la question de savoir qui d&ggise se porte garant ou responsable
de véhiculer ou de garder cette Tradition, ou cEtiede I'Eglise ou encore le Sens de
'Eglise ? Congar répond en ces termes : « Touolps garde la Tradition, et d’abord en
vivant sa fidélité, (...) ; tous les fidéles sont el@s a témoigner. A l'intérieur, déja, de la
conservation et de la transmission du dép6t, qeslgus ont, en raison des circonstances, des
dons particuliers regus, en raison, éventuellen@ahe fonction d’enseignement librement
assumeée, puis sanctionnée et méme conférée paolita, un réle qualifié : c’est le cas des
théologiens (...) La définition de la Tradition, spér la promulgation de son sens, soit par sa
fixation en <dogmes > proprement dits, c’'est-a-dimeegles de croyance ayant une valeur de
loi, a toujours été le fait des évéques et s'eatiionnellement exercée de fagon solennelle
dans les conciles3 Il faudra cependant dire que tous ne travaillest ge facon uniforme.

Il y a une différenciation de droit, et laics etéHirchie sont différemment et inégalement

sujets de la Tradition dans I'Eglise.

5 La notion de la foi de I'Eglise ou du sens de lisg traverse toute la théologie catholique. Coruje@r les
nombreux Péres qui en ont parlé (cTT. Il p. 82) : S. AthanaseQrat. Il. C.Arianos,34 (P.G., 26,220)
S.Hilaire,De Trinitate VIII, | (P.L. , 10, 237 A) ; S.Augustirgpist. Parnemll, 10, 20 (P.L., 43,67) ; lll, 2,13
(col.524); Serm.294, cap. 20 (P.L., 38, 1347)n Joan, Ev. tr. Cll, | (35, 1896) S.Vincent de Lérins,
Commonit, ¢.2 (P.L., 50,640). C'est d’ailleurs a I'inténiiede cette notion que la problématique de la Ti@da
été souvent exprimée.

36 LTT, II. p. 85. Ici Congar épouse, mais en la prétisgrelque peu, la conception des théologiens medern
comme Mohler et Newman. Il pense méme que cetieldg@ vient des Peres de I'Eglise. C'est doncux le
suite gu'il clarifie la notion du sens de I'Eglise de la foi de I'Eglise.

7LTT. I, p.87. Pour cette implication de toute I'Eglidans le partage, le témoignage et le service djuiiafa
maniéere ordinaire de transmettre le Sens de I'Eghsus n'avons qu’'a nous référer a 'ouvrage deg@n]TL.
déja abordé. La distinction et la collaboration thiss et de la Hiérarchie, dans I'Eglise, y sagstbien
présentées. Et c’est a cela que Congar revientatespartie.
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Comment les laics exercent-ils leur responsaliilitls ont I'« infaillibilité passive »
dans la mesure ou ils sont dociles aux reglesiddidt®es par la Hiérarchie de par la mission
gu’elle a recue. Car la foi des laics est recudéstrminée par les prédications de I'Eglise
enseignante. Les fidéles deviennent donc a leurcapables de témoigner, de transmettre et
de développer leur foi. Toutefois, « le fait d’éttépendant du magistere hiérarchique pour
recevoir les déterminations objectives de la f@nmpéche pas les fideles d'étre un sujet
irréductible au magistére, ou, comme on dit (depuiand ?) & I'Eglise enseignant&» A
travers leurs actes les fidéles gardent dans lélithd et transmettent par I'éducation
(enseignement catéchétique, familial) et le témaggnla Tradition, puisqu’ils sont membres

corporatifs de I'Eglise.

Le Magistére ou la Hiérarchie exerce sa resporigabié maniére décisive a travers
« l'infaillibilité active ». Qu'est-ce a dire ? faut partir de la source méme de laquelle ils
tiennent cette responsabilité. Si toute I'Egliseresonnue comme étant sujet de la tradition,
la Hiérarchie a 'intérieur de cette Eglise revatstiatut particulier du fait qu’elle se situe dans
la continuité et la succession du ministere apiogtel Elle a une Iégitimité en vertu de la
mission qu’elle a recue a la suite des sujets husndé la Tradition. Cette mission vient en
définitive de Dieu lui-méme qui envoie les hommdm al’en amener dautres a la
connaissance de Lui-méme et a la vie éternelle. &st donc instituée, recoit charge, mandat
et charismes correspondants en vue de I'exerciceedminister&. Elle est alors pour la

Tradition, « le sujet d’'une maniére majeure etipalitrement qualifiée 3°.

Cette qualification, a la différence de celle desres fideles, s’exprime a travers
'exercice public de la parole sacrée et tous leesadu pastorat posés avec autorité. Elle
s’accomplit aussi a travers la transmission, I'egilon et l'interprétation, de maniére
authentique, avec autorité et discernement, duecontiu dépét de la foi. Dans certains cas,
elle |égifére sur certains points de la doctrineirdi (dogme). Ainsi le Magistere est-il

compris comme la vraie regle de foi pour la comnub@ales fideles.

Dans tout cela, loin de I'idée de se mettre a é&&plde Dieu ou d'identifier I'autorité
de Dieu a celle de I'Eglise, le rble et la préoatign du Magistere n’est rien d’autre que de
transmettre et d’expliquer en toute pureté et plélei le dépdbt de la foi évangélique. Dans son

enseignement, confronté a la nouveauté et appead@waloppement, il doit toujours veiller a

S8LTT, I, p. 91.
B9CELTT, I, p. 95-97.
OLTT, 1L, p. 94.
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garder la fidélité a la Tradition afin d'éviter lefrapages ; aussi pour s’assurer de la
plénitude du message transmis, il doit faire app&lmoyens spirituels (prieres) et techniques
(se référer aux théologiens et aux autres sciefitek Magistére ne peut accomplir cette
mission que grace a la présence et a I'assistamc@atht-Esprit. Comment le fait-il ? Cette

guestion nous permet de passer au point reldffspiit-Saint dans la Tradition.

Ce point relatif a la présence de I'Esprit-Saimisla Tradition est formulé par Congar
de la maniére suivante : « Le Saint-Esprit, sugmdcendant de la Tradition. Son actualité
dans I'Eglise-Corps du Christ%. Ce titre annonce et circonscrit déja le projépthgique de
Congar. En effet, du point de vue de l'origine tigfue, il y a des sujets humains de la
Tradition ; et aussi du point de vue de la trassion de la dite Tradition, il y a un autre sujet
qui est I'Eglise. Et comme il a été dit plus haartre ces différents sujets, il y a une unité
d’action qui trouve son fondement dans la missiohagété recue de la part de Dieu mais
aussi du fait de I'action active du Saint-Espritasacun. De ce fait, I'Esprit est pour Congar
« sujet, et sujet éminent, de la Traditidh®» Il faut évidemment dire en quoi I'Esprit est le

sujet éminent.

Partant des Péres de I'Eglise jusqu’a I'école deiffgue en passant par le Concile de
Trente, Congar fait voir que malgré la différenes épproches sur I'implication de I'Esprit-
Saint dans la Tradition, « le nerf de toutes céwlthgies est l'identité du principe qui agit
dans la durée de I'Eglise et dans les activitédgsmuelles elle se construit, et du principe qui
était a I'ceuvre a l'origine, dans la Révélation gesphetes et des Apobtres, dans I'activité

salutaire du Verbe incarné®

Congar dégage donc deux constantes : le premiecipe, celui qui fait perdurer
'ceuvre de I'Eglise, et le second, qui constitaerdison d'étre de I'Eglise elle-méme, son
contenu. Le second n’est rien d’autre que le cantinla Révélation que I'Eglise est appelée
a interpréter. Ce contenu est I'annonce du sBkgentiellement, il consiste a tout ramener
vers Dieu pour sa gloire. Cette gloire qui n'esinrid’autre que la réalisation de I'Eglise.
C’est-a-dire faire de tous les hommes par sodéis-Christ une communauté des fils vivant
dans une alliance d’obéissance a Dieu et de saatsmamce dans I'amour et la¥5i Voila

pourquoi Congar peut dire que Jésus et I'Eglisé aarcentre de la Révélation scripturaire.

3LCE LTT, p. 98-101.

21 TT, p. 101.

S83LTT. I, p.101.

4LTT. N, p.103.

355 Cette pensée de Congar est déja relevée dansénote sur LPC.
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L'interprétation de cet objet a travers les tempsstitue justement le contenu dogmatique de

la Tradition.

Le premier principe, quant a lui, souligne le faite l'intelligence de ce contenu a
travers les temps est garantie par I'Esprit-S&ifg¢st donc par I'Esprit qu’on adhére dans la
foi et la connaissance de Jésus (1 Cor 12, 13juetvient en lumiére le contenu de la
Révélation évangélique. L’Esprit est donc « I'aneela Tradition entendue en ce grand sens

»366.

S'appuyant sur plusieurs autelifs Congar fait remarquer que I'action que I'Esprit-
Saint avait accomplie sur les Apbtres ne se limas a eux seuls. Elle s’est accomplie aussi
sur les autres membres de la communauté qui étkieet elle continue a s’opérer dans
'Eglise avec ses membres de génération en géogr@e la sorte, 'Esprit-Saint construit le
Corps du Christ. Ce que le Christ a fait une faiargoutes, la forme de vérité et de vie, doit
étre répercuté a tous les hommes de tous les teamppas par leur propre force ou volonté,
mais par une action intérieure et non violente @ntSEsprit. De la sorte, I'Esprit fait
concourir tous et chacun a l'unité et a 'unanimitda communion et a I'édification du Corps
du Christ. « Le role qui est dévolu au Saint-Espsitd’actualiser et d’intérioriser ce qui a été
dit et fait par le Christ.%®

Toutefois, comme nous l'avons déja dit ddres pentecéte Chartregarlant de la
dualité des missions, si cette ceuvre de I'Espriédtipropre en tant que troisieme personne de
la divinité, elle n’est pas pour autant autonom&sprit accomplit I'ceuvre du Christ. Il
actualise et personnalise ce que le Christ a poeéfais pour toutes comme veérité pour le
salut universel. Son oeuvre s’inscrit dans I'ordeela continuité de la mission du Christ. Le
propre de I'Esprit-Saint, dans la structure diviest de communiquer. Entre le Pére et le Fils,
il est le lien du don mutuel. Par lui se réalisseectommunique I'amour du Pére pour le Fils,
et vice versa. Par lui, Dieu se communique en detlerlui-méme et se donne aux créatures
comme générosité et don. C’est dans cet ordre agtilalise et communique les actes et faits
de Jésus dans I'Eglise comme communauté et & degdms, de génération en génération.

Par lui, le Christ continue a instruire son Eglise.

61T, 11, p. 103.

37 Cf. LTT, I, la note 117 du chapitre 1, p. 299. ( entre authé.J. LAGRANGE, Evangile selon S. Jean
Paris, 1904, pp. 390,403, 407 et 8e éd., Bonn, ,193226,267, 270, 271, 280, 281, 285-287 ; A. DI,
Evangile selon S. Jeafaris, 1927, p.404, 424, 430 ; J. BONSIRVENs Enseignements de Jésus-Chfst
éd., Paris, 1950, p. 296, 373, 374, 400. etc.)

BELTT, 11, p. 104.
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Du fait de I'animation, de I'assistance et de 'ttation de I'Esprit sur et dans 'Eglise,
la plénitude de la vérité de la Tradition instituéar le Christ est garantie. Ceci ne veut
nullement dire que I'Eglise dans tous ses actéaitst n'est pas sujette a des erreurs. Elle ne
s'identifie pas au Saint-Esprit. Entre les deux; d alliance et non pas incarnafith Aux
yeux de Congar, cette habitation de I'Esprit darisglise fait d'elle une réalité
essentiellement sacramentelle. « C’est-a-dire guésdt un témoin qui porte en lui la présence
divine dont il témoigne, un signe qui contient &alité signifiée. ¥° On ne peut donc pas
parler de I'Eglise en laissant de c6té cette dinoengui la fonde et la constitue. L’Esprit est
en elle, et a travers lui, c’est le Christ et toeitque le Christ a posé comme dépbt de la vérité
évangélique qui s’y trouvent. C’est ce qui faitsirieux de I'Eglise en tant que sujet de la

Tradition et ce qui détermine aussi le role depiiiscomme sujet de la Tradition.

B. L'établissement du rapport entre I'Ecriture, I'E glise et la
Tradition a la lumiére du rapport entre le Christ et I'Esprit Saint

Parlant du rapport entre I'Ecriture, la Traditionl'&glise, Congar souligne le lien
intrinséque qui les unit grace a I'action de I'Esfaint. Pour lui, on peut concevoir dans un
premier temps que I'Ecriture puisse jouir d’unet@iee autonomie si bien gu’elle se suffise a
elle-méme. En effet, elle est inspirée par Dielcaitient le tout de la Révélation. C’est

pourquoi dailleurs tout I'enseignement des Pétai éentré sur elfé.

Cependant, a elle seule, elle ne peut nous doooérson sens : I'Ecriture est toute
relative au rapport religieux d’alliance inaugurd ieu en son Fils Jésus-Christ ; elle est
donc relative au mystere chrétien qui en est lé¢reeBSon interprétation doit tenir compte de
ce mystére vécu, célébré et gardé par I'EdfifseCe sens de I'Ecriture est communiqué
justement par I'Esprit de Dieu comme révélatiom’est ce qui fait que les hommes peuvent

accéder a l'intelligence du texte sacré, gu’ilsila connaissance du mystere chrétien.

Comme I'Esprit est a la base de I'Ecriture pouragnir inspiré le texte, de la méme
facon ce texte doit étre lu par le méme Esprit peurassurer la compréhension, afin de

pénétrer la connaissance du mystére chrétien gestele contenu et la clef de lecture de toute

359 Ce rapport entre 'Eglise et I'Esprit-Saint a déja relevé dans la précédente analysé BQx

370y CONGAR, Ecritures et Traditions apostoliques au concileTdentg dansR.S.R.36 (1949), p. 290.
STLCELTT, II, pp. 140-142.

$2CE LTT, II, pp. 142-145.



164

la Révélation (Ancien et Nouveau Testaments) Ainsi, Congar écrira-t-il : « A 'acte, posé
une fois pour toutes en sa perfection, par lequeli @ donné les Ecritures aux hommes, doit
correspondre, tout au long de I'histoire de ces e®hommes, une activité par laquelle Dieu
leur donne de comprendre progressivement le selesceintenu de sa Parole. L’Ecriture est
inspirée, elle contient la vérité, mais il faut g contenu et son sens nous soient dévoilés,
révélés. ’* Pour qu'il y ait cette révélation, entendue comamte par lequel Dieu fait
connaitre sa volonté ou sa pensée, il faut aussicertaine collaboration de 'homme lui-
méme. L’homme doit étre dans une disposition deiénarma recevoir cette inspiration de
Dieu : « par la priere, 'aumdne, le jelne, et parbon usage des ressources naturelles, en

particulier de I'entendement’.

L’Esprit n’inspire donc rien d’'autre que le plan Béeu réalisé en son Fils Jésus-
Christ. C’est ¢a le centre de toute l'intelligeraredu sens des Ecritures. Ainsi I'Esprit-Saint
oriente vers une lecture christologique de tougeriture. Par rapport a ce centre, et grace a
'analogie de la foi, les vérités directement cgnsies dans le texte de I'Ecriture et d’autres
non écrites mais qui en découlent, trouvent ler e connexion et sont interprétées a partir
du sens du tout. D’'ou s’établit encore une foisliém foncier entre les Ecritures et la

Tradition.

Ce lien ne peut s'établir et se vivre qu’'a partiindtopos Ce topos serait alors en
méme temps le lieu de la manifestation de I'Espaint, mais aussi de la célébration du
mystére chrétien et de la compréhension de l'igesfice de ce mystere chrétien. Ce lieu n'est
rien d'autre que I'Eglis€®. Qu’entend-t-on par Eglise ? Elle ne doit pas @ise dans le
sens juridique ou institutionnel. A la suite desed¢ Congar présente I'Eglise comme « le
mystére de 'Epouse qui, sans cesse, de péchategsmt pure, qui cherche a vivre une vie
de fidélité parfaite envers son Epoux, de transpared son Esprit. lIs entendent 'ensemble
des hommes qui se convertissent & Jésus-Christceti®pére I'Esprit-Sainf$’. On voit bien
gue la condition préalable pour accéder a I'injelice du mystere chrétien est I'adhésion a la

foi en Jésus, se convertir a lui. Jésus est ladeldécture des Ecritures. Sans lui, comme le dit

ST3CE.LTT, II, pp. 148-149.

STALTT, 11, p. 146.

SBLTT, I, p. 146.

376 pour fonder sa position, Congar recours a plusiéextes des Péres entre autres IRENEH,, Ill, 4, 1
(P.G, 7,855) ; ORIGENE]n Mat., ser.46 P.G, 13,1667) ; CYRILLE de Jérusaler@atech, V,12 P.G,33,
520-521) ; St. AUGUSTINEN. In P$103,8 P.L., 37, 1341).

STTLTT, 1, p. 152.
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St Augustin, « les Ecritures sont sans godt ; sisng godtons la saveur, tout y est lumiére,

tout y est intelligence, tout y est raisofi®»

La foi s’ouvre a son tour a la lumiere de ce mystade Jésus-Christ par la grace de
I'Esprit-Saint. Ceci réaffirme le fait que I'EspMaint améne a la connaissance de Jésus-
Christ (1 Cor 12,3) contenu dans les Ecrituresrakdrs la lecture des Ecritures, s'établie
aussi le lien entre le Christ et I'Esprit-Saint auauet les hommes a la connaissance du mystere
de Dieu dans son ensemble. On devient alors «saa¥st-a-dire homme spirituel a qui est
révélé le mystére chrétien, son sens et son meelie. Et alors, I'Eglise est & comprendre
comme I'ensemble des croyants en Jésus-Christ, alessi I'individu croyant. Puisque les
membres sont « saints », du fait d’étre inspiréd figsprit-Saint, le sens de I'Ecriture qu’ils
donnent, lequel constitue la Tradition, est aussiaint ». Pour Congar, il faut bien prendre en
considération cet aspect de I'anthropologie sgtiéuqui met en valeur la dimension du
combat de 'Eglise pour garder la fidélité du dégétia foi ou pour attirer la visite de I'Esprit.
Cela signifie en fait que I'Eglise est appelée amevertir sans cesse, a se laisser inspirer sans
cesse par I'Esprit-Saint. On ne peut donc fairel'idéerprétation du sens des Ecritures

purement et strictement quelque chose de juridique.

Tout compte fait, entre I'Ecriture d’'un c6té et Taadition et I'Eglise de l'autre, il
existe un rapport qu’on peut comprendre a la luengdr la dualité de mission du Christ et de
I'Esprit, nous dit Congar. En effet, de ce qui e, il ressort que I'Ecriture ne se suffit pas a
elle-méme. Laissée a elle seule, il est imposgitda pénétrer tout le sens. Elle a besoin
d’étre complétée par une interprétation. Aussiglle est Parole de Dieu, il ne faut pas
comprendre par la que Dieu s’érigerait a traveesddvant I’'homme comme un interlocuteur
direct en train de lui parler, mais c’est plutétrooe celui qui par inspiration a pris la
responsabilité de transmettre sa pensée et sat@admavers les hommes. Ceci signifie qu’a
travers le texte, sa Parole est objectivée ; eltedevenue une chose qu’on peut accueillir a
travers les générations. Elle est posée une fais fmutes. Pour qu’elle soit vivifiante et
actuelle pour chaque génération, son contenu tteita&tualisé par un autre acte de ce méme
Dieu, différent du premier (inspiration) par leqileh été écrit. Cet acte consistera & donner
sens et a créer une communion avec le fondements Mwons donc avec Congar : « Au
fond, 'Ecriture n’est qu’un témoignage de la rétin faite, et un moyen, posé par Dieu, de
la Révélation qu’il veut nous faire de Soi et den Salut, mais cette Révélation n’est

pleinement elle-méme queiand elle est faite & quelgu’uguand elle esecue actuellement

378 5t. AUGUSTIN,In Joan. EV,.tr. IX, 3 ( P.L., 35, 1459) cité par ConghfT. Il, p. 152.
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par un esprit vivantdans I'acte de foi, qui engage une action, en nduspPieu Vivant
témoignant de lui-méme : < Quiconque croit a le digmage de Dieu en soi >l (Jn,
5,10)»379.

L’Ecriture est donc le support posé une fois poutds, ce qu’il y a d'achevé dans la
Parole de Dieu tandis que la Tradition de I'Egbsele lieu ou s’actualise dans les personnes,
grace a I'Esprit Saint, cette Révélation. De cg faiTradition est inachevée, progressive et a

accomplir.

Comparativement au rapport entre le Christ et FEsSpEcriture est comme le Christ.
« C’est la forme de grace et de vérité donnée aisepbur toutes au milieu du temps », tandis
gue la Tradition, c’est comme I'Esprit qui « estpgaissance donnée aux personnes qui se
multiplient et se succédent dans I'histoire humaifi& Cette comparaison entre la Tradition
et 'Esprit se comprendra mieux encore a la lumawedouble réle de I'Esprit reconnu par
Congar dans un autre ouvrage : « d’'un c6té, lecRar@Assistant) ne fait que rappeler ce que
Jésus a dit; il prend de ce qui est a lui. D’'utreac6té, il enseigne toutes choses, il guide
dans toute la vérité, il annonce, et méme < desesha venir> : bref, il pousse plus loin que
ne I'a fait Jésus I'enseignement de la vérité salet(..) une fonction a I'’égard de sa source,
a jamais normative, et une fonction a I'égard de gdein déploiement, lequel est
progressif $°%. Cependant, il convient toujours de le souligfiEsprit est 'Esprit du Christ,
c’est-a-dire promis et envoyé par le méme Christr@rtualiser tout ce qu’il a dit et fait.
Mais aussi, I'Esprit est donné a I'Eglise pour dqugdte derniére puisse bien accomplir sa

mission dans le monde.

La mission de I'Esprit consiste & annoncer et As&radans le monde le projet du salut
initié par Dieu en son Fils Jésus-Christ. L’Eglisst celle qui vit ce salut, le transmet, le
réédite et répond a partir du texte unique aux tipres existentielles du temps. « Le Saint-
Esprit rend témoignage a I'Eglise que ce qu’eliécpe ainsi aux hommes est bien le contenu
de la mission qu’elle a regue d’annoncer I'Evandil&claire I'Eglise sur le contenu réel de
I'’économie salutaire.®¥? Ceci veut donc signifier que l'oeuvre de Dieu taréte pas avec
l'inspiration des Ecritures, mais elle continue slda Tradition, et il n'y a pas d’opposition

entre les deux, ni une autonomie de la Tradition rppport & I'Ecriture, bien plus il y a

SLTT, 11, p. 158.

3OLTT, II, p. 159.

381y, CONGAR, L'Esprit-Saint dans I'Eglisein Lumiére et VigLyon), 10 (Juin 1953), p. 51-74. Repris dans
Les voies du Dieu vivanthéologie et vie spirituelléParis, Cerf, 1962, p. 173.

B2LTT, 11, p. 159.
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continuité. Voila ce qui fera dire & Congar : « Nawoyons donc a I'insuffisance, on pourrait
méme dire & l'inconsistance, si on les sépare ldméautre, et , au contraire, a I'implication
réciproque, sous la causalité du Saint-Esprit qur lest commune, de ces trois réalités :
Ecriture, Tradition, Eglise (ministere apostoliquE)les représentent les moyens que Dieu a
disposés ensemble, sous l'active et toujours detuefluence du Saint-Esprit, pour nous

relier & la Révélation faite une fois pour tout® et de maniére définitive en Jésus-Christ.

C. Synthese.

Le travail de Congar dans cet ouvrage consistaéfiir la Tradition, & déterminer ce
qui la fonde et & montrer le lien intrinséque qist entre elle, 'Ecriture et I'Eglise. Bien
gu’écrit dans le contexte de la convocation etaléehue du Concile Vatican Il, ce texte,
d’'une fagon générale, traduit son allure confliteuet justificative de la théologie catholique
en face de la Réforme au sujet de la Traditionuetost de la place de I'Eglise (et son

Magistére) par rapport a I'Ecritufé.

1. L’Esprit Saint et le Christ entretiennent un lirede réciprocité ouvrant a
‘une certaine interdépendance’

Reprochant aux Réformateurs de ne pas avoir saisiatactere quelquefois non
réductible a I'explication de type scientifique seplaire de la Tradition, Congar affirme que:
« Les réformateurs ont trop méconnu ces réalitésepgu’ils ont méconnu la Tradition et ont
forgé un principe trop étroitement intellectuel dnaissance, religieuse. lls ont, pour des
buts réels, tout nié et supprimé, sans avoir léepe¢ ni prendre le temps d'une réforme
profonde, par la voie de la sainteté jumelée &alla science, dans la fiére et libre docilité a
la tradition intime de I'Eglise de toujours®® Nous y trouvons une abondante référence aux
Peres de I'Eglise, sans doute pour marquer uneéncitét de la position défendue par Congar

par rapport a eux. Mettant de coté tout ce qurastif au débat de type polémique, nous

BILTT, 11, p. 179.

3411 nous semble que cette attitude de tension éatieéologie catholique et la réforme apparaitsdalnsieurs
écrits des théologiens catholiques traitant dehéene de tradition & I'époque : c’est le cas de &miann,Die
Heilige Schrift und die Tradition. Zu den neueresnkoversen Uber das Verhaltinis der heiligen Sthai den
nichtgeschriebenen Traditionen (Questiones Disp@all8), Freiburg, 1962. Sa position sera réfutée par
J.RATZINGER dans ce titre-ciEssai sur le probléeme du concept de traditidansRévélation et tradition,
(Quaestiones Disputataeladuit de I'Allemand par Henri ROCHAIS et J. EVRA, Paris, DDB,1972(pour
I'édition francaise) .

B5LTT, I, p, 134.
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nous attellerons tout simplement a relever ce giil'essentiel du rapport entre le Christ et

I'Esprit-Saint dans ce texte.

Pour Congar, le tout part de l'initiative de Dieaifaire de la vie des hommes engagés
dans la trame de I'histoire humaine, une autreoinest cette fois-ci, Sainte. C’est-a-dire, une
histoire ot les hommes seront marqués des empsaihtie la présence de Dieu. Cela devient
possible d’'une part, grace a I'Esprit qui dispoee hommes a accueillir les manifestations
divines, et d’autre part par la venue de JésussChtii vient actualiser ce propos de grace,
propos de salut de Dieu. C’est par les réponsesegugommes donnent aux actions de Jésus

gue se construit I'Histoire Sainte.

La Tradition est justement la réalisation de ceggirde salut a partir de I'élément
fondateur. Elle consiste a transmettre ce dépdbidpisqu’a son actualisation a travers les

temps et I'histoire, de génération en génération.

Dans cette dynamique, il y a des sujets de la fiomdet des différents éléments
(monuments) constitutifs de la dite Tradition qansen rapport entre eux. Nous retenons
comme critere central et remarquable du point de deila détermination des sujets que de
I'établissement des rapports entre éléments catifdjtl'invitation & comprendre tout cela a
la lumiére des rapports entre le Christ et 'EsBatnt. Non seulement ces derniers sont des
sujets de la Tradition, mais aussi la clef de lectt de compréhension de la méme Tradition.
Ainsi apparait du méme coup le role joué par lescgersonnes dans la mise en place de la

Tradition dans I'histoire chrétienne.

Jésus, le Verbe incarné révele le Pére. Il esteatre du mystéere ou du dessein du
Peére (Mt 11,27). Il est la conscience qui porteéolalité de la Tradition chrétienne prise en
son sens le plus général. Il pose le dépobt deijde® gestes fondateurs du propos de foi.
L’Esprit-Saint dont I'ceuvre, selon Congar, se shien avant la venue de Jésus-Christ dans la
chair, car il a parlé par les Prophetes, assuctukdisation et la fidélité du dép6t de la foi ou
de I'élément fondateur a travers les temps. Mémla sévélation est close avec le dernier
Apbtre, il existe cependant I'esprit de révélatigni continue grace a lui. Ainsi il rend
possible pour les hommes l'intelligence des matatems de Dieu pour établir entre eux et
Dieu, le vrai rapport religieux. Ainsi, par le Cstrila Tradition est essentiellement fondement
et réception, par I'Esprit-Saint, elle est transiais, actualisation, explication et finalisation

jusque dans I'eschatologie.
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A chaque époque, la Tradition reprend a traversrsgaiments constitutifs, I'élément
fondateur posé par le Christ et par I'Esprit-Saa, dela du temps, elle le développe, le
renouvelle, I'actualise selon le contexte histogigquopre & chaque génération. Dans ce sens,
la Tradition comprend I'Ecriture et les traditiofsntendu comme tout ce qui a été recu

autrement que par I'Ecriture).

Par rapport a cette Ecriture, c’est Jésus-Christigane la mission d’enseignement au
Magistere (Apétres). Ce dernier n’a pas d’autongpaierapport au dép6t de la foi, sa mission
est un ministere. Jésus est la réalité absolue det parlent les Prophétes et les Apébtres, le
contenu absolu de leur message. Devenu Verbe #ckarFils réalise sa mission regue du
Pere et c’est dans le cadre de cette mission gstilessentiellement sujet de la Tradition.
Tandis que I'Esprit-Saint assiste le Magistere mhscerner dans la Tradition ce qui englobe
les formes historiques de transmission, ce quiveae tradition apostolique, c’est-a-dire
découlant du fondement qui est le Christ. Parcé guarlé par les Prophetes et du fait qu'il
est 'ame de I'Eglise, I'Esprit est l'auteur souaier de I'Ecriture et est le sujet dernier et
souverain responsable de la Tradition. Etre souves@ppose ne pas dépendre de quelqu’un
d’autre, poser en toute liberté ses actes. Congidouee a I'Esprit cette liberté d’action par
rapport a Jésus-Christ. Puisque le contenu desukgsic’est Jésus, I'Esprit inspire dans sa
souveraineté les Prophétes et les Apbtres de dele que leur propos ne parle que du
mystére de Dieu révelé par Jésus. L'Esprit assufelélité du propos de salut réalisé par le
Christ et son expression écrite rendue par lesHetep et les Apdtres. De la sorte, par

'ceuvre de I'Esprit-Saint, les Ecritures sont posees de la vérité du Verbe incarné lui-méme.

L’Esprit-Saint fait 'unité interne entre tous legjets humains de la Tradition car |l
accompagne tous les moments de leur mission ehd@stient dans la fidélité au projet de
Dieu. La mission est donc considérée comme ‘saaméwhe I'Esprit’ car il en est le principe
interne, et cela méme de la mission du Christ depan ministére public. Une fois de plus
s’affirme le rble actif de I'Esprit-Saint aux coték Verbe incarné dans son existence
terrestre. Cependant, le degré de son role oudelesnde son intervention varient d’un sujet a
lautre. S'il réalise une dualité de mission avecChrist, il inspire cependant les Prophétes et

les Apotres, il assiste I'Eglise, son magistériegfidéles a remplir leur mission.

En plus de ce role a I'intérieur de la missiorfailit aussi ajouter des signes visibles

qui les accompagnent. Trés remarquablement, Cosigppuie sur les Peres tels que St
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Hippolyte, Tertullien, St Cyprien et aussi sur Meifft® pour dire que les signes de I'Esprit se
rendent visible a travers la présence de la fogaiantie de 'unanimité et de la vérité dans
'enseignement de I'Eglise, I'hnomogénéité entrm$eignement actuel et le dépot apostolique.
Tout ceci signifie que visiblement, il y a une énide I'Eglise vivant de la vérité vécue et
enseignée par le Christ et celle intériorisée darmmunauté par I'Esprit. L’Esprit assure
donc l'identité du principe qui agit dans la durémsi il est 'ame de la Tradition : il donne
aux hommes l'intelligence de comprendre son contgniest Jésus-Christ et la possibilité de

le transmettre dans la continuité tout au longhistbire de I'Eglise.

Tout compte fait, nous pouvons retenir des deuggreres par rapport a la Tradition,
que le Christ est le contenu de I'Ecriture, malssprit nous en donne lintelligence pour la
comprendre, et inspire ceux qui I'écrivent. L’E$pre fait qu’actualiser I'ceuvre du Christ
c’est-a-dire la forme évangélique de vérité et @esalutaire instituées par le Christ. Voila
pourquoi il en est le sujet par excellence. Somnmss alors en présence d’'une affirmation
de la non dépendance de I'Esprit par rapport ausCArNe sommes-nous pas devant une
affirmation d’'une interdépendance parfaite ? Comgale dit pas de maniére tranchée. Il nous
semble qu’il n’en pense pas moins. Car il affrménme que I'Esprit a la possibilité de
réaliser I'inédit dans I'histoire. Au moins, de paette souveraineté que Congar reconnait a
I'Esprit, la qualité d’'une de deux sources de#astde I'Eglise dévolue a ce dernier au coté

du Christ est établie. Parlons alors d’une ‘cegamerdépendance’ de deux.

2. L’Esprit Saint est pleinement présent et agissdans I’Ancien Testament.
Au dela du rapport entre le Christ et 'Esprit-3ademeure la question de la présence

de ce dernier dans I’Ancien Testament déja amafeésLe Mystére du Templgurtout dans

'appendice IIl) Par rapport aMystére du templeu, parlant de la présence de Dieu dans
I’Ancienne Disposition, Congar soutenait que biefoq y trouva des effets attribués dans la
Nouvelle Alliance a I'Esprit Saint, tels guider,tit@r, rendre fort, on ne peut parler de la

Dans I'’Ancien Testament., I'Esprit intervenait daufacon imparfaite et préparatoire tandis

386 |RENEE,Démonstr.41 (S.Ch., 62, 1959, p.96).A.H., Ill, 24, 1 P.G. 7, 966).

St. HIPPOLYTEPhilos, |, praef.6, citéE.H., p. 52.

TERTULLIEN, Praescr, 28 P.L., 2, 40).

St CYPRIENEpist, LXVIII, 5, 2 ( HARTEL , p. 748).
Pour Méhler, il faut se référer aux auteurs P.CHARL, La Tradition vivantedansR.S.P.T.27 (1938), p. 161-
183; J. RANFTLa Tradition vivante. Unité et développemetansL’Eglise est une. Hommage a Mohler
Paris, 1939, p. 102-126.
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que dans le Nouveau Testament, il est donné den fpadfaite et plein&’. Aussi, dans un
autre article paru une année avaatMystére du Templé&€ongar affirmait que «le Saint-
Esprit était a I'oeuvre déja en Israél avant leighrc’est lui qui avait conduit le peuple de
Dieu en Moise, par les juges, les rois et les prtgsh(lsaie 63,11ss). Pourtant, il est évident
gu'’il est envoyé d’une maniére absolument nouvalleEglise, comme le fruit propre du
« passage » de Jésus a son Peére (passion-résumyeate que notre Seigneur en S. Jean,
appelle sa « glorification »*$. L’action de I'Esprit-Saint dans I'’Ancien Testambeest

clairement affirmée.

Il n’est plus question des simples effets équiparésux qu’on attribue a I'Esprit dans
la Nouvelle Disposition mais plutdt d’'une actiorelté de ce dernier bien que réalisée de
maniere différente de celle de la Nouvelle Disposi Pourrions-nous dire que dans cet

ouvrage que nous venons d’analysette conception a connu une évolution ?

En effet, dande Mystére du Templ€ongar présentd’Esprit-Saint comme le Don
par excellence de la Nouvelle Alliance, le Don neggue. Alors on peut se demander
comment et quand I'Esprit inspire les Prophétesaeh que sujets humains de la Tradition ?
Peut-on des lors soutenir que chez Congar l'inpitades Prophétes et celle des Apbtres
s’équivalent ? Pour certains auteurs, I'Esprit l@sh présent depuis I'’Ancien Testament.
Comme l'affirme J. Mouroux : « Il y a en Diewn Esprit, la ruah lahvéPuissance étrangeére
et ambigué. Cosmique, comme le vent planétairelp@iigue, comme le souffle de vie ;
psychique, comme une force extatique ou une éneygiBumaine ; spirituelle, comme
linspiration prophétique ; divine, comme la puissa qui transforme, purifie, change le
cceur, remplit ’'homme de sainteté, et comme le dwssianique par excellence, qui se
repose en plénitude sur le Messie, qui ressustiteorduit le peuple en attendant de
transformer la terre. Leuah traverse ainsi I'univers de part en part ; mdis glréalise a tous
les plans les volontés de Dieu, et finalement, edfe< Dieu méme en son actior>» On
Voit que c’est le méme Esprit agissant de la mé&merf depuis I’Ancien Testament jusqu’a la

Nouvelle Alliance.

En faisant sienne I'affirmation que I'Esprit a gagar les prophetes, Congar souscrit-il
a cette conception de Jean Mouroux ? De ce faifhidnge sa conception antérieure qui

refusait la possibilité de parler de la présenee’Bsprit dans I’Ancien Testament de la

387 Cf. MT, pp. 334-338.

388 CONGAR Y., L’Esprit—Saint dans I'EgliselansLes voies du Dieu vivant, théologie et vie spitigydParis,
Cerf, 1962, p.165-162 déja paru dansmiere et vi€Lyon), N° 10 (juin 1953), p. 51-74.

39 MOUROUX J.,Le mystére du Temps, Approche théologifaeis, 1962p.87.
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méme facon que dans le Nouveau Testament. Il rouble qu’a ce niveau Congar ne répond
pas a la question et dans sa facon de présentahteses, il n’établit pas non plus de

différence entre I'inspiration des Prophétes deadds Apotres.

Cependant, dans un autre articlaspiration des Ecritures canoniques et apostt#ici
de I'Eglis€®®. Congar, réagissant contre K. RahRkmour n' avoir pas suffisamment
revalorisé le réle des Prophetes et des Apbtres [@afondation de I'Eglise en rapport avec
I'Ecriture, estime que « S'il s’agit du peuple déel les Prophétes et les apbtres sont ces
hommes choisis pour porter et transmettre I'infbuxia motion par lesquels Dieu se suscite et
se forme un peuple qui soit sien (...) Portant etgnzettant I'influx de Dieu, élevés par cet
influx aux opérations surnaturelles aptes a fales, hommes charnels, un peuple de Dieu, les
apotres et les prophetes sont cause efficienteimsntale de I'Eglise (...) C’'est a ce point de
vue que se rattachent les valeurs profondémenigbés que la présentation du P. Rahner
nous semble trop peu mettre en lumiére, sinon mEst@Mper complétemené choix de ces
personnes singuliérest pleinement historiques que furent Moise, |sRierre, Jean, Paul,
etc. ; leurmission qui est un autre nom, plus biblique, de l'infldant nous avons parlé ; la
personnalité charismatiqugue Dieu a formée en eux, pour répondre a cettsionispuisque
toute mission comporte une certaine tache asstgienoyens nécessaires pour 'accomplir ;
enfin l'autorité apostolique (prophétiqugli leur revient du fait de ce choix, de cettesius

et des dons correspondant&?»

Rien gu’a ce niveau, pour Congar, il n’y a pas d&rnces dans la maniere de
considérer les Apbtres et les Prophetes quantlaugtdils ont joué dans la formation de ce
peuple de Dieu. lls bénéficient tous des dons apé&cde la part de Dieu et ont une place
privilégiée. De leur élection personnelle, naip&uple de Dieu. Ce qui est dit des Apbtres
dans cette prise de position de Congar, revierdi @asfacto aux Prophétes. Les Apbtres et les
Prophetes ontine personnalité charismatiquePour Congar, les Actes des apbtres et les
Epitres nous présentent les Apbtres « comme remphsenés par I'Esprit, comme ayant en
plénitude les dons correspondant a I'ceuvre que Bliait accomplir < en ces temps qui sont
les derniers >(Hb 1,2 ; Ac 2,17 ;etc.)Leur autorité résulte de tout cela....Jésus, dans

'Evangile, les assimile aux prophétes, et aingitfégalement les premieres générations

390y CONGAR, Inspiration des Ecritures canoniques et apostddiae I'Eglise dansR.SC.Ph.Th 45 (1961),
p. 39.

391 K. RAHNER, Ueber die Schriftinspiration(Coll. Quaestiones Disputata#), Innsbruck, 1958.

392 |bidem p.36-37.
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chrétiennes. Ils ont une autorité égaf&® Puisqu’il est question de linspiration dans ce
texte, ne pouvons nous pas en conclure que I'cederdEsprit est déja présente dans
'Ancienne Disposition ? L’affirmation avec forcgelon laquelle, 'Esprit a parlé par les
prophetes et le fait de I'inspiration dont ils béciént au méme titre que les Apbtres, ne nous
autorisent-elles pas a dire que finalement soromcur les hommes est la méme dans les
deux Dispositions et que la particularité dans tawvelle Disposition vient du fait de
'événement Jésus-Christ. Ainsi, nous sembledélprécise la pensée de Congar en faveur

de cette présence de I'Esprit-Saint dans I’Anciestdment.

Section 4 : Jésus-Christ, notre Médiateur et notr&eigneur.

Une lecture attentive de la vie de Congar nousvaiit qu’entre 1962 et 1966 toute

son attention est tournée vers la préparationaeteriue comme telle du Concile Vatican II.
Ainsi, aprés la publication dea Tradition et les traditiong Il, que nous venons de présenter,
Congar publiera une série d’ouvrages qui ne seyout la plupart que des reprises d’articles
déja parus ailleurs (nous n'y ferons peut-étresaliu qu’en passant, car nous n'y trouvons
pas notre préoccupation abordée de maniere suffigdriarge). Il publiera aussi des articles
se rapportant aux acquis du Concile Vatican Il. Rear allusions que nous y ferons
éventuellement, ces ouvrages auront toujours pows one valeur de référence.

Il s’agit de :Sainte Eglise. Etudes et approches ecclésiologitiesest un ensemble
d’articles et de bulletins bibliographiques surdilige. Dans l'introduction, Congar nous
donne sa position sur Méhler, qui montre clairem@mfluence que ce dernier exerce sur sa
théologie de I'Esprit et celle de I'Eglise. Nousrgviendrons plus tard. Un autre écrit
s'intitule : Pour une Eglise servante et pauife. Ici, Congar fait une analyse critique de la
fagcon dont lautorité s’est exercée, s’exerce evades'exercer dans I'Eglise. Notre
problématique n'y est pas suffisamment abordéetefois nous y relevons un retournement
significatif de la position de Congar par rappark aources fondatrices des actasspiritu
attribués aux chrétiens et ceex officioqui appartiennent & la Hiérarchie. Alors que dzors
livre Théologie du laicatCongar faisait dépendre les premiers du Saintitesiples seconds

directement du Christ, ici, les deux sont composmme dons spirituels qu’on ne peut pas

393y CONGAR, Inspiration des Ecritures canoniques et apostoliqug 39-40.
394 (Coll. Unam Sanctamil), Paris, Cerf, 1963, {2d. 1964).
39 (Coll. L’Eglise aux cent visage$8), Paris, Cerf, 1964.
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séparer. Il reconnait que souvent on les a sépaidsi, affirme-t-il, « les séparer, et surtout
voir I'ordre de fonction comme étranger a I'ordee dbns spirituels personnels serait trahir le
N.T. (...) ¥ p.83. Vient ensuiteChrétiens en dialogue. Contributions catholiques &
I'cecuménisni@’. C'est encore une somme darticles déja paruseuad] relatifs a
'cecuménisme. Dans cet ouvrage, Congar nous pateout dans la partie introductive) de
son propre engagement (sa vie: les joies et |&guliés endurées) dans ce courant
cecuménique. Pour lui, toute son ceuvre théologisg® différentes publications) concourent
a cet effet : travailler pour l'unité, dans lI'ecgildogie et 'cecuménisme. Et c’est dans cette
perspective qu’il faut comprendre la fondation decbllection Unam Sanctam : c’est une
volonté de restaurer ou de remettre dans les éebathgs idées, des themes et des valeurs
ecclésiologiques et cecuméniques. Enfin, viends@te des publications sur les travaux du
Concile Vatican Il :Vatican Il, Le Concile au jour le jour. lere; 2em&eme ; 4eme
session$® Ce sont des chroniques qui exposent les travaamblance du Concile et
quelques réflexions théologiques sur les thémerdébgar le Concile Vaticar®{f. Dans ces
chroniques comme dans les autres articles, Comadgiaedsentiellement et spécifiquement un
écho et une application positive de quelques acguimieux des concepts ecclésiologiques
clés du Concile Vatican Il. Il essaie de mettrel@niére ces concepts, d'établir des liens
entre eux, le Christ et ’'homme. Notre auteur niteépas a relever les insatisfactions dans

certains ca€®.

L’ouvrage que nous abordondésus Christ, notre Médiateur et notre Seigﬁ%lur
marquela fin du Concile Vatican Il.1l est essentiellement christologique. C’est justatra
cause de cela que nous lui accordons une attepéidiculiere. Il convient en fait de bien

comprendre la christologie présentée par Congar poeux saisir le rapport qu’il établit

3% CONGAR Y.,Pour une Eglise servante et pauv(€oll. 'Eglise aux cent visage®), Paris, Cerf, 1964, p.
83.

397 (Coll. Unam Sanctapb0), Paris, Cerf, 1964.

39 (| ’Eglise aux cent visage8; 9; 15; 22), Paris, Cerf, 1963-1966.

399 | "attention et I'intérét de Congar pour le Concile manifeste d'avantage a travers la publicatematticles
comme :Pour un sens vrai de I'EglisgansChristus,N° 38 (avril 1963), pp. 207-220_/Eglise, peuple de Dieu
in Concilium,N° 1 (janv. 1965), pp. 15-32_Eglise, sacrement universel du sallans Eglise vivante, N17
(sept.-oct. 1965), pp. 339-355L'Eglise, peuple messianique, germe d’unité etpbeance pour tout le genre
humaindansChicago Studigs5 ((1966), pp. 25-40La Mission dans la théologie de I'Eglise : repensaer
Mission dansLouvain (1965), pp. 53-74 A mes fréres, témoins de I'Evangile dans la solitddns La vie
spirituelle ( nov. 1965), pp. 501-520 etc.

%0 Ces articles ont été regroupés et ont fait 'obeideux publicationsCette Eglise que jaiméFoi Vivante
70), Paris, Cerf, 1968 efA mes frere¢Col. Foi Vivante71), Paris, Cerf, 1968. Etant donné que ces esticht
paru entre 1962 et 1966, et que leur contenu gaamitre problématique, n'innove en rien par rapgota
position jusque la soutenue par Congar, nous neumgitrons de ne plus revenir sur ces deux ouvrages

‘01 CONGAR Y.,Jésus-Christ, notre Médiateur et notre Seign@ol. Foi Vivantel), Paris, Cerf, 1965.
Désormais, il sera citéC.MS.
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entre le Christ et 'Esprit. Car le rapport entes Ideux Personnes ne peut s’élaborer qu'a

partir d’'une certaine appréhension qu'on a suselle

Ce livre nous parle de Jésus-Christ, révélateudida. Il nous montre comment Jésus
accomplie cette mission de révéler le Pére a tsages activités d’homme et la puissance
qgu'il exerce sur I'Eglise et sur le Monde. Il corapd trois grandes parties que nous allons

essayer de présenter en deux grands thémes :
a) L'identité et I'ceuvre de Jésus-Christ ;

b) Le rapport de Jésus-Christ avec le Monde et I'Eglis

A. L'identité et I'ceuvre de Jésus-Christ.

Puisque nous parlons de l'identité de Jésus-Clirigtnvient de chercher a répondre a
la question « qui est Jésus-Christ pour Congar £8mme il est indiqué dans les titres des
deux premiers chapitres, Jésus-Christ est prégmmtéCongar commé’lmage du Dieu
invisible et notre MédiateuNotre effort consistera a préciser ce que Corgéend par Ia,
c’est-a-dire en quoi et comment le Christ est Imdig®ieu invisible et Médiateur entre Dieu

et les hommes.

En effet, pour Congar, le rdle ou la fonction gétetmine le mieux I'identité de Jésus
est celle de révélateur de Dieu. Jésus-Chrisees\lateur de Dieu. A travers ce role, c’est
la valeur méme de lincarnation qui est visée. Boar le Fils de Dieu s’est-il incarné ?
Congar répond : « Quand Dieu ne se contente pgmder par les hommes, mais qu'il se
constitue lui-méme la parole humaine de révélatibmpporte évidemment la révélation

derniére. Les prophétes parlaient d’'un autre, sus)€hrist Dieu parle lui-méme de soi*®

Ce qui revient a dire que Dieu a été connu dansdiédn Testament mais a travers les
témoignages des patriarches et des prophetes., Jésugent le révéler de maniére toute
particuliere. Par Lui et en Lui, c’est Dieu qui & et se révele. On voit déja apparaitre la

dimension divine du révélateur.

Ainsi, depuis les Peres et méme avant dans le NouVestament, Jésus est présenté
comme celui qui révele Dieu. Cependant, il ne @\ds que Dieu, si 'on peut dire mais

aussi la communion avec lui, les moyens de réatiste communion, et la voie d’acces a la

402 3C.MS pp. 9-10.
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vérité du Pére qu'il révéle. Ce n’est pas seulendams son enseignement qu’on découvre
cette action réveélatrice, mais aussi dans ce faitilet réalise (dans tous ses actes). Aussi, il
ne fait pas que révéler, mais il nous engage dargidl nous révéle. D’ou découleront des
réflexions christologiques de notre auteur surcBimation et la personne méme de Jésus,
d’'une part, et, de l'autre, sur la maniére dosudé&éalise sa médiation aupres des hommes

en tant qu’lmage du Dieu invisible et révélateucdanéme Dieu.

1. La personne de Jésus
Dans ce point, nous étudierons tout ce qui a taait mystéere comme tel de

l'incarnation et aux problémes ontologiques de titoe-Dieu. Ce point traitera le premier

chapitre et une partie du deuxieme chapitre devtage de Congar.

a. Jésus, Fils de Dieu, révele Dieu
En effet, toute la Tradition chrétienne parle deudécomme du Dieu qui s’est incarné

en notre monde. Ainsi, Congar affirme que l'incdioraest « essentiellement un fait, le fait le
plus décisif de I'histoire du salut. Cette histainelut toujours des questions ontologiques,
mais ne peut se réduire & ellé®»L’incarnation n’est pas a concevoir d’abord commefait
physiqgue ou métaphysique. Elle a un but que Diéwalassigné et pour lequel elle s’est
accomplie. Il faut nécessairement, pour perceve§ miysteres, la saisir a l'intérieur du
dessein de Dieu, c’est-a-dire dans I'’économie dut.s&t la, on voit qu'elle est pour la
création toute entiere, bien plus pour 'homme epiest le microcosme. C’est dans ce lieu
(topos) qu’on doit la voir, sinon on passe a c6tdieu en effet ne s’est pas révélé en soi, il
s’est révélé a des hommes, et selon ce qu’il vbétaé pour eux De méme n’existe-t-il, ni
pour les Péres, ni pour les Ecritures apostoliquas, incarnation en soi, en dehors de ce
gu’elle veut étrepour nous. <propter noset propter nostram salutem>, redit le concile de
Chalcédoine aprés le Credo de Nicée et de Consqhgi 5%,

Ainsi compris, ce mystéere est intimement lié awacta et passa>du Christ. Pour
Congar, on ne peut pas les séparer. Si le Verlmrnémous révéle Dieu, ‘ses acta et passa’
ont aussi valeur de révélation de Dieu. Ainsi, Wat+il que, depuis les Péres et dans la
liturgie, Noél comporte déja le mystere de la réptéom et le célébre. Si 'on admet qu’'a

travers l'incarnation, Dieu s’est fait homme enu¥€hrist pour sauver I'’humanité, on ne

4033C. MS p. 13.
%4 JC.MS pp. 13-14.
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peut par conséquent séparer les actes accompligpas du but qu’ils se sont assignés. S'il y
a eu incarnation, c’est pour que 'homme soit satéour réaliser effectivement ce salut, il
a fallu que le sauveur puisse poser des actionsagals. C'est a travers sa vie, sa mort et
résurrection que le Christ accomplira tout cela.l®sorte, on peut dire qu’a travers Noél, la
liturgie célébre la filiation divine par grace désds, mais aussi sa haissance temporelle qui

implique sa vie dans la chair et sa génératiomélierpar la mort et résurrection.

Célébrer No&l, c’est aussi célébrer la divinisatien’hnomme par le Dieu qui a pris
notre humanité. Or cette divinisation ne s’accomapléellement qu’a la Paque de Jésus. Noél
impliqgue Paques et les deux moments sont donc aigammis et forment un tout : un unique
mystére d’Alliance. « C’est en incluant dans s@&eitout le processus sauveur d’abaissement
jusqu’a la mort, et d’exaltation jusqu’au ciel, breute la Paque du Christ couronnant sa vie
en condition de serviteur, que Noél est, en toétié; le mystéere <d’'un Dieu fait homme
pour notre salut>%°. La Paque de Jésus est déja anticipée dans Enmmyke Noél. Nous
comprendrons mieux Congar a la lumiere du myst&ébeé dans la liturgie des Saints
Innocents dont la mort préfigure celle de I'lnnacpar excellence (Mt 2, 13-18) ou encore a

travers les propos du vieux Syméon qui annonceu#france a Marie (Lc 1, 34-35).

A travers l'incarnation, Dieu nous révéle aussitrsamscendance et sa philanthropie
divine. Pour expliciter cette pensée, Congar sereéh la théologie qui se dégage dans le
mystére de Noél, qu'il qualifie de féte par exaetle de 'Economie. || commence par faire
voir comment en Dieu la toute-puissance se conjuyee la donation, le trés haut avec le
trés bas, la transcendance avec la condescendandecela en Dieu va ensemble sinon il n’
y a pas de possibilité de communication avec 'hemin effet, Dieu a d’abord parlé par les
prophétes, a travers qui il a montré sa puissakiedgs leur enseignement sur Dieu se fait
suivre d’'une annonce de la venue de Dieu lui-mémeigndra parler. Et « (...) quand Dieu
lui-méme prend la parole, quand il se montre esgrere, quand il dévoile le fond caché de
lui-méme, quand l'invisible se rend visible, ce gpparait, c’est <sa bonté et son amour pour
les hommes>. Ce qui apparait, quand Dieu se mentggersonne, c’est un homme et méme
d’abord, un petit enfant'®’. En la personne de Jésus se réalise bien céismslan Dieu : de
la transcendance a la condescendance, de la présadiamour ou a la bonté et méme a la

fragilité, de I'inconnaissable au connaissablée flait en vue d’étre plus proche de 'homme,

05 3C.MS p. 19.
408 3C.MS p. 23.
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et de se faire connaitre par ce dernier. C'est selgévéler. Jésus est celui par qui se réalise

cette révélation.

Du point de vue de la philanthropie de Dieu, Conigdtr remarquer que ce terme
utilisé uniquement par St Paul dans le N.T. avagimairement le sens de la générosité d’'un
souverain envers ses sujets. Employé pour Diexpiimera I'étre méme de Dieu. Du temps
des Peres, il connaitra un développement. |l vaayaT non seulement aux formes humaines
que Dieu a prises dans I'’Ancien Testament (laeighdue a Abraham en Gn 18, 1-15 ou la
lutte contre Jacob en Gn 33, 23-33) mais aussut&ddes expressions anthropomorphiques
présentes dans I’Ancien Testament ou Dieu estpldu#ant des sentiments, ayant du cceur

ou de la pensée comme des hommes.

De tout ceci se dégage comme conséquence le fait gaur se communiquer aux
hommes, Dieu ne pouvait faire autrement que vaigequ’il est, pour se dévoiler sous forme
humaine. Il devait se rendre plus accessible arithe. « Ce fait, dont les conséquences sont
si étendues fonde la possibilité méme de rappaotie dieu vivant et 'lhomme : s’il nous
parle, s’il nous communique son Esprit, c’est q@liste entre lui et nous une parenté
fonciére (Ac 17, 28). Et donc, il existe en Diewimement réalisée, comme une humanité

supérieure.¥” Que comprendre par humanité supérieure ?

Avant de répondre a cette question, relevons dthballusion faite ici a 'Esprit. Le
visage humain de Dieu ne se révéle pas qu’a trdendanité que son Fils a revétue, mais
aussi a travers I'Esprit qu’il nous communique. @€ revient a dire que nous recevons
lEsprit qu’il nous communique parce que nous avemsnous quelque chose qui nous
rapproche de lui et nous rend capable d’'établirtatie parenté. Pour Congar, c’est donc une

facon de joindre I'Esprit au Christ dans ce proosste révéler Dieu.

Revenant & la question que nous nous sommes pusEs,pensons que Congar ne
recourt pas a la voie de I'analogie pour parlefrdemanité supérieure en Dieu. Il ne veut pas
dire qu’en Dieu, il y a une humanité comme la nétrais qui est a concevoir a un degré
supérieur. Il N’y a pas de rapport a établir damsens entre Dieu et nous. Car Dieu est Dieu.
Il'y a une «distance positivement infinie, unepdi#té radicale et irrémédiable ». Nous
pensons que Congar recourt a la perspective apqpba(ls 55, 8-9) et évite toute
comparaison. Il n'y a donc pas de réalité commumnteeeDieu et nous. Cependant, ce que

nous disons de lui sur la base de ce qu’il nous-méme communiqué, est une réalité. C’est

407 3C.MS p. 24-25.
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lui-méme qui nous communique tous les traits rsladi 'humanité qui sont en lui: la

génération, la naissance, la paternité et laibimtetc. Sinon, on n’aurait rien su de lui. Cette
connaissance implique qu’on ait quelque chose emmam a partir de quoi tout le mystére
devient possible et accessible. Il faut donc ceoiceine humanité en Dieu a laquelle nous
participons sans toutefois la penser en terme titégavec la nétre. La question n’est pas

éludée pour autant : comment concevoir cette huganpérieure en Dieu ?

De la méme maniére que le lien entre la transcerdat la condescendance
s’accomplit en Jésus-Christ, la philanthropie deuls’accomplit aussi dans sa pleine vérité
en notre monde par ce méme Jésus-Christ. Comuteellé de Jacob (Gn 28, 10-13), Jésus
est « le lieu, le seul, ou Dieu a vraiment touchélre, le point unique par ou s'opére ce va-

et-vient de grace et d’action de graces, de peede don ¥

b. Jésus, Fils d’homme, révéele Dieu.

Si en Dieu I'humanité est a penser en termes detsrité’, a travers Jésus-Christ,
c’est la nbtre qui a été assumée pleinement. Raaate s’accomplit la réelle proximité de
Dieu avec les hommes, annoncée dans I'Ancien Testam« Dans ces conditions, le Dieu
vivant, le Dieu de la foi est bien celui qui, ddegernier livre de la Révélation, se désigne
encore lui-méme comme < il est, il était, il vier{fpoc. 1,4 et8 ; 4,1 ; 11,17 ; 16,5). Il n’est
pas seulement —Aséité--, il est avec nous, nousaatiie chemin de la vie et nous y
accompagnant comme celui qui fait étre et vivre s&rai qui je serai>, vous le verrez & mes
actes. Finalement (...) je serai celui qui viendrabas en personne, qui habiterai au milieu
de vous, corporellement ; je serai pour toujourscavous ; je serai personnellement votre
Paque, je serai moi-méme Passage de la Mer Raugerai vraie Manne, vrai Pain de vie,
vrai Serpent élevé dans le désert, vrai Libératenaie Rangon de vos péchés, je serai moi-
méme l'alliance de mon peuple. Je serai JésusiCHI{8 Dieu ne s'est pas contenté de
s’annoncer mais aussi il est venu. Il a vécu notmnde et s’est appelé Jésus-Christ. La
plénitude de la divinité a habité en lui. Commepaut bien le voir, en lui s’accomplissent
toutes les promesses et figures anthropologigagsrsant toute I'histoire du salut. Il est donc

le sommet vers lequel I'habitation de Dieu en noimnde tendalt’

408 3C.MS p. 27.
493C.MS, p.31.
“19Nous sommes la en pleine problématiquéVdudéja abordé précédemment.
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Une question s'impose a juste titre : quel estléiment le but poursuivi par Dieu en
prenant notre humanité ? Jésus-Christ est-il lalifinde tout ? En effet, Dieu en tant que
créateur, I'Absolu, a un projet de faire référeutéo chose a soi. C'est un projet dont
'accomplissement est essentiellement eschatolegiqui qui est I'Etre, en créant, il a donné
de I'étre. Il veut, par le méme acte avec lequel dréé, référer a Lui toute cette créature
déchue afin que de la méme maniére qu'il I'a famiv a I'existence il soit ‘tout en tous’ a la

fin des temps. Ce qui signifie qu'il puisse rétaldirapport originel avec toute la création.

Quel est en fait I'étre de Dieu pour viser uneetetbalisation ou encore, pourquoi
Dieu poursuivrait-il un tel projet ? Quelle estdaalité’ de I'acte par lequel il a créé et référe
a Lui ? En bref, quel est le vrai visage de Didgbidhgar répond : « L’Absolu est Amour, et

I’Amour est Don, communication. L'absolu est Gérsitén »*

Cette nature de Dieu qui
justifie le sens de son ouverture vis-a-vis deatarés, essentiellement vis-a-vis de 'homme
en tant que microcosme, nous est révélé par Jéwmust-@t par I'Esprit que Dieu nous
communigue. Mais, c’est en Jésus que « nous caumaEsa quel point et de quelle maniéere
I’Absolu est Amour et Générosité. Non seulementy demblée, comme gloire et victoire,
mais d’abord comme humilité et abaissement (... ydlatif ne sera pas ramené a I'’Absolu, le
temps a I'éternité, les créatures au Créateurgties a I'Etre, sans une descente de I'’Absolu
dans le relatif, de I'Eternité dans le temps, dédfgur dans la créature, de I'Etre dans le

monde des étres, du Saint dans celui du pétfé »

Jésus révele ce qui est constitutif de I'étre mé@lméieu. C’est en Dieu qu'il y a la
condescendance, laquelle le porte toujours déja lmmmes qu'il a créés par amour.
L’humanité supérieure dont il était question plasithse situe a ce niveau. Il en va donc de
son étre méme. Partageant cette méme nature aRécdele Christ dans sa vie terrestre vivra
la méme chose. Par lui et avec lui, Dieu se ré&etlgu’il est : « amour, tendresse, effusion de
soi, infinie complaisance en un autre, attachem#dpendance, Dieu s’est révélé obéissant

jusqu'a la moft*>. Tel est le vrai visage de Dieu qui se révéleésus-Christ.

Dire qu’en cet homme Jésus, c’est Dieu qui s'estfiné et se révéle, pose la question
de l'articulation en sa personne de ces deux graxci le divin et 'hnumain. C’est ce qui a
donné lieu dans I'histoire de I'Eglise naissant@usieurs hérésies. (Nous n’allons pas entrer

dans ce débat). L'articulation de ces deux prirgip®pligue aussi la question de la

411 3C.MS p. 35.
412 3C.MS p. 35.
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connaissance de Jésus (de sa psychologie). Areillsgcience infuse ou une connaissance
acquise ? Son savoir, lui vient-il directement deuwDou suit-il le cursus normal de chaque

humain ?

Sans vouloir s’engager dans la discussion classiguda science infuse de Jésus,
Congar reconnait que Jésus a appris de par sonengehumaine, en famille, auprés de ses
parents, dans la société juive tout ce qui aidenfime a s’intégrer en société et a connaitre
Dieu. C’est donc petit a petit que s’est développédui I'intuition de sa mission par rapport
a Dieu. Il n'a pas appris qu’a souffrir, mais ausbéir. Il a été soumis et obéissant a ses
parents, laquelle obéissance l'aidera a I'étreiguBégard de son Pére céleste. Tous les actes
de souffrance et d'obéissance posés pendant saupiés de ses parents, ne faisaient que le
préparer au Oui ultime de la fin qui aura son cooement a la croix et par lequel 'humanité
sera sauvée. « Car I'obéissance, la soumissiorésiesJa ses pére et mere nourriciers, Si
parfaite en elle-méme et d’'un éternel enseignenmééitait encore qu’une image temporelle,
une représentation charnelle de I'obéissancedildérnelle de Jésus a son Rguieest aux
cieux L'obéissance, la soumission de tous les jourdé&delis a Joseph et a Marie annoncait,

représentait, anticipait 'effrayante obéissancgoetmission du Jeudi-Sainf'$

De la méme maniére que I'obéissance a ses patiemtsduit a I'obéissance au Pére
céleste, la connaissance de son peére nourricigtaitaa éclairer la connaissance et la
conscience qu’il devait avoir de son Pére célgstest donc progressivement que Jésus est

arrivé a cela.

Confirmant la position de St. Thomas selon laquéisus a accompli le salut par
mode de causalité (c’est-a-dire en posant des detegiérison, en multipliant les pains, en
faisant revenir a la vie les morts, etc.) et cdrii’'enseignement (la prédication de I'Evangile
par laquelle il exerce sa fonction prophétidlie)Congar pense qu'il faut aussi déterminer
dans le second mode ce qui découle de I'appregésgalire les Evangiles, il est évident que
'enseignement de Jésus est imprégné de tas deshmvenant de I'expérience de tous les
jours gu’il applique aux situations et faits auxigug est confronté. Ceci se confirme par
'usage des paraboles, par les dictons et la caagmr avec les choses de la nature. On voit
bien qu’il n'est pas déconnecté de son milieu @e ien au contraire il en tire tout bénéfice

en faveur de la mission qu’il a a accomplir augtéson peuple.

414 Cch. PEGUYUn nouveau théologierMonsieur LaudetParis, Gallimard, 1936, p. 34. cité par Congar,
JC.MS p. 56.
“5Cf. St. THOMAS,1 Sent, d. 16, g. 1, a. 3|n Joan, c. 1, lect. 11 princ, cité par Conga€.MS p. 56.
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En plus de cette expérience humaine, Congar pemdleeqt aussi soutenable que
Jésus ait étudié les Ecritures (en famille ou éolé synagogale). On peut concevoir que c’est
progressivement qu’il pénétre lintelligence destés sacrés comme tout autre juif, et
finalement & mesure qu’il les méditait et que deets choses se réalisaient, il arrive a en

avoir pleine conscience et a se les appliquer coétarg lui-méme leur accomplissement.

Congar veut nous faire voir comment la dimensior'ld@main rivé au monde influe
sur la personne de Jésus bien qu'il fat Dieu. dl lpien une part de I'acquis humain dans les
actes posés par Jésus afin de se réaliser commeR#dempteur et Révélateur du Pére. Pour
Congar, « il y allait de la vérité de I'lncarnatiddelle-ci ne se limite pas au fait en quelque
sorte ontologique ou (méta)physique de l'union hyatique : elle s ‘effectue dans une

histoire humaine dont la pleine vérité humainenésessaire a la vérité de I'Incarnatidh®»

c. Jésus, vrai Dieu et vrai homme.

Cependant, on ne doit pas perdre de vue que Jéslisil@nme-Dieu. A ce titre, il
faut reconnaitre « il a en lui une autorité d’egsement (Mt 7, 28-29 ; Mc 1, 22 ; Lc 4, 22) et
une puissance d’opération (Mt 28, 19 ; Jn 3, 35%)nguviennent pas de ce registre humain ;
elles rentrent, elles aussi dans son ceuvre desaéah et de rédemptiof’. En Jésus, il y a
donc dans I'acte de révéler le Pére ou d’acconfglnédemption, l'articulation de ces deux

registres dont les modalités concretes d’opérataus échappent.

Toutefois, il lui fallait une lumiére du Verbe pourir donc dans ce qu'il vivait de par
son expérience humaine, la valeur révélatrice dmaiDGrace a cette lumiére du Verbe, il a
donné I'explication la plus profonde des chosed,&lee de ’'homme qui demeurera a jamais
dans les temps et les siécles. A la difféerence mephétes qui n’avaient peut-étre pas la
conscience de la portée combien décisive des Ragolds annoncaient, Jésus, lui sait « la
portée et la valeur infinie de ses paroles et deases (...) il le sait par cette science
directement communiquée depuis Dieu et par cetgorvi directe qui achévent, en
consommant sa connaissance humaine, de faire de Rrophéte parf4i®. Si du point de
vue humain le processus d’intelligence des chosesl@sus pouvait s’appliquer aussi aux
prophétes et aux autres grandes réalités qu’a sdeyseuple juif, il faut cependant situer la

différence nette entre eux et Jésus qui vient dugize « Jésus devait porter a leur pleine

416 3C.MS p. 63.
“17JC.MS p. 64.
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vérité dans la nouveauté de I'Espit3tout ce qu'ils ont vécu. Voila une affirmation tde

de conséquence. Il nous revient de déduire querfagiion de la prophétie de Jésus ne vient
pas simplement du fait qu’il est vrai Homme et \D&u tel que Dieu I'a voulu afin qu'il se
communique et sauve I'hnumanité, mais aussi dugiaét cela s’accomplit dans la nouveauté

de I'Esprit-Saint.

La reconnaissance de la nouveauté de I'Espritigaja la nouveauté de I'Incarnation
qui se réalise en Jésus—Christ. On peut donc déairyl'ceuvre de Jésus incarné qui
s’accomplit en collaboration avec I'Esprit. Dandteeaffirmation, Congar souligne sans
aucun doute la fonction de I'Esprit dans I'actio®dicative et les autres actes de Jésus. Cette
présence fait marquer aussi la différence de ldipa&on de Jésus avec celle des prophétes,
'Esprit-Saint étant le Don nouveau et le Don patefience du temps messianique. Dans le
contenu de cette affirmation, nous pouvons metges les affirmations relatives a la
collaboration, a la relativité entre I'Esprit-Saitt Jésus-Christ présentes dans les dernieres

études précédentes.

Concrétement, comment Jésus, dans la nouveauté&sierit-Saint, réalise-t-il sa

mission de révéler Dieu en notre monde ? Le painsgit répondra a cette question.

2. L'ceuvre (acta et passa) de Jésus.

La deuxiéme partie du livre de Congar est intitutfdésus, notre Médiateur’. Nous
essayerons de dégager dans cette partie tout dewplie a I'ceuvre de Jésus et par quoi il

révele concrétement le visage et la présence deddie hommes.

a. Dieu, en Jésus-Christ, est Ami des pauvreseitévele dans la pauvreté.
Par le mystére de l'incarnation, Dieu montre sadescendance et son amour aux

hommes. Cependant, depuis I'élection d’Israél, @orapnstate que Dieu choisit les petits.
Aussi dans I'histoire du peuple élu, ce sont leitgdes stériles, les laissés pour compte qui
bénéficient de la grandeur de Dieu de telle sante gp réalise le chant de Marie : < il rejette
les riches et comble les affamés > (Lc 1,52-53)alldra quand méme souligner que la

pauvreté dont il est question ici n’est pas a ceoiced’abord comme un manque, mais c’est

18 3C.MS p. 65.
“193C.MS p. 62.
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une « attitude d’attente et de désir, de dispatéldl la grace, de désappropriation et de totale
et confiante dépendance qui est celle des <paaderaghvé> $°. Il ne faut pas pour autant
exclure l'aspect des personnes démunies, disgea¢ebesogneuses, présent dans les
Evangiles (surtout chez Luc). La question que Cosgapose c’'est celle de savoir pourquoi
existe-il entre ces hommes et Dieu un lien « t@ gurencontre de ceux-ci ait valeur d’'une
rencontre de Dieu, et que la bienfaisance exernggdam humain ait valeur (on ose a peine le

dire) de bien fait & Dieu*$" ?

Si la question est restée ouverte a travers tthistdire du peuple élu, son élucidation
vient avec Jésus-Christ. Le regard de prédileaierDieu sur les pauvres n’est pas un pur
hasard, il s’inscrit dans le projet méme de Dietégtle en effet son étre méme. C’est donc
dans le mystere méme de I'Incarnation qu’il faderathercher la réponse. En effet, «
I'Incarnation reléve du mystere nécessaire de Digis de son mystere libre, non de I'en-soi,
mais de la grace, de ce que Dieu décide libreniétredet de faire pour sa créature (...) C'est

I'ordre de mystéres de I'économi&s

De ce mystere, il ressort que Dieu est essentietérmmour, il est Grace. C'est
comme Grace et en toute liberté gu’il se donnéalise sa volonté. Ainsi, il se situe dans un
mouvement de condescendance entre le trés haatmtsd bas comme nous I'avons déja
souligné parlant de la théologie du mystere deditnation. Il est trés grand, mais il est dans
les plus petits ; il vit en lui-méme mais aussia@et pour les autres. Congar dira alors :
« Mais si la grace, par son caractére de libertedtanscendance, habite avec I'infime aussi
bien qu’avec le sublime, il faut dire que sa natprefonde d’amour et de condescendance

lincline & venir vers le plus bas et le plus migde.$3

Il s’en déduit qu’il y a dans la grace et partant@eu lui-méme en tant qu'il est
Agapé et Grace, non seulement une possibilitéed@tec le plus petit (ce qui exprimerait une
attitude facultative de sa part), mais bien plug inclination a aller vers le plus pauvre, le
plus situé dans la misére pour lui communiquertden et sa vie. C’est donc une disposition
constitutive & son étre mérffé. Cela s’exprime & travers la révélation de Dieugmn Fils
Jésus-Christ. Quand celui-ci, présence de Dieuatre monde, se manifeste librement a

nous, on se rend bien compte gqu'il ne reste pasdmia misére.

420 3C.MS p. 69.
4213C.MSp. 73.
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Toute la vie de Jésus sur terre montre commenétéavictime des faits du péché qui
caractérisent le monde. Il n'a pas, bien entendsuraé le péché, mais en revanche les
conséquences du péché. Depuis sa naissance jgsguoiart tragique en passant par sa vie en
famille et son ministére public, on le voit se seitdu c6té des souffrants. Congar peut
alors dire : « Quand on médite sur les circonstamiee<la bienheureuse passion> du Christ,
on ne peut pas ne point penser que Jésus a assutneéla pour étre pleinement avec tant de

pauvres gens qui, & travers tous les temps obiatiés, pendus, crucifiéé?.

Tout le mystere de lIncarnation, de son annoncegyla sa réalisation semble
s’inscrire dans cette logique de Dieu qui vienuassr les douleurs des pauvres : le Sauveur
est annoncé comme serviteur souffrant; sa comdigést a comprendre comme un
anéantissement pour lui qui était de condition rdiyiil va s’abaisser pour prendre la
condition de 'homme, une condition de misere epéehé. Sa vie va se solder par une mort
tragique sur la croix, condition réservée aux Hafi®i. En tout cela se manifeste la place de
Dieu du c6té des pauvres. Dieu est solidaire augaans la souffrance car lui-méme est un
Dieu vulnérable. Il n'est pas un Dieu tout-puissapii punit, mais c’est le Dieu de
compassion, de tendresse et de pitié. Toutes cabtégude Dieu nous sont rendues
connaissables grace a Jésus-Christ, grace au mdgélincarnation dans la nouveauté de
I'Esprit-Saint. Les affirmations faites sur Jésuéspipposent en elles le réle de I'Esprit-Saint,

méme si ce dernier n'est pas évoqué explicitement.

L’attitude de Dieu a I'égard des pauvres impliqussk du point de vue de I'éthique
chrétienne de suivre I'exemple du Christ. Les chptes événements sont aussi des moyens
de rencontrer Dieu. lls renvoient a Dieu. Tout aébde la maniére dont on les regarde. S'il
en est ainsi, ’lhomme d’'une maniére particuliénevage a Dieu d’abord au titre du mystéere
gue révele chaque personne. Tout homme gque nouw®nMeons est une personne. Et
conformément au deuxieme commandement de Jésuestgaemblable au premier (Mt 22,
36-40), on se rend bien compte combien il est qua dans la personne des autres hommes,
c’est Dieu lui-méme qu’on atteint, c’est Dieu qu’aime ou qu’on n'aime pas. Les autres

nous sont donnés pour que nous les aimions comragr@Dieu.

En effet, Dieu n’a pas besoin de notre amour, et oe lui ajoute rien (Cf. la 4éme

préface commune). Si nous prétendons alors l'aioiest en aimant nos prochains que nous

424 plusieurs textes du N.T. corroborent cette afftiome: 1 Jn 3,16 ; 4,9 ; Rm 5,8. 32-39 ; Eph 2, 43f 3, 16.
etc
425 JC.MS p. 85.
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réalisons I'amour vis-a-vis de Dieu (Mt 6, 1-18,25-48). Par I'Incarnation de Jésus-Christ,
Dieu fait homme, Dieu s’est uni a la nature humaaiesi en Jésus toute I'numanité devient
unique bénéficiaire de I'héritage de Dieu. JésuasChevient solidaire de toute I’humanité.
On peut dés lors comprendre la conséquence, qupilicest fait aux hommes, est fait au
Christ d’une certaine maniére et finalement estaf@ieu (Ac 26, 14 ; Mt 25, 31-46).

Dépassant cette dimension qui s’applique a toutrhemCongar va affirmer : «l
existerait, fondée a la fois dans le décret de @euwdans les conditions existentielles de
I'Incarnation, une solidarité particuliére, unete@re <identification juridique> entre le Christ
et ceux qui ont besoin d'un secours: les pauvies, affamés, les prisonniers, les
humiliés...»*?® Dire que nous aimons, signifie que nous aimonsn@me amour que Dieu.
Or, I'amour avec lequel Dieu nous aime, nous lenaissons a travers la vie de Jésus-Christ.
C’est cet amour qui va jusqu’a I'humilité, un am@lein qui cherche les égarés, qui porte les
épines pour les autres. Pour nous, aimer, c’esgtradmmme Jésus a aimé. « C’est aimer d’un
amour qui cherche avec prédilection les petitsbésgneux (...) » C’est la houveauté méme
de I'Evangile liée a la mission du Christ s’inspirale I'’Agape du Pere. « C’est 'amour

insensé a I'’égard de ceux que le monde mépriserdacnne %.

Bref, Dieu aime tout homme, mais exprime un amaupcedilection a I'égard des
petits, des déshérités, des exclus de la sociétél] eous le révele a travers le vie de Jésus-

Christ et nous invite a faire de méme.

b. La priere, lieu de rencontre et d’abandon a DiePére.

Les Evangiles qui nous rapportent la vie de Jésumtrent a suffisance que cette
derniére est marquée par des moments de rencdetdialogue avec celui qu'il appelle son
Pére. S'il est difficile de dire ce qui caractéitisatérieurement et psychologiguement ces
moments de la vie de priere de Jésus, au moinge oensl compte gqu’extérieurement rien ne
se fait sans qu'il ait pris le temps de ‘s’entréteavec le Pére. La dimension interne qui
releve de lintimité personnelle, nul ne peut pnéte la pénétrer sinon lui seul. Non
seulement cela dépasse l'intelligence humaine, ihfaist I'accepter comme faisant partie du

mystére de sa vie. Ce qui est évident, c’est quietsa vie est marquée par la priere. Il nous

426 3C.MS p. 78.
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appartient de déterminer avec Congar le motif eblgenu de la priére de Jésus d’'une part, et

de l'autre quelle est son implication pour nous.

En lisant les Evangiles, Congar constate que Ereude Jésus est circonstanciée (elle
se fait @ des moments précis ou il accomplit unere@umais aussi on le voit prier pour prier,
c’est-a-dire sans que cela soit orienté a 'accaspinent d'une ceuvre. Mais, méme dans ce
dernier cas, sa priére est aussi souvent suivieedagtion a réaliser (Mc 6, 46 ; Lc 6, 12 ; Lc
9, 18; Lc 9, 28-29). On pourrait donc dire qaepliére oriente toute sa vie et la met en
perpétuel rapport avec le Pere. Elle est la soouicé puise les raisons de vivre et de réaliser
sa mission. C’est dans ce sens que Congar écrite «’est pas parce que nos Evangiles sont
des récits, non une étude de psychologie ou dé@uspité, qu'ils nous parlent ainsi de la
priere du Seigneur, ce parce qu’ils veulent nousliemce qu’il nous faut savoir pour vivre,
sur la base de la foi, le rapport religieux de davelle et éternelle Alliance (...). L'ame de
Jésus nous est révélé principalement en ce q@silgour nous sa vie en ce qu'il a fajiour
nous.On nous dit, de ce qu’il a été envers son Pérgudl faut que nous sachions pour étre,
apres lui et par lui, les enfants de ce Pere, gquarisre et la nétre invoqueront, précisément,
sous ce titre. %% C’est donc clair qu'il ne le fait pas uniquemepup nous mais aussi pour
lui. Il nous montre par la le besoin et la nécésdé rester en contact ave le Pére afin de rester

sur la voie de la mission a accomplir. C’est dome nécessité qui lui incombe.

Ou, comment et quand prie-t-il ? Bien souvent, dgxie dans la solitude, a des
endroits isolés et hors des lieux habituels de&resi des juifs. Il vient au temple, dans la
synagogue, mais pour enseigner et non pas pour pge Evangiles n’en parlent pas. Ne
sommes-nous pas en présence de I'accomplissemeet @il avait dit & la samaritaine (Jn
4, 21-23) que les vrais adorateurs adoreront efit @gen vérité. Lui-méme devait donner le
ton, surtout qu'il était le vrai Temple de Dieu@ui 'homme se rencontrerait désormais avec
Dieu ; en lui s’accomplissaient la nouvelle Loil@tnhouvelle Alliance. C’est donc sa propre

personne qui était le vrai lieu de rencontre aededre.

Comme nous I'avons déja dit, toute sa vie étaitguée par la priére. Il priait donc a
tout moment et tous les événements de sa vie ssalant imprégner par elle. Toutefois, « le
moment supréme de la priére de Jésus a été le mauma@me de son ministére, celui de sa
sainte Passion, par laquelle il fondait I'Allianceuvelle en son sang et toute l'efficacité du

ministere apostolique. Trois grands actes se quorekent ici: la Céene, I'Agonie, la

428 3C.MS p. 93.
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Croix »'%°. Pendant ces moments et de maniére exceptionsellgriére a été trés intense et
par 1a, il a exprimé son amour et son total abaralofPére quoi qu’il en soit et quoi qu’il

arrive.

Que disait-il & son Pere ? Quel était le contenusaepriere ? Personne ne peut
répondre avec exactitude a cette question. Ceperuaur Congar, a partir des épisodes que
les Evangiles nous rapportent et plus particulie&mtnta priere de Pater, il nous est possible
de nous rendre compte du contenu de la priére sles.Jé La priere de Jésus est simple et
virile, directe, assurée, pleine de noblesse egmadeur. Elle traduit de facon parfaite
I'attitude filiale, faite de soumission et d’'amodg confiance et d’intrépidité, dont Jésus est la
révélation méme.”8° On peut donc dire & partir de la structure du Pgtee sa priére
comprend deux grands chapitres propres a touteepri@ louange et la demande. Deux
grands chapitres qui expriment 'amour de Dieu wetpdochain. Deux grands chapitres qui
sont en rapport étroit avec ce qu’a été la vie mémelésus ; une vie toute donnée a la
réalisation de la volonté du Pére bien aimé etrgpre au monde ne pouvait 'empécher de

donner. Faire cette volonté était a la fois pountuacte de louange, d’adoration et d’'amour.

Faisons remarquer que pour Congar, cet amouk, Bl adhésion a la volonté de son
Pére, Jésus les a éprouvés « (...) dans le Sainit;Edgs tressaillements de joie a voir se
réaliser son dessein de salut, qui était de meleeglaire, non par la voie de I'exaltation et de
la puissance, mais par celle de I'abaissement ket fdgblesse ¥*. Ces propos de Congar sont
apparemment négligeables mais d’'un grand inténét pous. S’il est vrai que Jésus a accepté
ce plan de Dieu, sachant qu’il devrait s’accomalia croix, il ne faut pas oublier que cette
adhésion a été aussi rendue possible grace astassé du Saint-Esprit. Revétue du Saint-
Esprit, son humanité pouvait alors affronter ligmoie. C’est ce qui peut expliquer que
contrairement a lui, les ap6tres qui n’étaient paestis du Saint-Esprit, ont eu du mal a
entrer dans cette logique (1 Cor 126-29). Il luliaiale leur expliquer non sans peine (Lc 10,
21 ; 24,35 et //). L’Esprit-Saint oeuvrant en Jésasdait donc a demeurer fidéle au plan du
Pére dans I'amour, la louange, I'action de gracel'etpéranc&? de voir tout bien

s’accomplir pour lui et pour tous ceux qui croientlui.

429 3C.MS p. 96.
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432 pttribuer la vertu de I'espérance a Jésus susiite discussions entre théologiens. Congar ne \@sit p
s’engager dans cette confrontation. Cependanptd oontrairement & St. Thomas, llla, g. 7, a4 disp. De
Spe,a. 4, ad 16. et certains thomistes ( Ch. JOURNEHglise du Verbe incarnd. Il, Paris, 1951, pp. 151,
154) pour la reconnaissance de 'existence de gettu de I'espérance en Jésus a la suite du PéreUBAC,
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Finalement, la priére de Jésus a sa raison d@terpent pour ceux qui croient en lui.
C’est une sorte d'initiation de ceux-ci a adhérdeur tour a la volonté du Pére. C’est pour
eux un moyen de communier aussi au mystére dediasa gloire. Par la priere, Dieu est en
eux et eux en Dieu. Comme lui, Jésus, il faudra puer eux aussi la priere soit non pas
guelque chose qui sort du bout des levres maiglagu’ils puissent dire du fond « (...) du
cceur et de dispositions profondes : <Tu es mon=Didans toutes les circonstances ou nous
sommes placés : joie, épreuves, entreprises, dejittelations humaines, santé ou maladie,
mort enfin...<Tu es mon Dieu ; tu seras toujours rBdeu. Je veux que tu sois Dieu pour
moi et en moi, pour tous et en tous, pour le maztddgans le monde entier$®% Tel est le

chemin d’une priére parfaite que Jésus inaugure.

On peut alors comprendre a la suite de Congarajpedre de Jésus ramasse, résume,
assume, totalise et consomme toutes les prierehatemes de Dieu qui I'ont précédé dans
'économie du salut. En récapitulant les prieres geecédents, et en se proposant comme
modele pour ses contemporains et les génératiansefy Jésus est donc le centre et le

sommet de la priere du monde entier.

Par lui, Dieu a pu réaliser parfaitement sa volatgésalut. Désormais tout rapport
avec Dieu ne se détermine que par lui. Toutes nm@éyeg ne trouvent leur sens et
aboutissement qu’en lui. C’est ainsi qu'il nousélévque Dieu est son Pére mais aussi ‘notre
Pére’ (Jn 20, 17) malgré que nous ne soyons pafislas méme titre que Lui. Nous pouvons
donc nous adresser a Dieu a ce titre. « Commeeillp-méme en nous par son Esprit, cet
Esprit qui nous fait nous écrieiAbba ! Pére ! (Rom 8, 15 et 26-27), Jésus lui-méme est
comme impliqué avec nous dans le < notre>Pdier; c’est vraiment notre Pere commun

qu'il nous a appris & invoquer*$

Pendant sa vie terrestre, Jésus n'avait cesséadeesser a ce méme Dieu qu'il nous
révele comme Pére. Et pour réaliser pleinementoanté, avons-nous fait remarquer, il a
bénéficié de I'assistance de I'Esprit-Saint. Comimie nous aussi, nous avons besoin du
méme Esprit afin d’étre capable d’appeler DieugP&a connaissance de Dieu comme Pére
par ’lhomme est une ceuvre du mystére méme de d@idus ne peut faire sans qu’on soit
inspiré par le méme Esprit-Saint. Par cette affiroma de Congar, nous voyons Jésus

poursuivre son ceuvre dans les hommes par I'actiorBaint-Esprit. L’Esprit continue et

Catholicisme Paris, 1938, pp. 90 s. et du P. CHARLEX glise, sacrement du MongdBruges et Paris, 1960,
pp. 74-83.

4333C.MS, p. 103.

4343C.MS p. 106-107.



190

réalise I'ceuvre et la présence du Christ en noaisctte action de I'Esprit-Saint, c’est lui-
méme Jésus qui vient s’unir & nous pour prier.esCpar I'Esprit de Jésus-Christ, c’est en
Jésus—et lui en nous—que nous disons : <Notre P8t&Nous nous constituons en un seul
corps et devenons une seule personne s’adressaréraa Pére. Jésus prie donc avec nous, il
intercede aussi pour nous (médiateur et prétr@aement il est celui par qui notre priére est
adressée a Dieu. Sa priére est pour nous etslla abdtre, aussi, les notres prises ensemble

font la sienne. Car, ensemble, nous constituans HEsprit-Saint, son Corps mystique.

c. L’enseignement de Jésus en Paraboles : révétatio royaume de Dieu,
interpellation de I'homme.

Pendant son ministére public, Jésus recourt awabpéas pour enseigner le peuple. Le
recours aux paraboles n’est qu’une procédure métbgidjue afin d’amener petit a petit son
auditoire a la compréhension de son message. VWleoe pas brusquer les choses car leurs
idées ne correspondaient pas nécessairement avenseignement nouveau. Il fallait y aller
petit a petit, les faire passer de I'obscurité gddite lumiére et de la petite lumiére a la
grande. Ainsi a travers les paraboles, Jésus réy@myaume de Dieu et le coeur méme de

'’homme.

En effet, les paraboles nous tracent le rappoit g& entre Dieu et les hommes. Elles
révelent moins ce qu’est Dieu mais bien plus cd gaut que nous soyons pour Lui. Dieu y
est toujours déja révélé dans un rapport avec lthemElles présentent les situations
religieuses confortables et inconfortables danguekes I'homme se trouve, et en face
desquelles Dieu est l'ultime souverain. Voila cei camenera Congar a dégager
'enseignement logique issu des paraboles : I'horestecompris comme étant d’abord et en
tout premier lieu bénéficiaire de la miséricordeDieu. Il est un appelé et un invité qui doit
faire un choix radical devant I'offre du Royaumel@ieu qui lui est proposé, et ensuite il doit
vivre et pratiquer ce a quoi il adhére. Il doitianfester éveillé en attendant le retour du

maitre.

Pour Congar, tout compte fait, « Dieu est révélg,teutes ces paraboles, mais
directement en lui-méme, que comme le terme duorapiont on nous fait connaitre la vérité
pour que nous la réalisions (...) Je serai qui jaiser.) il se dévoile encore ici dans son
action a notre endroit : Celui qui sauve I'étredoerCelui qui appelle les pécheurs a retourner
vers lui et & partager son Regne, Celui qui exigergle préfere a tout le reste, Celui qui

respecte notre liberté au point que nous pouvains échec a ses avances, Celui qui vient et

435 JC.MS p. 108.
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gu’il faut se tenir prét a accueillir, Celui quirdande aux hommes de collaborer librement,
activement, au résultat qu’il se réserve de caweoraprés l'avoir suscité, Celui qui

reviendra, car il est le maitre de toute I'’éconotaimporelle du monde*¥.

Les paraboles sont aussi pour ’'homme comme unimdevant lequel il se regarde.
En toute Vvérité, il est appelé a se reconnaite® situer en face du message qui l'interpelle.
En reprenant a son compte toutes les questiongérspar les paraboles, 'lhomme se révele
a lui- méme ses dispositions intérieures et pragsnd faut alors se décider, se ranger du coté
de Dieu ou de l'autre cété ; de la conversion ew@hdurcissement du coeur. Les paraboles
placent donc 'lhomme dans une attitude de véritedni@ise en question et elles favorisent sa
rencontre avec Dieu. Il faudra alors du c6té derfime, accueillir ce message des paraboles
en toute liberté et se laisser éclairer peu a pelepr lumiere jusqu’a ce que toute I'obscurité
s’estompe. Dans le cas contraire, on n'y comprenédraet on s’enfoncera de plus en plus

dans l'ombre.

Il faut dire gu'initialement, Dieu n’exclut persomra venir a la lumiére. C'est ainsi
gu’il a multiplié les contacts avec I'humanité esnant vers elle a travers les personnes qu'il
envoyait. Finalement, il enverra Jésus, son préjieepar qui dés l'origine, lui, Dieu avait

tout créé.

Considérant cette optique de la création et en fEcéenseignement en paraboles,
Congar pense que « Jésus est ce poeéte, au sehs Ipr@gnant du mot, qui révele I'Art
poétique de Dieu, c’est-a-dire les analogies swddicachées dans les choses les plus simples.
Le monde des choses et des hommes est pour lui ecumin lyre dont il joue et par les
accents de laquelle il nous méne aux choses de PiguDans I’ esprit et les levres de Jésus,
les paraboles ne sont pas seulement un procédgqmdae, ni méme seulement la marche
prudente par laquelle la Vérité s’offre & l'accultire des hommes : elles sont aussi, et
profondément, la traduction de son expérienceadecturevraie du monde %, Jésus, étant
le Verbe par lequel tout a été créé ( Jn 1, 3-4neconnaissance parfaite des choses et des
hommes. C’est cette connaissance qu'il révéle gmphraboles et dévoile enfin ce qui doit
étre le vrai rapport religieux entre I'nomme, lémses et leur créateur en ce temps-la et aux

générations des générations.

43¢ JC.MS, pp. 122-123.
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B. Le rapport de Jésus avec I'Eglise et le Monde.

Dans cette partie, Congar cherche a répondre adstign comment le Christ exerce
son regne ou ‘son pouvoir’ sur I'Eglise et sur leie. Compte tenu de la délicatesse du
sujet, il a semblé utile a Congar de procéder dmidéant d’abord certaines notions clés
avant de montrer la maniere dont Jésus exercepauvoir’ sur I'Eglise et le Monde. Car, il
n'est pas toujours évident qu’en théologie, oneaitla méme fagon de comprendre et de
traduire ces concepts. C’est pourquoi Congar sgeafux résultats de I'exégese moderne afin
d’harmoniser au niveau des théologiens les conteleuses concept&. Qui dit pouvoir,
renvoie directement a l'autorité, au chef. Comnaats penser le concept de chef en Jésus-

Christ ? Nous consacrerons le premier point de @etitie a cette problématique.

1. Explication du concept : Jésus-Christ, cheftéte®.

Il faut se rendre a I'évidence que ces notions HusE chef ou téte, sont de St Paul.
Luttant contre une certaine forme de gnose présdabs la pensée chrétienne (laquelle
réintroduisait les pratiques juives en donnant elacx cultes des Anges et a certaines
spéculations), Paul affirme la primauté du Christ ®ut. Dépassant le rapport purement
organique qu’on trouve dans 1 Cor 12, 21, les Egitte la captivité leur donneront un sens

beaucoup plus thématique, affirme Congar, s’'ingpidason tour des travaux du P. Benoit.

La téte ou Kephalé signifie : « étre au-dessus, occuper le sommée Ehef au-
dessus, c'est avoir tout sous ses pieds, Eph. (PL228,7) $° Il est ici question de
I'affirmation de la primauté du Christ. Une priméuintologique, non pas chronologique. La
primauté ontologique suppose gue le Premier seiide Principe de... Cette pensée renvoie
a la mission méme de Jésus dont les actes posésort qu’en vertu du bénéfice a accorder

au monde et aux hommes. Tout ce que le Christsgéast toujours en rapport avec les

“38 | ui méme va asseoir sa position sur les recherdhgiusieurs exégétes dont entre autres : H. SERDie
Kirche nach dem Epheserrbrjeh Catholicg 1949, trad. fr. danse temps de I'Eglis€Tournai, Paris, 1961, pp.
169 ss; L. CERFAUXLa théologie de I'Eglise suivant saint Pa(llnam Sanctam, 10), Paris, 1942 ; L.
MALEVEZ, L'Eglise, Corps du Christ. Sens et provenance dgplfession chez saint Paulans Sciences
Relig. (= Rech. Sc. Rel32), 1944, pp. 27-94 ; W. GOOSENSEglise, Corps du Christ d'aprés saint Paul
Paris, 1949 ; Beaucoup plus sur P. BENQTI®yps, Téte et Plérdme dans les Epitres de la diéftidansRev.
Bibl. 63 (1956), pp. 5-44.

3% Dégja dansProblémes actuels de christologiéravaux du symposium de I'Arbresle 1961), reliseit
présentés par H.Bouésse et J.J.Latour, Desclée,dEO85, Congar avait parlé de ce theme sousrke:tite
Christ, Chef invisible de I'Eglise visible d’apré&aint-Paul C’est donc cet article qui est ici repris et qui
constitue I'essentiel de ce chapitre.

4403C.MS, p.143.
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hommes et le monde. Il est donc le Premier et ilecipe de tout ce dont le monde et les
hommes bénéficient de la part de Dieu. Il est addéonent de tout. Ainsi il est : Principe de la
création (Apoc. 3, 14 ; Jn 1,1-3), de la résureecfil Cor 15, 20), de la révélation (Jn 8, 25).
En méme temps qu'il est Principe, il est aussiifade toute chose. C’est donc en lui que
toute chose prend son origine et sa finalité. HEnslmaugure une vie nouvelle en Dieu.
Premier et Principe de tout, il est I'abrégé inaptible de la création par lequel Dieu
récapitule tout. En lui, toute la création est ééer pour devenir nouvelle créature de Dieu,
s’engageant dans une nouvelle vie en Dieu. Ainsiémit le projet méme du salut voulu par
Dieu en Jésus-Christ. « Le Christ devient, pourcle®tiens et pour le monde, principe de
participation a la totalité, c’est-a-dire a un nel@tre-selon-Dieu, qui est un étre filial, a une
ontologie restaurée, a une totalité sauvée. Ert éampli depuis Dieu par le Christ, on est
intégré dans cette totalité qu’est le monde salph.(3, 19 ; Col 2, 10).*% C’est cela que
Paul traduit par le terme de ‘Plérobme’. Que le ®ait rempli de Dieu en Jésus—Christ qui

restaure tout afin de mener une vie selon Dieu.

Sur qui s’exerce ce pouvoir du Christ ? Le pouviairprimauté du Christ s’exercent
sur I'Eglise et aussi sur le Monde dans sa totaligdles sont les affirmations de Saint Paul
rapportées par Congar : Col 1, 15-18 ; Eph 1, 18t Comment I'exerce-t-il ? le chapitre

gui suit tentera de nous répondre a ce sujet.

2. L’ ‘autorité’ et la Seigneurie du Christ sur I'lglise et le Monde.

a. L’autorité du Christ.

Comment s’articule I'autorité ou le pouvoir du Ghirsur I'Eglise qui est son Corps
mystique ? Pour Congatr, il faut d’abord précisex aint Paul ne pense pas le rapport entre
la Téte qui est le Christ et le Corps qu’est I'EBglisur base d’'un rapport organique : téte et
tronc qui formeraient un homme comffét Selon ce rapport de type organique, ce que fait
et est la téte dans un corps, c’est cela qu’efstitele Christ dans I'Eglise qui est son Corps.
Cette facon de comprendre se situerait en dehdis denception sémitique du corps dont est

tributaire Saint Paul. « La notion sémitique de rgso, qui est certainement celle de saint

441 3C.MS p. 116.

442 Congar fait remarquer que Saint Augustin et apriééOccident médiéval ont pensé ce lien danserssdu
rapport téte et tronc. Il convient donc d'apporigme correction a cette conception qui fausserait la
compréhension de la pensée paulinienne. Congarreausie a G. PHILIPS, influence du Christ-Chef sur son
Corps mystique suivant saint AugustiansAugustinus MagisteRaris, 1954, pp.805 ss.
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Paul, comportait I'idée de lieu ou sphére, et anszyen de manifestation de I'action d'un
principe personnel. Le Corps du Christ, c’est leanble communiant des hommes en qui, par
le moyen de la foi, du baptéme et de I'euchariséieChrist opére effectivement cela méme
gu’il a vécu, lui, une fois pour toutes, en sonpsprpour tous, a savoir son mystére pascal.
L’Eglise est la sphére ou, corporellement, le Gla@nmunique au croyant son propre destin
pascal de mort et résurrectiod*3»Etant donné que I'Eglise est le lieu ou la sphatiele
Christ communique ce qu'il a réalisé en faveur cande et des hommes, son rapport a cette
Eglise doit étre vu autrement que tout simplemdatlamiére du lien organique entre le tronc
et la téte. Elle est Corps du Christ en tant ge’'elit le lieu ou se réalisent et se manifestent
effectivement les vertus du Christ en faveur demrhes et le Christ lui-méme en tant que
Principe de tout. Le Christ qui vit désormais aspié son Peére est présent dans ce monde a
travers I'Eglise. Elle est Corps en tant qu'autréspnce mystique du Christ. Comment alors

concevoir I'exercice de son autorité sur ce Corps ?

En tant que Téte de ce Corps, il faut le conceenitout premier lieu comme étant
« le Chef qui a autorité sur ell&*%: Lui qui est le Principe et le Premier, il régé thcon
totale I'Eglise : ses structures externes commeissantime. C’est de lui que toute I'Eglise
trouve sa consistance, qu’elle recoit la normeajguide et qui la fait vivre. Entre les deux se
développe un rapport personnel de telle sorte 'quéotité du Christ s’exerce dans un élan de
tendresse et de don jusqu’a se livrer pour ellsoitour, 'Eglise accueille la volonté de son
Seigneur et se conforme dans une attitude filialer mlevenir réellement son reflet, grandir

comme Lui et devenir comme Lui.

En fait, c’est lui-méme qui fait accroitre ce Cogyec les structures qu’il y a posées
en méme temps qu’il assure son unité, « non pdereent par 'Esprit au dedans des cceurs,
mais par des ministéres que Saint Paul présenteneodes < dons > faits par le Christ
glorifié pour équiper le corps entier en vue dersdssance ¥°. Que I'Esprit soit un principe
posé par le Christ pour continuer son ceuvre, &egtent. Mais il faut lui en joindre aussi
d’autres structures que sont des ministeres. AiEsiprit et les ministéres posés par le Christ
concourent & faire vivre I'Eglise et a la faire iti@ Entre les deux, Congar ne fait aucune

appréciation de valeur. Cependant, ceci ne peutpasas nous faire penser a son article

443 3C.MS p. 150.
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auquel il a déja fait allusion plusieurs ffset aux autres analyses déja fait€e qui est vrai,
c’est gqu'il se contente, ici, de reproduire la pengle Saint Paul en nous présentant les deux

dimensions des structures posées par le Christ.

Il faut aussi faire remarquer que, dépassantgbhere de I'Eglise, Jésus a apporté a
tous les hommes a travers sa vie d’homme remarguablcombien interpellant, une
détermination humaine. On n’oubliera pas que cetrhe Jésus est Dieu. C’est donc une
détermination qui touche a la qualité de la vid’ldemme dans son rapport avec Dieu dont
Lui est 'image et le modeéle. Il 'est comme Verthe Dieu, et Fils de Dieu ; comme Image
méme de Dieu contrairement & ’lhomme qui est fditrtage de Dieu. La détermination qu’il

apporte est donc absolue et met 'homme en prégsinsen origine et de sa fin ultime.

Dans son rble de Téte, il inaugure une humanité&elt®) restaurée a I'image de Dieu,
vivant de la vie de Dieu. Dans cette dynamiquékglise est le peuple de ceux qui marchent
a la suite du Nouvel et Dernier Adam vers I'hémdaty Pére, a partir de I'acte initiateur de
cette marche et qui est pour le Christ, sa Padquepar chaque chrétien, son baptéme, selon
le programme de Rom. 8%. On peut donc dire que I'Eglise dans ses meméseséja les
prémices de cette humanité restaurée dont le G¥side Chef direct. C'est le lieu ou se vit
déja cette vie nouvelle en Dieu pour laquelle Jé&pmorte une détermination absolue qu'il
propose a tout homme en notre monde. A cet eftat, seulement le Christ est Chef, mais
aussi Modele de cette vie nouvelle proposée aisEgtt a tout homme. Par Lui, par son
vouloir et son amour, soutient Congar a la su#esdint Thomas, passe tout don de gréace,
pour les hommes, recu de Dieu (cfr. pp.158-1609.pBr ses mérites, il est I'unique et valable

intermédiaire entre Dieu et les hommes. Rien rdesné aux hommes sans passer par Lui.

b. La Seigneurie du Christ sur I'Eglise et sur Monde.

a. Explication du concept ‘la Seigneurie du Christ’

La foi des disciples et des premiers chrétiensoafessé Jésus-Christ comme
Seigneur. A travers cet acte de foi, s’affirme quelchose de trés grand qui s’origine dans le

« Shema Israél » du Dt 6, 4. On est en plein ceela tigne de la foi véterotestamentaire ou

446 Cf. article de Congare Saint Esprit et le Corps apostolique réalisasede I'ceuvre du Christiéja traité. Cf.
pp. 62 ss.
4473C.MS p. 156.
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Dieu est confessé d’'une part comme créateur, agite que tout, en tant que créature, est en
relation de dépendance avec Lui; et de l'autreu@ist Seigneur, c’est-a-dire qu’il régne en
Roi sur toutes les nations dont le peuple juif @stisi comme celui par qui il révele ses
volontés a tous. Pour avoir la vie, il faut suiges volontés. Nous sommes la en plein

monothéisme pur du Judaisme.

Alors, la reconnaissance de Jésus comme ‘Kyri@&igheur) dans le Nouveau
Testament comporte et implique les affirmations ade monothéisme juif d’'une fagon
implicite ou explicite. Du moment ou Dieu décide glendre I'humanité en la personne de
Jésus-Christ, il exerce désormais sa seigneuriespalement a partir de sa seule Nature
divine, mais aussi depuis et a partir de 'humaagisumeée, donc a partir de Jésus-Christ. Les
prérogatives de Yahvé sont donc transférées a.JE€sutransfert signifie tout simplement
selon Congar que la Seigneurie de Dieu réside susJ€hrist « (...) dans sa conscience, son
intelligence, son cceur et sa volonté d’homme, ettqut exercice de cette Seigneurie engage
un acte de connaissance, d’amour et de volonta part du Saint Serviteur et Enfant de Dieu
(...) »**® Ainsi, & travers ces quelques propositions magguE€ongar montrera comment se

détermine dans I'’économie du salut, I'exercicead8eigneurie du Christ :

- Il reconnait que selon le N.T. la Seigneurie dui§thest totale et absoluececi
signifie que la Seigneurie du Christ est illimitns le temps et dans I'espace. Elle s’exerce
sur toutes les réalités visibles et invisiblesestres et célestes. Elle s’exerce sur « touen il
est le Principd®® Principe de la Création, de la Révélation, de kddnption, de la

Résurrection, de toute 'humanité, de I'Eglise tal&e Puissance.

Cette affirmation néotestamentaire trouve son foretg dans la qualité de Jésus, Fils
de Dieu, dans sa Paque qui inclut la passion, old, mésurrection et I'ascension & la droite du
Pere et enfin dans sa filiation divine. Pour CongarCes titres conferent au Christ une
Seigneurie qui peut bien étre participée, maisegtiincommunicable en sa dignité propre. Le
nom deKyrios, tel qu’il appartient a Jésus, est au-dessus denom (Phil. 2, 9; Eph. 1,
21s.) seul, parmi les créatures, le Christ essasta droite de Dieu, c'est-a-dire bénéficiaire
de la Puissance royale : Mat. 22, 44 ; 26, 64 ;19c36 ; 14, 62 ; 16, 19 ; Lc 20, 42-43 ; 22,
69 ; Act. 2, 33-36 ; etc.”¥ De la sorte, les affirmations néotestamentairasJésus se

placent dans la ligne de I'accomplissement des htps et de certaines conceptions de

448 3C.MS p. 184.

49 Congar se référe a plusieurs textes du N.T. plustrier sa position : Apoc. 1, 8 ; 4, 8 ; 19,1h;8, 25 ; Héb
1,1-4;Col 1,18;2,10et 19 ; Eph 1, 22 ;%,5,5; Col 2,20 etc.

4503C.MS. p. 187.
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'A.T. relatives a la maniere dont Yahvé exerce R#ssance ou sa Seigneurie laquelle
désormais se fait en Jésus-CHtidk Effectivement, le Christ fait aboutir le dessd@Dieu
concernant, non seulement son peuple, mais toutes&tion : il est celui par qui le plan de
Dieu sur I'homme et sur le monde entier, se réakse sorte que, au-dela de tout débat
théologique (scotisme), il faut dire que, réellemem créant le monde, Dieu le voyait déja
dans le Christ. %2

Pour Congar, cette unité de principe implique kérde plan et de finalité. On ne peut
donc pas casser le lien ou le rapport entre laraa&iula grace, I'ordre créationnel et I'ordre de
la Rédemption entre civilisation et évangélisatidn Jésus, tout cela se joint et s’oriente

vers son accomplissement tel que Dieu I'avait valépuis le commencement.

- La réalisation effective de la Seigneurie du Ghsie situe dans I'eschatologie, entre
temps dans sa phase « économique » elle compaatiéédde domaines, Eglise et Monde en
perpétuelle tension ou lutteen effet le but ultime de la Seigneurie du Gle& de réaliser le
monothéisme parfait ; tout ramener au Royaume dmi.DCela consiste tout d’abord a
réconcilier les créatures, mettre de 'harmonieeel@s individus et supprimer les maux et les
blessures occasionnées par le péché. Ensuitendistera a unir deux réalités jusque la
opposées ou séparées : I'Eglise et le Monde, Bocdéationnel et celui de la Rédemptidn
Ce moment correspondra a la réalisation de la Barowlu Régne eschatologique ou
I'exercice de la puissance du Christ se manifestars la soumission a la domination divine
de tous ceux qui ne l'avaient pas accueilli. Aidsirégne du Christ sera marqué par la
destruction de toutes les Puissances négativeacéukil de Dieu par ses créatures, dont la
derniere sera la mort. C’est alors seulement qughlest remettra a son Pére le Royaume et

gue ce dernier pourra étre tout en tous.

En définitive, Jésus va restaurer le monothéismiaipaet tout sera soumis de
maniere parfaite a Dieu. Le Royaume de Dieu s’&tahblors sous sa forme finale. Avant que
cela se réalise, cette Seigneurie du Christ s’exsoas la forme « économique » qui est celle
du régime terrestre de la Rédemption. A ce niviéguen a qui I'accueillent, lui obéissent et
forment I'Eglise, et d’autres la rejettent, et ditnent ce que le N.T. appelle le Monde (Rom
12,2;1Cor1,20;2,6et12; Gal 1, 4; 6, Bhtte double attitude est due au fait que Jésus

exerce sa Seigneurie en laissant 'hnomme libreadlyérer ou non, mais aussi parce qu'il la

451 Congar cite les textes comme Ps 19, 24, 93 4E4f7s. Vg. 13,9 s. ; Os. 2, 23 ; Dan. 7, 13-144%5 1 s.; 44,
24-28; 51, 16; 65,17.

452 3JC.MS, p. 188.

453 Cf. JC.MS p. 192.
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réalise dans I'humilité et dans la condition deviseur souffrant. Il ne Iimpose pas. Il
s'inscrit dans la logique de la souffrance pouwdraer les conditions du péché afin d’en
sortir victorieux. Voila pourquoi au bois de la isrest suspendu le bénéfice du salut apporté

a 'lhumanité et au Monde.

S'il est vrai que Lui, Jésus a vaincu personnell@neepéché et ses conséquences dont
la mort, il n’en demeure pas moins qu’il faudra\ecre encore pour une deuxieme fois en
faveur de tous. Ceci explique la continuité déutte entre I'Eglise et le Monde. Ainsi, écrit
Congar : « Bref, Jésus est le Seigneur du Mondés ihaloit encore le devenir, et il ne
s'affirmera pleinement comme tel que lors de sdpuren majesté et puissanc&>Ne
voulant justement pas s'imposer par la force, atrairement aux puissances de ce monde, la
Royauté de Jésus se veut sacerdotale et prophéfigleesignifie qu’elle « s’exerce surtout et
directement dans l'ordre spirituel et religieuxngde domaine des consciences, des libertés
humaines (cf. Jn 16, 37) et sauf exception, dam®mheaine politique ou physique, seulement
a travers les hommes, par le moyen de leur tramsfiion intérieure. Jésus transforme le
Monde, ici-bas, en convertissant et sanctifianfimes $°°.

b. Effectivité de la Seigneurie de Jésus sur 'Egtisesur le Monde

- Sur L'Eglise :

Conformément au texte de Mt 28, 18-20, la missioa kg Christ donne aux Apotres
et partant a I'Eglise, se fonde sur sa propre puiss royale : « Tout pouvoir m'a été
donné...». C’est parce qu'il est investi du pouvoir get a la fois prophétique et sacerdotal,
un pouvoir qui s’exerce sur la terre et au ciel Qui Jésus, charge a son tour les Apotres d’
accomplir la triple mission d’enseigner, de sdigtiet de gouverner. C’est cela leur
ministere, qu’ils accompliront désormais en invagu#dautorité du Christ. En plus du
ministere, il suscite dans les hommes des donsocoact a I'édification de I'Eglise (1 Cor
12, 4), il les donne a chacun selon ses capadit€®( 3, 5). On voit clairement apparaitre ici
la dimension de I'Eglise comme une institution devi Elle nait de la volonté méme de Dieu
remettant a son Fils le pouvoir de la constituerladstructurer (Mt 16, 17-19), et de I'envoyer

( Mc 16, 15-16). L’Eglise devient alors la représeme dans le monde de la Royauté

454JC.MS p. 198.
455 JC.MS p. 199-200.



199

prophétique et sacerdotale de Jésus-Christ. Cefmua conséquence que : « Ceux qui
acceptent cette Royauté dans la foi acceptent aalisj toute subordonnée, mais réelle, que

le Seigneur a communiquée & son épouse sous foamiité spirituelle $°°.

Dans cette logique, obéir a 'Eglise et a ses rrgsssignifie qu’on obéit au Christ et
par la au Pére lui- méme. Cependant, Congar dtittention sur le fait que l'autorité de
I'Eglise n'est pas égale sur tout point de vue lieadu Christ. L’Eglise ne serait donc pas
comprise dans le Monde exergant totalement le gowola royauté du Christ. Son autorité
s’exerce sur la communauté des croyants et ellesssintiellement de I'ordre spirituel ou
religieux. Son institution d’origine divine est $&gne visible de I'autorité du Christ dans le

Monde et modele de I'obéissance que 'homme dbDiea.

Ceci montre a juste titre que de la méme manieedeChrist a institué I'Eglise, de la
méme maniere il finira par vaincre le Monde dans smsemble pour en faire une
communauté des croyants en Dieu, vivant dans Bslaéice et la connaissance du méme Dieu
comme ce fut & l'origine. En attendant, c’est dBBglise que se trouve sa royauté, et il
exerce sa seigneurie partiellement dans le Mondieeers la méme Eglise et cependant
totalement sur elle. C’est pourquoi I'Eglise espelpe Corps du Christ et le Christ en est la

Téte ou le Chef.

C’est le Christ qui incorpore les membres de I'&glet aussi I'oriente vers sa destinée
ultime en dirigeant sa vie historique surtout deassgrandes lignes et les moments décisifs.
Pour ce faire : « Le Saint-Esprit et le ministeng en effet, été, chacun en son ordre, disposés
par le Christ pour faire son ceuvre, I'un au-ded#insfre au-dehors, de facon accordée et
dans une espéce de concélébratidi. $'inspirant de J. Bo&®, Congar qui référe encore
une fois a son articleLe Saint-Esprit et le Corps apostolique, réalisasede I'ceuvre du
Christ, trouve dans I'acte d’envoi de ces deux : EspritiSei le ministére, un acte tout a fait
royal. Nous pouvons donc voir dans I'acte ou levoauqui fonde I'envoi de I'Eglise et des
disciples en Mt 28, 18-20, le méme aussi qui fohelevoi de I'Esprit-Saint. Ceci montre
encore une fois la dimension de dépendance du-Baprit par rapport au Christ dans

I'exercice de sa seigneurie.

456 JC.MS p. 203-204.
457 JC.MS p. 208.
458 BOSC J, L'office royal du Seigneur Jésus-Chritenéve, 1957, pp. 85 ss.
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- Sur le Monde :

Conformément & Mt 28, 18-20, la royauté du Chridttetale : Au ciel et sur Terre.
Cependant, on assiste actuellement a une dualité:coté il y a I'Eglise et de l'autre le
Monde. La premiere lui est soumise tandis que ¢t®rseé ne I'accepte pas. La premiére est
régie par I'Esprit-Saint, le second ne I'est pasr&les deux, il y a antagonisme. Mais, Jésus,
Lui, exerce sa royauté dans les deux registres.

Congar souligne le fait que grace a la présenceEderit-Saint dans I'Eglise, cette
derniere est soumise a son chef qui est le ChriEsprit guide et aide, pour ainsi dire,
I'Eglise et ses membres a obéir au Christ. Comnmadade n’accepte pas le Christ, on peut
déduire qu’il n'a pas en lui 'Esprit-Saint ou miegu’il n'est pas sous I'emprise de ce
dernier. L’Esprit est donc, celui qui rend possilaleconnaissance et I'accueille du Christ. Il
faudra donc que le Monde soit sous la totale empiis I'Esprit pour qu’il connaisse le
Christ. Car, bien que ce dernier exerce aussiysauté dans le Monde, il n’est pas pour autant
accepté par ce méme Monde. On comprend alors qugaC€puisse dire que ce travaille n’est
pas encore accompli, et qu'il est & faire. C’'eda da tache de I'Eglise habité par I'Esprit-
Saint.

En tant que Verbe de Dieu par lequel « Dieu a da€subsister et gouverne toutes
choses, tout cela nous permet d’affirmer le fondrohristologique de toutes les énergies de
la création, de toutes les puissances et autdtitéSiécle $°°. Ainsi le Christ exerce d’une
facon ou d’'une autre sa Seigneurie & travers legtates créationnelles du Monde. Ce
pouvoir du Christ s’accomplit dans l'ignorance drix |a méme pour qui il est destiné et
aussi dans une ambiance de refus et de conflitlasesutres puissances de ce Monde qui ont

déja pris celui-ci en otage, et le détournent d=uDi

De toutes les créatures, 'homme est celui suleyirince de ce Monde a beaucoup
d’emprise et qui est entrainé dans toutes sortesodgoitises. Néanmoins, il faut aussi
reconnaitre que dans ces structures créationrsglesomplit aussi, quelques fois, I'ceuvre de
Dieu. Tout ce qui est authentiquement bien etjdslit se voir comme une réalisation de la
volonté de Dieu. « Il y a la comme une préparatiordes anticipations (bien partielles !) de
I'acte souverain par lequel le Christ, Maitre dumps, veut <recapiter> toutes choses, et donc

amener I'Histoire méme du Monde & servir son Régh8 Car telle est la finalité de tout :

59 JC.MS p. 209-210.
4%03C.MS p. 215.
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arriver a vaincre, a dompter les puissances de aad®l pour qu’elles reconnaissent Dieu, et

lui obéissent.

Si cette ceuvre du Christ est censée se réaliserl'danhatologie, présentement et de
maniere partielle, elle s’accomplit a travers liggl Il ne s’agit pas d’ceuvrer au changement
des structures cosmiques, mais c’est une actiof'lggkse exerce dans le cceur de 'lhomme
afin que ce dernier puisse lire le Monde et sa ngrdystoire sous le regard de Digu Il
s’agit d’arriver a tout interpréter selon les vetdes projets de Dieu dans le Christ. L'Eglise
a donc mission de travailler a la conversion du deomais aussi a la formation de ses

membres a vivre déja ici bas selon le Royaume & darChrist.

L’Eglise doit faire siennes les aspirations dessgahiant dans le sens du bien de
maniere authentique ; combattre les erreurs du mosal volonté d’autonomie a I'égard de
Dieu ; elle doit « indiquer prophétiquement lesgioitités chrétiennes du monde dans lequel
nous vivons, en montrant I'orientation possiblersvie Christ et vers Dieu, des mouvements
qui le travaillent. Faire connaitre le sens desebh@t des grandes données de I'histoire : non
dans le monde clos et purement humain ou les gnss> voudraient enfermer I’homme,
mais en référence au plan de Dieu. Préparer diimsédration au plan de Dieu et la

récapitulation de toutes choses sous leur ché€fhtest »'°2

L’Eglise est le signe visible du royaume et du eéleste. Elle s’adresse a tous les
hommes sans distinction afin d'imprégner ce moreléasprit de la Royauté du Christ. Tous
ses gestes, actes et symboles concourent a cetléffglise est donc prémices du salut et de
la récapitulation que Dieu veut accorder au mopdege d’entrée de la grace du salut destinée
a toute 'humanité et au Monde. Elle est comme petie lampe dont la lumiére finira par
s’étendre peu a peu dans toute la piece. Congaa.ecrCe que le Christ doit un jour réunir
dans son royaume est visé par le sacrement eapaalité spirituelle de son corps sur la

terre : 'Eucharistie et I'Eglise.*$’.

“61 )| serait important de souligner que Congar seéreéfci & I'enseignement officiel de I'Eglise, st aux

prises de position du Pape Pie XIlI, cf. Encgimmi Pontificatus20 oct. 1939 ; Allocution consistoriale du 20
février 1946 Acta Ap. Sedjs38 (1946), p. 143) ; discours au X & Congregimatiéonal des sciences historiques
(Acta Ap,SedisA7 (1955), p. 675). Le pape reprend la nécedsitta mission de I'Eglise de former le coeur de
'hnomme ou la personne humaine en vue d’accomgtirresponsabilités du monde selon I'esprit de Figila.

Cf. Aussi le pape Pie XI, EncydQuas primasdu 11 décembre 1923¢ta Ap. Sedijsl7 (1925), p. 593 ss.) par
laquelle il institua la féte du Christ-Roi et odalt remarquer que le régne de Dieu sur la testesgirituel et est
dans les cceurs des hommes.

62 3C.MS p. 220.

4633JC.MS p. 224.
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C. Synthese.

1. Jésus vrai révélateur de Dieu et sauveur du Mend
Comme nous avons eu a le préciser des le débwgteétude, cet ouvrage de Congar

a un caractere essentiellement christologique. @oagssayé de répondre a la question « qui
est Jésus-Christ » dans ses ceuvres et dans sagnensent, et « pourquoi il est venu en
notre Monde ». Ouvrage écrit dans le contexte dwueeau exégétique encouragé par le
Concile Vatican I, il s'inspire beaucoup des traxales exégéetes et des références bibliques,
et recommande cette démarche comme étant une néqessr les recherches théologiques.
En effet, certaines prises de position de Congarl'glentité de Jésus, sa relation avec
'Eglise ou avec le Monde dans cet ouvrage, sagtirsables du fait de leur enracinement
exégétique ou biblique. Ainsi, on peut comprerglrein exégete comme A. Feuillet écrivant
sur le theme du Christ, Sagesse de Dieu chez &. fRasse faire, ici ou la, un écho positif a

la théologie congarienne contenue da@ViS*®*

L'analyse que nous avons faite de cet ouvrage, mouasnduit a le traiter en deux
grandes parties : Premierement, l'identité et I'beuste Jésus-Christ et deuxiemement, le
Rapport de Jésus avec I'Eglise et le Monde. D'ageri générale, Congar essaie de dire dans
ce livre qui est Jésus-Christ, quelles sont segas@t enfin comment il se situe par rapport a
I'Eglise et au Monde. Tout en réfléchissant a casstjons, Congar donne des réponses, en
douceur, sans intention de polémiquer, aux gragdestions christologiques qui ont marqué

I'histoire ou la tradition chrétienne.

Dans un premier temps, Congar affirme la divinité'lrumanité de Jésus-Christ.
L’explication théologique du mystére de I'Incaratiqu’il donne, aide a mieux comprendre
la double dimension de l'identité de Jésus, massiasa double mission de révélateur de
Dieu d’'une part, et de l'autre de sauveur de I'hoitéaet du Monde. En Jésus-Christ, c’est
Dieu lui-méme qui se révele. Ainsi Congar nous dwartoutes les qualités de Dieu qui sont
rendues visibles et accessibles a 'hnomme par Jésrist. Cependant, nous nous posons la
question de savoir comment concevoir I'humanitéésiepre dont parle Congar en tant que
qualité de Dieu se révélant en Jésus, si 'onaaat notre auteur se refuse de recourir & une
voie de comparaison par rapport a notre humariN&8t-ce pas que notre propre humanité

BN

qui est le lieu a partir duquel une telle conceptie Dieu peut étre possible ? Car,

464 Cf. FEUILLET A, Le Christ, Sagesse de Dieu d'aprés les épitresifianhes Paris, J. Gabalda et Cie éd.,
1966, pp. 220, 292.
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bibliqguement 'homme est créé a I'lmage et a lseeslance de Dieu (Gn 1, 26-27), méme
s'il n’est pas son Image comme telle. Quoi de ploisnal et de plus simple, & notre avis, que
de concevoir une humanité supérieure de Dieu & plarta conception que nous nous faisons
de la nbtre. La voie de l'analogie refusée par @ongous semble la mieux indiquée au

risque de se créer ‘une humanité artificielle eauDi

Sous I'angle de l'affirmation de 'humanité du GitriCongar voit la véracité de cette
humanité dans le fait d’admettre que <Jésus asppeaucoup des choses dans sa vie. C'est
donc un refus de considérer en lui, du point de deisa psychologie que tout lui venait du
ciel ; qu'il aurait en toute chose une connaissanfiese. Par 14, Congar s’inscrit sur la ligne
de ce qui est dit en christologie que Jésus awgt@imement Diel®. C'est donc & travers cet
Homme Jésus, en qui I'Invisible habite et manifesée condescendance, son amour, sa
philanthropie que 'homme est sauvé. Ainsi Congaisite sur I'importance des actes de Jésus

(priere, enseignement en paraboles, attention auxrps) qui ont valeur salutaire.

Congar développe ici une christologie qui dépaasgrhple sphére de I'homme et de
'Eglise. Il va jusqu’aux dimensions cosmiques,st:a-dire qu’il montre la place du Christ
dans I'ensemble de I'univers ou de la créationnhtion paulinienne du Christ Chef et Téte
va étre exploitée de facon a en tirer toutes les@guences possibles vis-a-vis de 'homme,
de I'Eglise et du Monde. Ainsi se dégagent lesquatives du Christ, recues de son Pere qu'l
exerce désormais en lieu et place de ce derniartx pe I'humanité assumée : Premier,
Principe et fin de I'Eglise mais aussi du MondeejgBeur exercant une autorité totale et
absolue sur 'Eglise mais aussi sur le Monde. J€suist est donc celui par qui Dieu a voulu
tout faire aboutir depuis le commencement des terBmEn que voulant éviter le débat
théologique, Congar par sa position donne une g&parla fameuse question sur le pourquoi

de I'Incarnation qui a marqué le débat théologiqueMoyen-Agé®®. Le fait que Congar

45 Cela signifie que : « le fait, pour Jésus-Chriétre Dieu, ne I'a aucunement dispensé d'étrectdfear
'ensemble des caractéristiques et limitationsappartiennent en propre a la condition humaind quaissumée
selon sa vérité intégrale. C’est donc véritablenggrit a progressé en age et en sagesse (Lc 2¢iP)l a ignoré
certaines choses (Mc 13, 32) (...) » cfr. BONHOFFER a@t. Jésus ChrisdansDictionnaire de théologie
chrétienne. Les grands thémes de la foi. Etre t@wéaujourd’huj Ed. Fr. dir. par J. Doré, Paris, Desclée,
1979, p. 207.

%6 On se référe a la controverse entre Saint ThomBsies Scot qui a marqué la recherche christolayisur
les raisons ou motif de I'incarnation dont les répesions ont traversé toute la tradition théologifusqu’a nos
jours. MICHEL A. dans sa plaquettee motif de l'incarnation Ed. Soc. D’'Etudes religieuses, (N° 91-1923)
nous donne un bref apercu de la position des tndances que nous reprenons ici : « (...) aingidemotif

de l'incarnation n'est pas le salut de 'homme, sreit I'excellence du mystére de Dieu fait homatda gloire
du Christ, soit la perfection méme des ceuvres @#yigoit encore la perfection de I'univers domtdérnation
est comme le couronnement, soit surtout, commedpgse I'école scotiste, 'amour que Dieu se veldia
méme, qu'’il réalise d’abord dans l'incarnationgr I'incarnation, dans les anges et les hommésdewvant la
prévision du péché, par la rédemption ( ...) S’ilvalii pas d0 nous sauver, il se serait néanmoiremécpour
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affirme que Dieu voyait déja le monde dans le §€€hen le créant, signifie tout simplement
que le péché n’est pas le motif premier de I'lneéiom. S’inscrivant dans la ligne de Duns
Scot, Congar soutient donc qu’il était prévu danplan de Dieu sur le Monde que le Fils de
Dieu devait venir. Qu’il soit venu dans les cormtis introduites par le péché de 'homme
n’est malheureusement qu’un concours de circonsgaminsi, dans les conditions du péché,
sa venue se comprend désormais comme I'acte paellBieu voulait que le Monde retrouve
et aboutisse a la fin premiére pour laquelle ik¥éé. Jésus-Christ, Verbe éternel, Fils de Dieu
dont les fonctions dans le Nouveau Testament (@oBue de I'Ev. de Jean et St Paul dans
Col.) équivalent a celle de la Sagesse dans I'AnGiestament est celui par qui s’accomplit
le plan de Dieu sur 'humanité et I'univers touttierf®’. Cependant, pourquoi alors, si
I'Eglise poursuit le travail du Christ dans le mendon autorité et son pouvoir dans ce méme

monde doivent-ils étre limités au spirituel et aligieux 7°°

réaliser les desseins éternels de Dieu. » p. 1@itel pour l'autre tendance la position méme dellomas
contenue danSomme Théologigudl, g. 1, a. 3, ou il écrit : « Aussi, puisquars la Sainte Ecriture le motif de
I'Incarnation est toujours attribué au péché denper homme, on dit avec plus de justesse que Feede
I'Incarnation est ordonnée a remédier au péché| pdint que si le péché n'avait eu lieu, il n’yrait pas eu
I'Incarnation ». Cependant St Thomas laisse qua@chenouverte la possibilité de I'lncarnation sangdehé de
'homme. Il faut reconnaitre que plusieurs Péresémnit dans le sens de St Thomas : Iréi@mtra haeres.
V,C.14 P.G, VI, 1161) ; St Athanaséddv. Arianos|l, n.54, P.G., XXVI, 261) ; Jean Chrisostomé& epist.
Ad Heb. homil.V, n. 11 P.G.,LXIll, 47) etc. En 1938, une rencontre théologiggea organisée a cet effet et
sera publiée sous le titre dées journées du Saulchoir, 26 et 27 juillet 198&nsBulletin de la société
francaise d'études mariale4938 ; I'article de Gustave Marteleédur le probleme du motif de I'incarnation
dans Problémes actuels de christologiep.cit: pp. 35-80, tout ceci nous fait voir encore l'ionfance et
l'actualité du probléme en ces années la dominaegep questions ecclésiologiques ( Cf. p. 35).cOmprend
gue Congar puisse y faire allusion dans sa chogtel

On peut aussi lire a ce sujet CROSS RICHARBe metaphysics of the incarnation : Thomas Aquim&suns
Scotus Oxford, Univesity press, 2002.

47 Cette christologie permet & Congar de réfléchirlsuapport entre le christianisme et les réalitésmonde
sous différents aspects (social, politique, écogomi culturel ou écologique). Du fait que le Chegerce sa
seigneurie de maniére totale et absolue sur tautirasecteur de la vie ne peut étre mis a I'écansdes
recherches théologiques. On ne peut séparer I'atdrta création de celui de la rédemption, la grdee la
nature, la civilisation de I'évangélisation. Au tfaCongar renforce sa position déja exprimée |Cimeal
conférence qu'il avait donnée a Rome, le 12/10/1%64a veille de la discussion sur le schéma Xdi la
présence de I'Eglise au monde d'aujourd’hui’, péblisous forme d’articleEglise et mondedansEsprit,
Février 1965, pp. 337-359. Critiquant la théolodie 19 & siecle, il écrit dans cet article « Au lgi voir la
nature que le Saint-Esprit et ses dons de graceemietans un nouveau rapport avec Dieu, donnast aita
nature une ordination supérieure par laquelle siaptit son voeu profond et impuissant, on posaité d’elle,
au dessus d'elle, une ontologie compléte relevam dutre monde. Mais n'est-ce pasdgation qui est
sauvée ? N’est-ce pas la nature qui est graciées2-be pas I'homme tel qu’il eat monde qui est appelé, par
grace, a I'Alliance et au Royaume ? Certaines faglendistinguer et d’opposer le « sacré » et lofape », que
nous estimons pour le moins ambigués, ont, jusqida jours, agi dans le méme sens de séparation
catastrophique » p. 340.

“%8 Nous reviendrons la-dessus dans notre perspattuserture & la politique.
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2. L'Esprit Saint détermine la vérité de I'ceuvre dthrist.

Que pouvons-nous relever dans cet ouvrage du rappire le Christ et I'Esprit-
Saint ? Il est a noter que dans I'ensemble, I'ogenae fait pas beaucoup mention de I'Esprit-
Saint. Cependant certaines affirmations fortes sowntenues et montrent le lien des deux
dans un discours a tendance purement christologhoes dirions méme que cet ouvrage est
écrit sur base de l'articlee Saint Esprit et le Corps apostolique réalisatede I'ceuvre du
Christ. Ce qui nous donnerai I'impression de dire que ppport aux derniers ouvrages, nous

assistons a un tout petit recule dans la maniereamheevoir le rapport entre les deux

Personnes de la divinité. Et pourtant, certainesdas significatives ont été amorceées.

Ainsi, prolongeant sa réflexion sur la vie histoggde Jésus, on peut remarquer que
pour Congar : Jésus, assumant 'humanité et comtnaint a I'enseignement des prophetes,
amene a sa pleine vérité I'expérience humaineretstee ‘dans le renouveau de I'Esprit’. On
n'oubliera pas que dans les études précédentegja€antoujours considéré I'Esprit-Saint
comme étant le Don par excellence du temps megsianDans cette logique s’explique pour
Congar que la plénitude de la vérité sur les chesesir 'lhomme, révélée par le Christ a
travers son expérience humaine, soit réalisée lavaancours de I'Esprit-Saint. Ce dernier est
méme celui qui semble donner la détermination édlenpour que cette vérité dépasse celle

des prophetes.

L’Esprit ceuvre donc dans 'Homme Jésus, l'aide mm@ndre la réalité humaine en
'orientant dans le sens de Dieu, ou mieux, endlunant une interprétation divine. Nous
sommes la en face d'une assistance de I'Homme Jésud’Esprit-Saint. Cette thése
corrobore celle de 1 Jn 5, 6-8 ou il est reconnalltesprit, qui est Vérité, rend témoignage a
l'identité divine de 'Homme Jésus. Cette attéstatloin d’étre congue comme une simple
déclaration d’affirmation de la filiation divine dBsus, est toute I'oeuvre de I'Esprit-Saint
auprés de Lui pendant sa vie terrestre. Voila pmirgparlant de la priere du Christ, Congar
la comprend comme acte d’adhésion a la volontéeate Par I'Esprit-Saint. C’est donc une
confirmation de I'assistance de 'Homme Jésus [ispFit-Saint afin que s’accomplisse la
volonté du Pére. On sait que le moment ultimeadte cpriére-obéissance’ se place lors de la
passion et de la mort sur la croix. C’est la ouaagft effectivement que la vie de 'Homme
Jésus, dans son authenticité la plus humaineraastréée et portée par une puissance qui ne
peut avoir sa source qu’en Dieu lui-méme, et péoent dans I'Esprit-Saint. Car, les actes

de Jésus étonnent et paraissent stupéfiants pdwmme ordinaire. Sa passion, sa mort nous
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mettent en présence d’une attitude de soumissiale ditlélité extréme et déroutante qui ne

peuvent trouver leur explication que dans le mgstir la présence de I'Esprit-Saint en lui.

C’est pourquoi dailleurs, Congar pense que larprigu chrétien aussi n’est valable
gue quand il la prie avec le Christ dans I'Esfriapport de I'Esprit est fondamental pour
garantir la relation filiale qui incorpore 'Homnd&sus et les chrétiens & Dieu, bien qu’a des
niveaux différents. En bref, nous retenons que tife Jésus, engagé dans la trame de
I'histoire, avait besoin de l'assistance de I'Esf@aint afin d’accomplir pleinement sa

mission et demeurer dans la pleine adhésion adentéodu Pére.

Congar fait encore mention de I'Esprit dans I'ei@rade la Seigneurie du Christ sur
l'Eglise et le Monde. L’Esprit est reconnu commeé des structures posées par le Christ
par lesquelles il dirige, ‘gouverne’ I'Eglise. lo®ncours du Saint-Esprit qui agit du dedans
des coeurs ne peut étre envisagé que dans la legtee rdission qui lui est propre, mais en

continuité de celle du Christ, dans un lien detigté et de collaboration avec Lui.

Comment alors comprendre cette position par ragpaffirmation que I'Esprit et le
ministere sont envoyés par le Christ conformémevit @8, 16-18 ? Le Christ exercerait-t-il
son pouvoir sur 'Esprit comme il le fait sur I'Egg du fait qu’il envoie ce dernier ? Le
pouvoir dont est investi le Christ n’est autre getui du Pére. On ne perdra pas de vue que
Congar fait remarquer que chacun est envoyé erogtr. C’est la une précision qui n’est
pas hasardeuse. Elle introduit les nuances ouitEsehces dans les rapports a concevoir

entre celui qui envoie et les envoyeés.

A I'Incarnation, I'Esprit a été envoyé par le Peaur former dans le sein de Marie le
Dieu fait Homme. Ainsi il assiste cet Homme-Dieteater fidéle a sa mission, a son adhésion
a la volonté du Pére. Investi du pouvoir par leePapres sa mort et résurrection, le Christ a
son tour enverra le méme Esprit-Saint et 'Eglisarparachever sa mission jusqu’a sa venue
glorieuse. Cependant, I'Esprit-Saint n’est pas gdvau méme titre que I'Eglise ou les
Apbtres. Bien au contraire, I'Esprit jouit d’'un edbu’il exerce sur I'Eglise afin que cette
derniere demeure sur la voie de soumission a sigm&e. L’Esprit combat donc tout ce qui
est purement humain et qui peut entraver I'éclosieria royauté du Christ. L’Esprit ne se

situe pas dans une position de soumission ou ds@gce au Christ comme I'Eglise I'est.

Etant dans I'ordre divin, 'Esprit a donc une missde complémentarité par rapport a
celle du Christ. Comme envoyé, il participe au moudu Christ dans et sur I'Eglise, lequel

pouvoir est aussi exercé partiellement dans le Marat I'Eglise. Le Christ qui vit désormais
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auprés du Pére assure son autorité sur I'Eglisavars le méme Esprit-Saint qui est ame et

loi de I'Eglise'®”.

Ainsi, par I'Esprit-Saint, le Christ assure laeadition et la conduite de
'Eglise. En cela, le Christ est le Chef ou la Téie Corps qui est 'Eglise mais pas de
'Esprit-Saint. Les deux sont dans un rapport denglémentarité et de collaboration qui

n’'écarte pas pour autant la dépendance de I'ESpiitt du Christ.

Parlant de la Seigneurie du Christ, Congar pensdlgest totale et absolue, c’est-a-
dire gqu’elle dépasse la sphére de I'Eglise pouxesieer aussi sur le Monde. Cependant, on
voit le réle de I'Esprit ne s’exercer que sur I'Egl Son autorité et son pouvoir sont limités
aux membres de celle-ci et ne s’exerce pas suoledel Quelle est alors la place de I'Esprit-
Saint dans le Monde ? Congar semble limiter saepeEset son action a la seule réalité de
'Eglise. C’est pourquoi d’ailleurs il va jusqu’arliter l'autorité et le pouvoir de I'Eglise aux
seules sphéres du spirituel et du religieux. Ledaiffirmer que le Monde n’accepte pas le
Christ et que I'Eglise, quant a elle, obéit au &hdu fait d’étre régie par I'Esprit, laisse voir
la non emprise du Monde par I'Esprit. Et méme daorsarticlel’Eglise et le Mondgce role
de I'Esprit sur le Monde n’est pas relevé. Pouvooss dire que chaque fois que Congar a
évoqué le role de I'Esprit-Saint dans le mofidel fallait 'entendre au niveau de la seule
réalité Eglise ? N'est-ce pas la une fagon de ewmire I'action de I'Esprit, dont la
complémentarité avec I'ceuvre totale du Christ net @re limitée a certains domaines du

Monde? La suite nous indiquera I'évolution on wena pensée de Congar sur ce point.

Section 5 : L’Eglise, une, sainte, catholique et agtolique

L’'ouvrage que nous allons analyser date de 197digaque le précédent a été publié
en 1965. Entre les deux, plusieurs autres ouvragesété écrits et nous allons les présenter de
maniere succincte pour la simple raison gqu’ils e@contrent pas suffisamment notre
préoccupatioff .

89 Cf. notre précédente étude sur Y. CONGARC.

"% Dans les autres ouvrages déja analysés, comnas kdulystére du TempleCongar a fait allusion au réle de
Esprit dans le monde. L’Esprit, envoyé par le iBhrconduisait & son accomplissement I'Egliseoet fe
cosmos. Il est vrai qu'il se contente de I'évogsems dire comment cela se fait.

4"l | e Sacerdoce chrétien des laics et des pré€estexte publié sous forme de brochure dans la Etudes
religieuses N° 777, 1967 avait déja paru dans la reVieeation (N° 236, Octobre 1966), pp. 587-613. Comme
il est stipulé dans la préface, ce texte datea%3,1'année ou Congar a publié sbBFL. Conformément a son
titre, il y aborde le probléme relatif a la compeékion et a I'exercice du sacerdoce dans I'Eglisglui des
prétres et celui des fidéles qui se fonde intrinsétent sur celui du Christ méme. Toutes ses idgmsdsune
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Aprés avoir étudié I'évolution historique du traigtr 'Eglise et des doctrines
ecclésiologiques, Congar en arrive lui-méme a&csion traité sur I'Eglise. Et c’est 'ouvrage
L’Eglise, une, sainte, catholique et apostolitfdeCe travail s'inscrit dans la ligne de ce qu'il

a appelé lui-méme : « le siécle de I'Egli$&®»

Profitant des acquis de la crise moderniste du désPapes comme des théologiens,
et aussi et surtout du Concile Vatican Il et desitmation de I'Eglise dans le monde
d’aujourd’hui, la réflexion sur I'Eglise appelleudn renouvellement, a une actualisation. Cet
ouvrage reprendra dans quelques-uns de ses ckapitreous- chapitres, des articles déja
parus ailleur§* mais qui seront retravaillés par souci de rendement et d’actualisation.
Congar aborde cette étude a partir des notes @uriptés de I'Eglise contenues dans le
symbole de foi de Nicée —Constantinople : « J&saa I'Eglise Une, Sainte, Catholique et

Apostolique ». Ce sont ces propriétés qui serontld@pées du point de vue sémantique,

facon ou d'une autre soutenues dandTle et ne nous apportent rien de neuf par rapportti@ mpooblématique
telle qu'elle a été étudiée dans ce dernier ouvrdgdecclésiologie du haut Moyen-age, de Saint Grégdér
grand a la désunion entre Byzance et RoRagis, Cerf, 1968. Ici Congar fait un saut damstoire relative a la
période concernée. Il présente les grandes thé&s#ésmlogiques issues des Péres et des théologiens
I'époque, la position de I'Eglise de Rome par rappad’autres Eglises, la vision de l'autorité ronga(du Pape)
par rapport a d'autres Evéques telle que vécueeenament-la. Tout ce que Congar dit se rapportépddue
étudiée. Il a vraiment fait oeuvre d’historiennly a rien de lui qui ait trait & notre problémaitég Au milieu des
orages L’Eglise affronte aujourd’hui son aveniParis, Cerf, 1969. C’est un essai théologiquesdaquel
Congar répond a certaines contestations et crigidoenulées contre I'Eglise, le sacerdoce, et 8até dans
'Eglise. Congar présente le Concile Vatican Il eoenle lieu ou justement ces questions trouvent \eaie
réponse malgré le poids de la tradition et de tdhie qui marque encore les pratiques et les hddstu
Cependant, I'Eglise est appelée a se faire aulgojaur. Son unité est acquise, mais elle est togja constituer
et & sauvegarder. Il promeut la recherche et l&raotation sans toutefois détruire ce qui est d&quis. On
prendra en considération les caractéristiques taarime d’aujourd’hui et on essayera d’adapter |'eixer de
l'autorité, de prendre en compte les contestatiBass apporter une réflexion de fond, le rappdrede Christ
et 'Esprit est sommairement évoqué dans I'un eutte cas conformément a la position déja préseAté
temps et a contre temps. Retrouver dans I'Egliseidage de Jésus-Chridparis, Cerf, 1969C’est un essai
théologique comprenant trois themes présentésrpiarthéologiens. lls veulent répondre a certamgsstions
controversées. Congar parleraldetorité et liberté dans I'EgliseCongar établit le rapport entre I'autorité et la
liberté. Il situe le sens de l'autorité dans I'Egliet en appelle a la responsabilité qui incomtleagiue membre
de I'Eglise. Tous sont appelés a la liberté maisde respect des autres, dans la disciplinepdei gle I'unité et
de I'harmonie de la vie de I'Eglise. L'autorité latliberté, loin de s’opposer, se complétdriEglise, de saint
Augustin a I'époque moderrf€oll. Histoire des dogmed'. 111/3, vol. 20), Paris, Cerf, 1970, nous sitans la
sphére historique du traité théologique sur I'EgliBe saint Augustin jusqu’au Concile Vatican lipr@ar
rapporte les péripéties de I'élaboration du dogmé&Eglise. Confrontée au probléme du rapport eleseclercs
et les laics ; de la suprématie entre le pouvagbapet l'autorité du Roi ou des princes ; de laité du Pape
(Eglise de Rome) par rapport a d'autres Evéquease@lEglises) ; I'Eglise n'a pas toujours été caswret
définie de la méme fagon a travers I'histoire. @anretrace les grandes lignes des conceptions atagms sur
I'Eglise et leurs auteurs dans le cadre des fétofiques les justifiant.

42 CONGAR Y.,L’Eglise. une, sainte, catholique et apostoligueMysterium Salutis, Dogmatique de I'histoire
du salutt. IV /15, Paris, Cerf, 1970. Désormais di&JS

473 Cf. CONGAR Y. L’Eglise. De saint Augustin & I'époque moderpp. 458-477.

474 Ainsi Les ruptures de l'unitédansistina, 1964, pp.133-178L'Eglise est saintelansAngelicum XLII, fasc.

3, juillet-sept. 1965, pp. 273-29&€pmposantes et idées de la succession apostpliqneOecumenical 966,
pp. 61-80.
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historique et théologique. Notre approche consistedégager ce qu'’il dit du rapport entre le

Christ et I'Esprit a travers les notes qui déteemin’Eglise.

A. Jésus-Christ et 'Esprit-Saint, Principes personels réalisateurs de
I'unité dans I'Eglise.

1. Jésus-Christ, premier principe de l'unité, laakse par I'Esprit Saint
C’est la visée eschatologique contenue dans Ap2-2qui donne a I'Eglise sa vraie

vision et sa vraie détermination en Dieu lui-mérela maniere de l'unité de I'humanité
assumeée par le Fils de Dieu qui de ce fait reflatété méme de Dieu, celle de I'Eglise se
fonde aussi en Dieu parce gu'il est lui-méme Uron &ccomplissement plein est situé a
'eschatologie quand « Dieu possédé et nous poss@dafaitement sera le principe intérieur
a chacun et commun & tous de notre commuriioh »Pour le moment, I'Eglise est en route.
En elle, il y a un <déja la > et aussi un <pas entd>. Sa structure obéit a cette forme-la.
D'ou, elle se comprend « comnsacramentunet res, médiation (sensible) extérieure et
réalité. Le Christ lui-méme se présente comme ass@ux siens l'un et l'autre, le <déja la>
et le <pas encore la >. Il unit son peuple dansraaété de grace qui demeurera, mais il a
disposé pour cela des moyens extérieurs qui pagserg destinés, soit a conduire a l'unité

des enfants de Dieu, soit & faire vivre en €llé jusqu’au <pas encore 1a >.

Entre Lui et les moyens de grace qu'il a instit¢gscrements, Parole), il y a une
homogénéité. C'est-a-dire qu’'a travers ces moyeéest bien lui-méme qui est agissant et
emmeéne a son accomplissement le projet d'unit@ estathteté du peuple de Dieu. Il en est le
principe. Aux sacrements et a la Parole, il faigsaajouter les ministres qui représentent le
Christ’”. D'ou la considération de I'unité de I'Eglise sd & deux niveaux : le premier est
au plan des moyens extérieurs et le second auuwnides réalités intériorisées. Les deux,
pleinement vécus, devraient amener a la plénitedbudité dans I'Eglise, a la plénitude du
dessein de Dieu qui est communion de vie spirgugli’'on appelle le salut et enfin & une

unité des moyens qui procurent ce salut.

“SEUS p. 15.

“®EUS p. 16

477 Les ministres ne font pas 'homogénéité d’activacale Christ comme c’est le cas pour les sacresreria
Parole. lls représentent le Christ en tant quecRrénde I'unité. Congar s'inspire & ce propos dee® comme
IGNACE D’ANTIOCHE, Ephesy,1 ; MagnésVIl ; CYPRIEN, Epist.49, 2,4.
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Cependant, dans la condition actuelle de I'Eglises deux dimensions ne se
conjuguent pas nécessairement de maniere par@itepeut avoir I'un sans l'autre : des
moyens de salut sans une vie intime ou une viemesans recourir aux moyens. Cette mise
au point permet & Congar d'énoncer les formesut@té dans I'Eglise. Il s'inspire du texte
des Actes des Apbétres 2, 42, (--ce texte a étd emss et interprété d’'une fagon ou d’'une
autre, au cours des siecles, par différents thémisget méme le magistere pontifical--), pour
dégager les éléments essentiels concourant ard&iglise et son unité : « unité de foi, unité
de vie sociale, unité de culte et de sacremefifs »xCependant fait remarquer Congar et cela
a la suite du concile Vatican Il, « peut-on défirtetre du Corps du Christ sans inclure la
charité et le Saint-Esprit dans cette définitiosi”? Ceci signifie tout simplement que dans le
passé, la définition de l'unité de I'Eglise surblase des éléments de Ac 2, 42 se faisait en
tenant compte des aspects extérieurs ou des aspemieurs les constituant, mais sans
considération du role de I'Esprit-Saint. Pour Cangan ne peut pas parler de l'unité de
'Eglise, en tant qu’institution initiée par le Gty dans tous ses aspects, sans faire mention de
I'Esprit-Sainf® . Ainsi, il en rendra compte dans sa vision daité de foi, de 'unité dans le

culte, de l'unité de vie sociale dans la charitéréin dans la communion de I'Eglise.

Parlant de l'unité de foi, Congar pense que laegtiun élément capital, fondamental
et central qui construit 'unité. Sur les tracessaént Thoma&’, Congar souligne que c'est
sur la base de la foi que se noue le lien entre Bides hommes, de telle sorte que 'homme
s’ouvre a Dieu et se met totalement & sa dispaosigb Dieu lui communique ses vues et son
étre. Toute la vie de I'Eglise en dépend : lesesaents la supposent et la manifestent, la vie
de charité et d’espérance la suppose, I'union @esopnes lui est subordonnée étant donné
gu’elle est le principe interne et externe mobiésa de tous ceux qui croient a la méme

chose. Sur la base de la foi, les croyants se itwgst en communauté de fréres vivant une

‘8 EUS p. 19.

“PEUS p. 22.

80 p_ NAUTIN, qui est plusieurs fois cité par Congaarrobore cette affirmation en nous montrant ciesda
tradition catholique, a partir de St Irénée @&flv. Haeslil, XxIv, 1 (966 c)), on a parlé du lien entre I'Esprit et
'Eglise sous l'angle de la sainteté. C’est biefaogui apparait dans le Symbole dit des ApdtreBars la
Tradition apostolique, toutes les doxologies pemtigue I'Esprit esin Ecclesia.L’Esprit et 'Eglise se trouvent
encore rapprochés dans I'épiclése de I'anaphorapmdeux réalités qui ont une affinité entre eldp. 46).
Plus loin parlant de St Hippolyte, il ajoute « L&l qu’il a voulu traduire de la sorte, est facikadsir : puisqu'il
y a pour lui un rapport étroit entre I'Esprit eEdlise, il y a une corrélation aussi étroite etdrsainteté de I'un
et de l'autre : I'Eglise est sainte parce que cl&prit-Saint qui est en elle. » (p. 628 crois a I'Esprit-Saint
dans la sainte Eglise pour la résurrection de laichEtude sur I'histoire et la théologie du symbolé&Coll.
UnamSanctam, 17), Paris, Cerf, 1947.

“81 La pensée de Congar en cette matiére de I'uniféidest essentiellement tributaire de celle detsehomas.
Il nous suffit de voir les textes thomistes quitec cf. notes infr&US.,pp. 22-28. [IVSent, d. 20, g. 1 a. 4, sol.
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méme forme de vie. Ainsi dira Congar : « La commuéale foi et celle, qui en découle, de
culte, est assimilée & une communauté d'origineleetsang, de toit, de table et de vie
quotidienne, telle que des fréres la connaisséast@ne communauté dans les sources de la

vie »'%2

Cette foi est communiquée par des médiations quétiaent un apport externe. Iy a
I'Ecriture d’'une part et de l'autre I'enseignemeni la prédication des envoyés de Dieu
(prophétes, ap6tres, magistere). Ces deux dimensmmstituent une norme et ont pouvoir de

réguler la vie de foi de I'Eglise.

Il'y a aussi les célébrations liturgiques qui jaues role externe de communiquer la
foi, de la comprendre et de I'exprimer. Cependant,n’oubliera pas que tout ceci est une
ceuvre de Dieu et que c'est lui qui opére « d’'unérajion de grace qui est appropriée a la
personne du Saint-Esprit et que Dieu réalise aaewobpération de la sainte humanité du
Christ %3 L’Esprit-Saint et le Christ sont présentés conétant, tous deux, réalisateurs du

projet de Dieu (Pére). lls proviennent d’'une mém&se, ayant chacun sa tache spécifique.

Tout ce qui se fait grace a la foi n'est possible garce qu’il y a Dieu lui-méme,
comme source premiére, agissant par son Espribrefds. Il y a la grace qui précéde et
prépare le terrain. C’est la I'oeuvre de I'Esprit.cétte grace, s'ajoutent les actes concrets
posés par le Christ. Entre les deux, pense Corgathrist est « la mesure et I'auteur de toute
cette vie de foi de I'Eglise*®". Dieu en tant qu’objet de notre foi, nous est d@élé par le
Christ. Ainsi notre connaissance de ce Dieu décdalda connaissance gu'avait et qu'a le
Christ. Nous participons a la conscience et adliigtence du dessein de Dieu qu’a le Christ.
Ce qu'il a fait et continue de faire nous fait valte salut auprés de Dieu. Ainsi, nous
acquérons les dons salutaires en vertu de laopads Jésus-Christ agissant non seulement
par I'action de son Esprit-Saint dans nos cceurs @assi et surtout par celle des sacrements

qui lui sont reliés par la foi de I'Eglise.

De la sorte, la foi nous relie a la source mémeatee salut, au principe qui fonde
I'existence et la vie de I'Eglise. On constate tsimiplement que le réle attribué au Christ par

Congar est central et capital pour la vie de folHglise par rapport a celui de I'Esprit-Saint.

1;De Ve, q. 29, a. 4, obj. 4C.G, IV, 78; la, 117, 2tn 1 Cor, c. 12, lect. 3 Pe Veritate,q. 29 a.8, ad. 4.
etc.

“82EUS p. 25.

“83EUS p. 28.

BLEUS, p. 28.
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Non seulement chacun recoit sa mission du Peéres masi le Christ agit par I'Esprit. La

conception congarienne est encore dominée pagigue duFilioque.

L'unité se réalise aussi dans le culte et pardesesnents. Le culte et les sacrements se
vivent a travers la liturgie de I'Eglise. Non seukmnt ils sont une expression ou manifestation
de la foi, mais aussi une profession de la foi anpérsonne de Jésus-Christ, « tout
particuliérement en I'acte ol il se constitue n@aveur et qui est celui de sa Padife »
Ceux qui expriment leur foi a travers ce culte &t bacrements sont unis. Une unité a
concevoir non au niveau des rites accomplis ensemihis dans la formation d’'une méme
conscience et d'une méme sensibilité vis-a-visalgdt de la foi. Cela se vit particulierement

bien dans les sacrements.

Dans leur célébration, « il y a autre chose, etibeap plus, qu’un lien d’'intention &
ce Christ qui représente I'acte supréme, totakéniif, de Dieu pour opérer notre salut : il y
a un lien corporel, par un moyen corporel qui pngl, depuis Dieu et le Christ, et par une
volonté et une institution formelles de ceux-cgcte supréme, total et définitif par lequel

486

Dieu lui-méme s’est fait le moyen corporel de ne@aéut »~°. Les sacrements nous rattachent

et nous font communier a 'événement fondateurateersalut.

Etant des choses matérielles, ils révélent la \élate Dieu de venir dans notre
monde, nous procurer le salut a travers ce qunagériel ou corporel. C’est ce qui se réalise
en Jésus-Christ Fils de Dieu qui a pris notre humdaRour pouvoir sauver les hommes,
I'lmmatériel, I'Infini est venu habité le matéridé fini. En se faisant matiére, il a ainsi élevé
vers lui toute 'humanité. Et les sacrements proént justement cette action salutaire initiée
par le Christ parce qu’ils découlent de l'intentiende l'institution divine : que des choses

corporelles puissent conférer la grace salutaire.

Si cette fagcon de voir est valable pour tous lesesaents, elle I'est d’avantage et de
maniere particuliere pour 'Eucharistie. A travéespain et le vin qui deviennent corps et
sang, on est nourri du Verbe méme de Dieu. Pag oetirriture, on est uni substantiellement
au Christ. Cette union n'est pas a concevoir & tite fusion entre nous et Dieu, «il y a

cependant assimilation mystigue au corps du Chp#st la manducation de son corps

“BSEUS, p. 29.

88 EUS, p. 30. Il faut faire remarquer que pour Congatte conception est une nouveauté et en celépisbe
la vision des Péres et celle des Scolastiquesnité'ule I'Eglise ne se limite pas a la seule fohome le pense
Saint Thomas, mais aussi elle est consolidée &rsdes sacrements qui forment la conscience déiort la
grace. Lui-méme le dit en ces termes : « Il nedaitun doute que les Péres, aussi bien latins igpeos,get les
grands Scolastiques, en particulier saint Thomasoient les choses ainsi. ». p. 30.
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sacramentel : assimilation spirituelle, mais réetiei permet précisément de parler de
<corps>, en vertu de cette logique profonde qui, @i niveau de la Révélation scripturaire
d’abord, ces trois réalités ou trois moments qua $® corps personnel du Christ, offert,
immolé, ressuscité et glorifié, le corps sacrameatieChrist, et son corps communionnel ou
ecclésial qu’on a appelé <mystique> & partir diemitiu X1l & siécle ¥’. En plus des effets
que procurent 'Eucharistie dans les personneslajuecoivent (ce qui vient d'étre dit), il

faudra aussi mettre I'accent sur ce qu’elle régdeeni ces personnes.

La dimension sacramentelle ne se limite pas auxesigcommunion au pain et vin),
mais continue dans d'autres aspects constitutifsladeélébration eucharistique. Ainsi,
soutient Congar: « Nous verrions aujourd’hui lensiggacramentel, non seulement dans les
éléments, mais dans la célébration communautainemso telle, qui est repas fraternel,
partage, féte et promesse de réconciliation uséler: de celle-ci, le Christ, livré pour tous
en sa Paque, est la garantie, car il la contiefd @é la communique*¥ La réalité
sacramentelle eucharistique est donc riche enfwigtion et en manifestation. Tous les
aspects corporels, psychologiques et moraux entanligne de compte et signifient la

richesse incommensurable de I'Eucharistie.

Dépassant une fois encore la vision augustinietnec@astique qui se limite aux
signes sacramentels, lesquels nous assimilent ast Céouffrant dans I'Eucharistie, Congar
pense gue « Le sens des grands faits de I'higdoirgalut visant la constitution de I'Alliance
se trouve repris dans la Paque du Christ dont HRtistie est le sacrementelle-ci en
assume toute la significatipui, ainsi, doit étre considérée dans la grandsedcramentelle
de signification dynamique, et indique quel edffé¢espécifique de I'Eucharistie®3s Il s’agit
donc de prendre en compte tous les « acta et padsaJésus, lesquels aménent a leur
achévement le dessein de Dieu initié depuis I'Amciestament. Il se révele que l'effet
primordial que réalise I'Eucharistie est justemkntcharité ou I'amour de Dieu lequel se
manifeste dans toute la vie de Jésus et de matigre particuliere dans sa mort pour nous

afin de nous constituer en peuple de Dieu.

“87TEUS, p. 33.

488 EUS, p. 34. En cette conception, Congar dépassedies Rt les scolastiques qui voyaient dans |'Bistie
surtout et uniquement les signes sacramentelsn giavin) et ce qu'ils signifiaient et impliquaieet aussi le
symbolisme qui se rapportait a eux. Pour s’emdnm@mompte, on se référera aux textes comBidache IX,
4 ; Constitution Apost.VIl, 25, 3; S.CYPRIENEpist, 63, 13 ; S. AUGUSTIN|n loan. Ev.,tr. XXVI, 17 ;
Sermo227 ; PIERRE LOMBARDIV SentD. 8, c. 4 ; S THOMASN 1 Cor, c. 11, lect. 5

“89EUS p. 36. Il est important de souligner que Congaré$ére a O. Casel qui a eu l'intuition de reviakr les
éléments de I'histoire du salut assumés par I'Eustie (cf. EUS,pp. 35-36.
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Il ne s’agit plus d’une figure comme dans I’Anci€astament, mais d’une réalisation
effective du dessein de I'amour de Dieu pour I'haitéaavec laquelle il se réconcilie et gu'il
fait sortir du péché. On comprendra que la célémade la derniére Cene soit remplie des
gestes et des mots qui expriment cet amour de poew les hommes rendu manifeste par
Jésus-Christ. L’Eucharistie signifie, réalise, bééesacramentellement 'amour de Dieu pour
les hommes constitué en son peuple, lequel amouéaisé par Jésus a travers son mystére
pascal. Il est curieux de constater que Congaaiig@és d’allusion explicite a I'Esprit-Saint

en ce qui concerne I'Eucharistie.

2. Le Saint Esprit, principe de 'Amour, agit a twers le Christ.
L'unité de I'Eglise qui est une société d’hommes asssi assurée par la régle de

charité. En effet, comme toute autre société dardurvie dépend de I'amour des membres
vis-a-vis d’'un méme objet focalisant leurs actiebdeur volonté, « Bgapécharité est dans
les chrétiens, cet identique amour de leur Biemlabgui est, du méme mouvement, le bien
absolu de tous les hommes et méme de I'uniV&tsxCependant, le lien tissé par la charité
différe particulierement de celui des autres sési@’hommes issus par amour d’'un méme
objet. Ce dernier est purement humain et I'adhégioranifestée dépend des convenances et
convergences purement humaines. Tandis que celda diarité découle de Dieu, seul

capable de faire incliner et d’animer du dedansspgrésence personnelle, les hommes.

Dieu « nous fait participer a cet amour par lequslaime lui-méme et par lequel il

nous aime, voulant notre perfection et notre bonk&t,

Bien que I'amour appartienne a toute la Trinitéest par appropriation attribué a
L’Esprit-Saint dont le mode de procession en Diexgrime. Voila pourquoi, écrira Congar,
« bien que Dieu soit tout entier Amour, on peuedjue le Saint-Esprit est plus proprement
I'’Amour »**2 C’est donc & Iui qu’on peut attribuer tout ce gous vient de Dieu comme
amour. Mais, pas seulement a lui, on le doit aasgésus-Christ, « qui coopére comme

instrument intelligent et libre & tout ce que Diaitl pour notre salut*s*.

Si 'Esprit par appropriation est celui qui répdtamour, le Christ aussi a travers sa

vie finalise ce projet d’amour de Dieu pour les Inoes. Entre les deux, il y a une vraie

490EUS,p. 39.

“91EUS p. 39. Cette pensée est déja présente cheho®ak dont s'inspire Congar. Cfr. S. Thomas, ée i,
23,a.,ad 1; a. 3, ad 3; g. 24, aln7fRom, c. 5, lect. 1 fin.

492 EUS p. 40.
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coopération que Congar exprime en ces termes remalap : « C'est Dieu, c'est le Saint-
Esprit, qui, par Jésus-Christ, opére en nous léouoet le faire, diffuse en nos cceurs I'amour
et distribue & chacun les dons les plus divers patilité et la construction de tout le
corps. #° On est habitué & voir chez Congar, le Christ pair‘son Esprit’. Mais ici, il est
guestion de I'Esprit qui agit par le Christ. Nousvgyons donc la complémentarité et la
réciprocité des deux dans la maniére d’accomplinision de Dieu aupres des hommes. Les

deux opérent et réalisent des actes qui tradufsembur de Dieu pour les hommes.

L'amour de Dieu unifie les hommes (leur diversiur un méme bien et fait
revaloriser les qualités d’'un chacun en vue deiseevméme bien. On va donc de l'unité a la
diversité et de la diversité des services a l'urilténs ce processus, ce qui est fondamental,
c’est I'unité de vie suscitée par le Saint-Espétjuel nous associe a la charité divine et qui
fait que les fidéles pouvant participer a travessdervices de tout genre a la Vie et au Bien de

Dieu. On distinguera alors la charité-service dehlarité-communion.

La premiére, qui releve de la nature méme de lachiétienne, est essentiellement
participation a la vie du Christ marquée par lesséa service. Elle est aussi conséquence
d’une vie de société ou les membres sont appedé&néraider. Elle s’exprime par le terme de
diakonia (service ou ministerejans le Nouveau Testament. Pour la deuxieéme,t& st
assurée par 'amour de tous pour le méme objetesfuie Bien absolu. Ainsi, écrit Congar,
« En tant que cet amour est communiqué par le ngaim-Esprit et le méme Christ, l'unité
par I'objet est renforcée par une unité de sujetiatine ou de source. Il se réalise ainsi entre
les membres du Corps du Christ, une communautéedanaloguepositis ponendisa celle
qui existe a l'intérieur d’'un corps individud?ositis ponendisdisons-nous, car il s’agit d'un
corps < mystique > dont les membres ou les cellgl@st des personnes. Cette unité,
cependant, est réelle en raison du principe traugsgd qu'est le Saint-Esprit ou, sous un
autre aspect, le Christ®. C’est bien la source ou la racine de I'amour cpisolide ce
méme amour dans les membres. Cette source e$Espitit-Saint, soit Jésus-Christ. Puisant
dans I'Esprit-Saint ou en Jésus I'amour qui les\¥aire, les membres créent alors entre eux

une vraie communication.

Entre 'Esprit-Saint et Jésus, c’est I'Esprit+8ajui demeure le principe premier du

méme et seul amour qui habite en tous et enfinadeommunion qui est a son tour la

493 EUS p. 40.
49YEUS p. 40.
9 EUS p. 43.
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condition de cette vie de charité. De la sortepaeleur intériorité, les membres deviennent
unis les uns aux autres. La vie de charité sigaifaors vivre et s’unir dans I'Esprit-Saint,

s’unir et agir a la suite et a I'exemple du Christ.

Congar insiste sur le fait que cette vie de chapuitiéconstitue en fait 'Eglise, découle
et dépend inséparablement de ces deux princips®rpesls : le Saint-Esprit qui en est le
principe divin originaire et Jésus-Christ (dansceascience ou son cceur) qui en est le
principe humain. En effet, celui-ci, par ses « agtgpassa » actualise cette vie d’amour de
Dieu dans la vie des hommes et se propose detamfame le modéle a suivre. La vie méme
de Jésus est une sollicitation et un appel aux resrém’amour de Dieu. Pour vivre ainsi, ce

Jésus-Christ historique, reconnait Congar, esttrhalgté par I'Esprft®.

L’amour qui se manifeste dans la vieJdsus historique n’est autre que cet amour de
Dieu qui s’exprime par appropriation par I'Espra#®. Par la personne du Christ, c’est
I'Esprit qui réalise sa mission d’amour, (nousatis) mieux, qui communique 'amour. Ainsi

se comprend la formulation ‘I'Esprit agit a trasée Christ’.

Dans sa vie terrestre, Jésus-Christ avait #esoin de I'assistance de I'Esprit-Saint
afin de donner, de témoigner et d’'amener a I'antleubDieu tous les hommes. On peut alors
dire que I'Homme Jésus agissait ‘dans le SaintiEsplous sommes en présence d'un réle
dévolu au Saint Esprit qui semble bien se distarugda logique dirilioque. C’est le Christ

qui est en position de celui qui recoit de sortd gaut réaliser sa mission parmi les hommes.

3. Par I'Esprit Saint et le Christ, 'Eglise univeselle est présente dans I'Eglise
locale

De l'unité de foi a I'unité de vie sociale, passpat I'unité de culte, I'Eglise finit par
se comprendre comme étant une communion dont &uniest pas & confondre avec
'uniformité. Qu’on se place du c6té de Dieu domtliberté d’action et la transcendance se
traduisent par une pluralité de médiations conatduaune unité riche, ou qu’on se place du
coté des hommes créés libres et en qui les dobsedes’operent selon le contexte historique

de chacun et son ame propre, rien n'autorise dereétunité a l'uniformité. Cette prise en

49 Cfr. EUS p. 45. Nous rejoignons ici les théses de Congalesrole de I'Esprit-Saint dans la vie historiciee
Jésus (sa priere, son obéissance au Pere jusquienrlaetc.) contenues dans l'analyse précédentévoki
christologiqueJNSM. Ce que nous connaissons de Dieu est le fruit dgutavaient été la conscience et
l'intelligence du Christ sur ce méme Dieu. C'estgoe s'affirme la vérité selon laguelle, nous pamaissons de
Dieu que ce que le Christ nous a révélé.
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compte de la particularité et de I'individualité&@s conséquences jusqu’au niveau de I'Eglise,
d’autant plus que scripturairement parlant, ceemtidit de 'Eglise est aussi valable pour la
personne prise dans son individualité. Ainsi, @angar : « Dans le Nouveau Testament, le
nom d’Eglise s’applique indifféremment au plan loebau plan universel. Chez les Péres, ce
qui est premier, c’est 'Eglise, mais tout membes, tant qu’il est membre, possede la
plénitude des attributs de I'Eglise : unité, caittnod ou oecumeénicité, apostolicité, sainteté.
Cela met en lui, et cela met dans chaque commupauti€uliere, une assez délicate tension
(...). L'unité doit se faire aussi de différences.|&Citroduit en elle une tension entre le

particulier et le tout, le local et I'universef®%

L’Eglise est donc a concevoir dans un premier teaggsme des entités locales ayant
leur consistance en elles-mémes, mais aussi er=suitene une communion universelle des
communautés locales. Les deux visions de I'Egless’axcluent pas et ne s’opposent pas non
plus, mais se complétent. Tout ce qui est élémenstitutif de I'Eglise : foi, sacrements,
charité, dons spirituels et ministériels, présemtnaveaux local, I'est aussi dans I'Eglise
universelle. Ces éléments convergent méme versivéwsalité®® Toutes ces réalités
spirituelles constitutives de I'Eglise, « De pardgnamisme de I'Esprit qui les donne et les
regle d’en haut, elles visent a édifier une seujisE peuple de Dieu, corps de Christ, temple
du Saint-Esprit. Elles ne sont pas seulement lagme& du tout dans chaque partie, elles
impliquent I'ordre des parties au tout, et c’estqoe se situe une pleine théologie de la
communion. $° C’est donc I'ceuvre de I'Esprit-Saint que de vairdiversité tendre vers
'unité et que l'unité soit présente dans la diitérsL’Esprit la réalise en vue d’un but qui
n'est autre que la construction du Corps du Chlesjuel est peuple de Dieu mais aussi
Temple de I'Esprit. Ainsi, les hommes, le PereCleist et 'Esprit se joignent tous dans une

méme réalité et réalisent ce que Congar appelEotiamunion®®.

De la méme fagon que I'Esprit est le premier ppagbersonnel de 'amour et de tout
ce qui se fait dans les hommas Christa de la méme maniére il I'est aussi pour la

communion. « C’est lui le dernier moteur et régalatde la communion, lui qui incline les

497EUS p.49.

%8 Cf. EUS pp. 49-56.

49 EUS p. 56. Congar souligne que cette conception sast aucun doute & conserver, et ce n'est pasnce m
mérite des théologiens Orthodoxes que de nous a@der mieux pénétrer ». C'est donc une influence de
I'orthodoxie dans sa pensée qui est ici relevé.

S00Ct.EUS pp. 57-60. Pour expliciter la notion de communi€ongar s'est référer a plusieurs auteurs dont,
CAJETAN, com. In liam liae, g. 3%. 1. ; S. EPIPHANEAncoratusn.14 et 120 (PG, 43, 41 B et 233 AB), ;
MOHLER, Unité¢, § 31; trad. A. de LILIENFELD, Paris, 1938, 930RIGENE,In | Cor. Hom. 4, éd.
JENKINS, inJTS 9, 1908, 34: cf. D. Van Den EYNDEgs normes de I'enseignement chréti@embloux et
Paris, 1933, 305 etc.
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chrétiens, par le principe intérieur & chacun dehlarité, a ne pas se comporter comme des
monades mais selon la présence mutuelle et leceeréciproque qui conviennent a des
membres d’un méme corp?’ Plus fondamentalement, il est « celui, oui, pensflement le
méme, qui agit en Jésus-Christ pour le salut demdmnité, c’est-a-dire pour sa réunion en
Dieu dans l'unité ou la communion des Trois PerssniCar Jésus, congu du Saint-Esprit,
rempli de I'Esprit, a également accompli par I'Hsgoute son ceuvre messianiqué®»
L’action de I'Esprit est donc déterminante en tbatme, fGt-il le Christ, afin de réaliser la
communion et I'ceuvre de Dieu. Plusieurs textesidpiels cités par Congar corroborent cette
vérité sublime : Mt 1, 18. 20 ; Lc 1,35 ; Mt 3,18I¢ 1,10 ; Lc 3, 22; Jn 1, 32-33; Lc 4, 1. 14,
Ac 1,2;JIn 7, 39 etc.

La thése de la réciprocité d’action entre les deéarsonnes divines se vérifie encore
une fois ici. On peut alors comprendre l'actionld@sprit qui vivifie 'Eglise en tant que
Corps mystique du Christ, comme une continuité eawil ('Esprit) avait commencé de
réaliser dans le Christ historique. Que I'EspriirBasoit le principe qui opére dans les
sacrements, qui unit toutes les Eglises en une squl fait des saints ou qui divinise, bref,
qui vivifie 'Eglise, tout cela n’est que la contité de la relation avec le Christ historique.
Car I'Eglise est le Corps du Christ dont lui esiTite. Et dans sa manifestation ou dans sa
forme visible sur la terre, c’est I'Esprit-Saintigm est le principe dernier d’unité et de vie, de

communion et d’'action.

B. Jésus-Christ et I'Esprit Saint fondent la saintéé de I'Eglise

L'Eglise est « sainte ». Aprés un bref apercu higtee sur I'’Ancien Testament et qui
explique le pourquoi de l'attribution de la qualité saint a Dieu, aux personnes et aux choses
qui lui appartiennent, Congar pense que dans levéu Testament, ce qui fonde ainsi la
sainteté des personnes et des choses, c’est-beslivaleurs et les affirmations que I’Ancien
Testament attribuait a la sainteté, sont transééwéau bénéfice de I'Eglise, mais moyennant
une référence aux réalités nouvelles qui constifyemrécisément, le peuple de Dieu en sa
nouveauté : le Christ et le Saint-Esprit en tard ggmmuniqué. Le Christ, en effet, est saint,

tenant son existence de I'Esprit Saint et de lauveien haut (Lc 1,35), puis sa consécration

*1EUS p. 60.
*2EUS p. 60.
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au ministére d’une nouvelle manifestation célestdueSaint Esprit (3,22). Jésus est le < le
Saint de Dieu> 3

Du point de vue de Dieu, la sainteté constitue aaire, son étre. C’est tout a fait
évident. Quant aux personnes et aux choses, éttesggnifie, qu’elles appartiennent a Dieu
ou que leur mode d’étre releve de Lui. Ainsi I'Bgliqui est le nouveau peuple de Dieu reléve
de ce méme Dieu. Mais pour se constituer en pelpé a di par sa souveraine volonté
communiquer I'Esprit Saint et le Fils qui étaieettdute éternité en son sein afin d’accomplir
dans I'histoire cette mission. C’est donc par I'teude ces deux que les hommes rassemblés

en Eglise deviennent peuple de Dieu, propriété ide,lune communauté « sainte ».

S'’il est vrai que les deux oeuvrent pour la saintd I'Eglise, il faut affirmer aussi
que I'Esprit agit sur Jésus, contribue a sa velaues |'histoire et le consacre a la mission. La
sainteté de 'homme Jésus au service du Pére, dernfoeuvre de I'Esprit en lui. Les
références bibliques issues du message de I'’Andari (Lc 1,35) et du jour du baptéme de
Jésus (Lc 3,22) viennent clarifier cette pensé€degar. Cependant, le Christ demeure la

révélation par excellence des valeurs et des aifions de sainteté de Dieu en notre monde.

Tout ce que nous pouvons dire sur la saintetét d&s1s qui nous en donne le modéle
et 'exemple. L'Esprit vient nous aider alors aJere et a le réaliser parce qu’il nous
communigue tout ce qui a été fait en notre favearlp Christ. « Par référence au Christ,
duquel tout vient, et au Saint-Esprit, qui est camivation, les fidéles et le peuple gu'ils
forment sont un temple saint, un sacerdoce s#ntffrent des sacrifices spirituels, sanctifiés
dans I'Esprit-Saint. Comme Israél au désert, etextu de I'élection de Dieu et de I'alliance,
ils forment <une nation sainte> (1 P 2,9*»Si les croyants peuvent prétendre & la sainteté,
c’est donc grace aux ceuvres de Jésus-Christ dEglarit Saint. C’est donc par leurs actions
que I'Eglise est sainte. Elle est la chose de Dédla est voulue par Lui. L'Eglise, ici, est a
considérer dans son aspect collectif et non du dérement de ses membres. Ce qui
impliqgue que le péché des hommes n’'est pas exdle.sE maintient dans cette voie de

sainteté grace a la fidélité d’Alliance promise péu lui-méme et réalisée en Jésus-Christ et

%03 EUS p. 125. Nous trouvons aussi cette affirmationzche CERFAUX & qui Congar fait allusion en ces
termes: “ Les premiers chrétiens étaient donc daits” parce que quelque chose était arriveé, pquiiés
avaient été choisis par le Christ délégué de Deeparce qu'ils avaient regu I'Esprites saints de Jérusalem
danseTL 2, 1925, p.528.

S04 EUS p. 126. Il faut noter que Congar se référe ailus textes bibliques pour fonder sa thése. Nausns
ainsi les références comme : 2 Cor 13,13 ; Rm B&61,5; 2,38 ; 1 Cor 12,13 ; Mat 3,11 ; Mc 1Bp 2,21 ; 1
Cor3,16et17 ;Rm 15,16 ; 12,1.
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'Esprit Saint. Le Christ et 'Esprit-Saint marquda nouveauté par rapport au peuple de Dieu

de I'A.T. L'Eglise n’existe qu’en continuité et ei@pendance de leurs Missions a eux deux.

Avec cette vision des choses, la mission de I'Eglisst dépendante du Christ et de
I'Esprit. Nous avons de maniére claire les deuxaeidont dépend I'Eglise. Des lors, il est a
retenir que la Mission comme telle de I'Esprit-3an face de celle de Jésus-Christ s’inscrit
dans une perspective complémentaire. « (...). Jésusne Sauveur universel, compléte sa
Mission par celle de I'Esprit et lui associe unstitution de salut dans la dépendance de ces
deux Missions. 3° L’action de Jésus se situe & la base de 'Egligest lui qui I'a instituée
en y posant les structures fondatrices, tels létddp la foi, les ministéres, les sacrements.
Tandis que la Mission de I'Esprit s’opére sur segactures ainsi posees afin de les vivifier.

Les deux se constituent en Missions a part engjérs’accomplissent en se complétant.

L’Esprit vivifie et anime, mais il ne s’'incarne ppsur autant dans I'Eglise. Il y habite.
Par Lui, le Christ réalise dans I'Eglise les opérat saintes et sanctifiantes qui la conduisent
vers sa réalisation pleine et finale (qui se situB¢schatologie. Le Christ agit par et a travers
'Esprit-Saint. De la sorte, la sainteté de I'Eglisst référée au Saint-Esprit « comme a sa

cause transcendant®$

Fondamentalement, ce sont les deux qui agissdiigiise accueille tout ce qu’ils y
réalisent et ce qu'ils lui donnent. C’est cela ki situe sur la voie de la sainf&té Cette
sainteté est & concevoir du point de vue de sarrdétation en tant qu'ceuvre de Dieu
accomplie par le Christ et I'Esprit-Saint et nors i point de vue des actes de ses membres.
Car vue sous le second aspect, 'Eglise est alusdigpesse, elle est en marche vers la

plénitude de la pureté qui ne s'accomplira que desshatologie®®

C. Jésus-Christ et I'Esprit Saint réalisent la catblicité de I'Eglise

La catholicité n’est pas attribuée a I'Eglise comore qualificatif relevant de sa
fonction purement historique, mais il est un pratllai appartenant en vertu de ses causes et
de ses origines divines. La catholicité a fondaalentent une source en Dieu Trine, mais

aussi une autre qui est I'hnumanité. Les Trois peree divines ont chacune en vertu de

SSEUS p. 132.
S8 EUS p.134.
97 Cf. EUS pp.132-135.
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l'attribution des fonctions par appropriation unleréd jouer dans la réalisation de la

catholicité. Nous nous intéresserons seulement@eg du Christ et de I'Esprit Saint.

Rappelons encore une fois que le projet du saldthdenanité est une initiative de
Dieu, Pére. « En et par Jésus-Christ, Dieu siegage définitivement a procurer a la totalité
de l'humanité et du monde, malgré le péché qui exmgptisfaction, la plénitude
d’accomplissement de leurs aspirations profond8Le salut en Jésus n'est pas seulement
en faveur des hommes du fait que le Christ a weV@tmanité, mais il concerne aussi le
monde dans sa totalité. En ce salut, c’est toutagdation qui est appelée a retrouver le sens
premier de ce pourquoi il existe. Congar insisteoes une fois ici sur le lien inséparable de

I'ordre de la nature avec celui de la gréte.

L'Eglise, elle, joue un r6le de médiation par rap@ocelui du Christ, dont la finalité
est de ramener tous les hommes (mémes ceux qonh@as dans I'Eglise) et le monde dans
son ensemble vers le Pére. L'Eglise est le liesentalise déja en promesse cette mission du
Christ qui consiste a amener a la totale trandditjom le Tout Panta). C’est bien cela la

catholicité qui trouve son fondement dans le Christ

Le Christ a recu du Pére toutes les énergies afi¢aliser cette mission. Cependant, il
y a I'Esprit-Saint qui a été aussi donné a la mé&giese. « Il ne fait pas une autre ceuvre que
I'ceuvre du Christ, mais il 'opére au-dedans edddans de chaque personne. Lui, le méme
en tous, approprie a chacun la richesse du Chirfsiteque les dons divers, les initiatives de
chacun et de tous concourent & l'unité. Il n'iraége pas seulement a chacun le trésor de vie-
selon-Dieu constitué en Jésus-Christ et dans lediques > ecclésiales de son Incarnation
rédemptrice : il rend présent aux autres membré&statonfluer vers la construction de tout le
corps les dons personnels de chacun et de tousend@énceux qui n’appartiennent pas
visiblementau corps ecclésial : car il pénétre le monde emtiey suscite la vérité et le
bien.»* Congar nous fait découvrir les roles réciprocqiesésus et de I'Esprit Saint dans la

réalisation de la catholicité dans le monde a taVEglise.

En effet, on ne peut comprendre la catholicité quapport avec le dessein du salut

initié par le Pere. Ce dessein dépasse la seutzesple I'Eglise, et vise l'univers dans son

%8 cf. EUS pp. 136-144.

SEyS p. 162.

*1% DansJCMS, Congar avait déja montré en quoi I'ordre derkcg et de la nature sont liés et on ne peut les
séparer. Le rble du Christ par rapport la totati® I'univers a été suffisamment abordé dans lymeal
précédente déCMS.

*LLEUS p. 164.



222

ensemble. Si le Christ recevant la mission en aiaegu les énergies nécessaires pour la
réalisation, il ne le fait pas pour autant seuerBsar, il en est le principe, car par sa mort et
résurrection, il inaugure le plan de Dieu et etitinant I'Eglise qui est son corps, il pose les
prémices de la réalisation de cette mission danslede. Il en est vraiment par appropriation
la source d’en haut. Ce que le Christ accomplie flait pour les hommes, avec eux et par
eux. C’est I'Esprit qui continue I'ceuvre en implant effectivement les hommes. Ainsi il
opere en eux et dans le monde. Il les fait padiciptout ce que le Christ a acquis pour eux.
Revalorisant les particularités en vue de la comowmu de l'unité, opérant parmi les
membres effectifs de I'Eglise ou aupres de ceuxnguie sont pas, réalisant son action dans
'Eglise ou en dehors d’elle dans le monde, I'Esi@aint rend effectivement visible la
catholicité. En Lui, dira Congar, « la source dlas de la catholicité se rencontre et s'unit

avec sa source d’en hait%

Les deux personnes sont donc engagées dans cesquscde réalisation de la
catholicité qui n'aura son accomplissement plégi€a la fin des temps. La réalisation de ce
projet de catholicité par I'Eglise doit tenir corapd’une part des implications que ces deux
personnes divines apportent et d'autre part deueeles hommes et le monde sont en eux-

mémes"
D. Jésus-Christ et 'Esprit-Saint garantissent I'astolicité

Le terme apostolicité nous renvoie aux Apoétres. tdenpour autant source et
initiateurs de tout ce qui est relatif & I'apostivé dans I'Eglise ? Nous n’allons pas nous
engager dans le débat ecclésiologique propremeguds’articule autour de ce terme. Nous
voulons tout simplement situer Jésus-Christ et piEsSaint dans la réalisation de

I'apostolicité de I'Eglise.

Méme si les Apotres jouent un réle tres importaanisdce qui est appelé apostolicité,
ilIs ne sont pas pour autant sa source ni sestaitia Congar définit 'apostolicité comme
étant «la propriété grace a laquelle I'Eglise gadd travers le temps, l'identité de ses
principes d’'unité tels qu’elle les a recus du Gheis la personne des Apdtres, & savoir ceux
qu'on trouve indiqués en Mt 28, 19-20 et Ac 2,42)(>** Un peu plus loin, il ajoute :

« Nous pressentons aussi déja que I'apostolicitonsiste pas en une pure structure externe,

S12EUS p. 165.
*13Cf. EUS pp. 169-179.
1Y EUS p. 181-182.
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a savoir dans l'identité des formes de doctrinedestinstitutions, mais que, dans l'unité de

I'Eglise, elle a pour principe intérieur le SainggEit>">.

Il en ressort que le Christ est a la
source méme de I'apostolicité parce que c’est hiequi choisit les apdtres et leur confie la
mission, l'apostolat. || pose les éléments nécessaau maintien de l'unité a savoir la
doctrine, les sacrements, la vie de charité eAfEres eux-mémes qui constituent le noyau
des ministéres. C’est en tant que ministres desJégns les formes structurelles voulues et
mises sur pied par lui, qu’ils vont accomplir cetfehe qui consistera essentiellement a
transmettre ce gu’ils ont eux-mémes recu. lIs Yontler des communautés (Eglises) dont ils

seront les chefs. Ce qui naitra de leurs actiorssaggpelé apostolique.

Mais on retiendra que foncierement ils ne font rign ne leur soit dit, donné et
recommandé par le Christ. Pour garantir cette if@déux recommandations du Christ,
'Esprit agira en eux de lintérieur. De maniérepsdme, il y a toujours coopération de
I'Esprit-Saint dans leurs actions. Nous compreraloss que Congar puisse affirmer : « Il n'y

a vraiment apostolat et qualité d’apdtre qu'apaéBdntecdte®s’.

Institué par Jésus, le collége apostolique ne g#@on accomplissement dans I'action
gue par lintervention du Saint-Esprit. Les deuxmemts ne s’opposent pas et ne sont pas
disjoints non plus. lls s’inscrivent dans la dynqu@ complémentaire pour la méme finalité.
Ainsi, ce qui a été posé par le Christ et confié @pbdtres se perpétue dans I'Eglise a travers

la Succession jusqu’au retour de ce méme Christega la présence en elle du Saint-Esprit.

L’essentiel de I'apostolicité réside en Jésus-Ghmisrt et ressuscité. Le Fils de Dieu
venu en notre monde et qui a promis de reveninell dans I'Eglise a travers les Apotres les
moyens de grace jusque a ce qu’il revienne. L'Espdr son action coopere pour relier dans
la fidélité des moyens de graces poseés par le (ChHestre-deux qui sépare les deux venues
du Christ. A ce propos, Congar affirme : « En effenseignement des évéques est bien une
regle pour les fidéles, mais il est lui-méme rédke fonction porte I'autorité mais n’est pas
elle-méme son propre critére, elle est conditionpgesa fidélité a la tradition des Apdtres
vivante et actualisée dans I'histoire par le S&sprit. '’ Ce que le Christ a posé une fois
pour toute est transmis dans la fidélité a et [iaglise a travers I'histoire grace a I'Esprit
Saint. « Il n'y a pas de continuité historiques pihorizontalité, pas d’institution, qui ne

s’accompagne d’une actualité, d’une action verticdl < événements > spirituels. (...). Pour

SIS EUS p. 187.
*1°EUS p. 184.
*7EUS p. 210.
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toutes il faut une <épiclése> et une venue de tiEgpe la théologie rapporte aux < missions

divines > 8%

E. Synthese

Au terme de cette analyse, force est d'affirmer gqoas sommes en présence d’'un
traité spécifiguement ecclésiologique. C’est biemlystére de I'Eglise que notre auteur a
voulu étudier et présenter. |l s'avere que ce mggte I'Eglise n’est pas compréhensible sans
une approche du role du Christ et de I'Esprit-Sdarts I'Eglise. Ainsi hous avons été amené
a dégager leurs roles respectifs afin d’établirdpport qui existe entre les deux. Notre
synthése consistera a présenter les acquis quindaant ledit rapport entre le Christ et
'Esprit-Saint. Avant d’y arriver, il est utile diaire remarquer que cette étude de Congar
s’enracine dans la tradition ecclésiologique cédjue et qu’elle a été bien préparée par les
travaux précédents d’histoire du doghie Congar est & la fois fidéle & la Tradition
catholique, ce qui s’exprime par une nombreusaeatie aux Péres et a d’autres théologiens,
mais aussi novateur par ses prises de positiorageuses et de remises en question sur
certaines choses concernant I'Eglise, les sacramenia hiérarchié®. Qu’en est-il du

rapport entre le Christ et I'Esprit-Saint ?

L’étude du mystere de I'Eglise, avions-nous digss’faite a partir des propriétés ou
des notes dont : la sainteté, I'unité, la cath@ieit 'apostolicité. Il s’est avéré que la prégenc
du Christ et celle de I'Esprit-Saint dans la rédlen de ces notes dans I'Eglise sont
déterminantes et méme fondamentales. lls se sipantapport a I'Eglise et aux notes qui la
caractérisent et la déterminent, en position dec®gule Principe, de Fondement. Tant6t c’est
'un qui est la source et l'autre continue la noss{le cas de I'amour et de la sainteté dont
'Esprit est la source, et celui de I'apostoliaitént le Christ est la source), tantdt ce sont les
deux qui sont en ceuvre (le cas de la catholici#.la sorte, cette étude exprime et précise
les liens de réciprocité, de complémentarité etedativité qui existent entre le Christ et le

Saint-Esprit.

S8EyS p. 218.

519 Cf. les ouvrages cités aux notes 223.

20 Notre but n'étant pas de faire une étude ecclégige des ceuvres du Pére Congar, il ne nous est pa
possible de traiter ici de ces points novateurs.
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Lien de réciprocité A travers les expressions ‘le Christ agit paSknt-Esprit’, ou
'Esprit agit a travers le Christ’ parlant de I'tdiet de I'amour, ou encore de I'apostolicité,
nous y relevons des actions qui s’accomplissetiudesur l'autre et vice versa. L’Esprit qui
opeére par le Christ montre le lien de complémetdtalans I'action. Cette formule nous aide a
comprendre et a dépasser tout ce que Congar dtétieurement du Christ qui opérait par
‘son Esprit’. L’Esprit n’est plus présenté en piasitde subordination comme le Christ n’est
pas non plus en cette position. Ceci releve d'ume, glu point de vue de Il'attribution de
I'acte, de qui il procéde, en tant que personnka deinité, mais cela ne signifie pas que l'acte
est exclusif a cette personne-la. Un acte qui pi®aie I'un par appropriation, appartient en
fait a toute la divinité trinitaire. Ceci noustfaprtir d’'une possibilité de voir le rapport entre

les deux sous I'angle de dépendance ou de subtiatina

Lien de complémentarité Congar attribue la source de la foi, de I'apdsi@ a
Jésus-Christ tandis que celle de l'unité et dealatsté revient a I'Esprit-Saint. Cependant,
aucun n’accomplit seul sa mission. Si I'un est ¢arse, il la réalise avec l'aide ou la
collaboration de l'autre. Car, la mission est tougopour le méme but. Le second s’inscrit

toujours dans la continuité de ce que le prema@ramencé et pour la méme finalité.

Lien de relativité: Le Christ et I'Esprit-Saint sont en étroite raatdans la réalisation
de leurs missions respectives. lIs sont présents tlautes les propriétés qui déterminent
'Eglise. C’est pourquoi d'ailleurs Congar pens€ilgest impossible de parler de I'Eglise
Corps du Christ sans parler de I'Esprit-S&itLes deux sont agissants aussi bien dans le
processus de foi, que dans celui de I'amour, ddtéu de la sainteté, de la catholicité et de

I'apostolicité.

Il nous revient cependant, en dépit de tout ce \demt d'étre dit de faire une
observation sur la place du Saint-Esprit dansdesesnents. En effet, I'Esprit et le Christ sont
des acteurs fondateurs de la foi et de ses maatif@ss parmi les hommes. L'Esprit par
appropriation prépare le terrain et le Christ per &ctes réalise les actes qui mettent ’'homme
en relation avec Dieu. Il lui révele le mystére@ieu. Une question se pose sur le réle du
Saint-Esprit dans la célébration des sacremenggrétulierement dans I'Eucharistie. Congar
parle de I'Eucharistie comme une présence de l'andeuDieu en Jésus-Christ que nous
avons explicité plus hatf. Nulle part il ne montre le réle de I'Esprit ddascélébration des

sacrements et particulierement de I'Eucharistiersafjue I'Esprit-Saint est celui qui est la

21 Cf. EUS p.22.
522 Cfr EUS pp. 30-38.
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source ou le principe de I'amour. C’est lui quitagi Jésus-Christ comme il le souligne.
Pourquoi ne fait-il pas une jonction avec la préserde [I'Esprit-Saint dans les
sacrements comme nous le trouvons encore uneHes . Nautin commentaba tradition
apostolique « D’apres ce texte, le fruit de I'Eucharistie éstrassemblement de tous les
« saints », c’est-a-dire de tous les baptisésemalskement actuel qui est I'Eglise présente et
rassemblement futur dont le premier est I'antiegratMais pour que I'oblation eucharistique
puisse procurer cet effet ecclésial, il faut quesprit soit envoyé sur elle. L'Eucharistie
apparait donc comme le moyen par lequel 'Espitt@ans I'Eglise et la « rassemble », c’est-
a-dire la fait étre3$. On a l'impression que Congar limite strictem&attion du Saint-
Esprit au niveau de la disposition intérieure dexcgui regoivent 'Eucharistie. Faisant du

Christ l'auteur et la mesure de tout, I'Esprit sésrdo/oir un role secondaire.

Enfin, contrairement a la christologie cosmiquespréée dangésus Christ notre
Médiateur et notre Seigneuou le rdle de I'Esprit était circonscrit a la seuglise, ici a
travers la catholicité et I'apostolicité, Congacaenait a I'Esprit une mission a accomplir en
dehors de I'Eglise, auprés de ceux qui n’en fostgmxtie et méme dans le monde. C’est donc

la un acquis supplémentaire de la pensée de Cguagalinscrit dans un élan évolutif.

Nous affirmons donc qu’avec cette étude, la vislenCongar, quant au rapport entre
'Esprit-Saint et le Christ, a connu une évolutisignificative. Les deux sont considérés
comme des sources de tout ce qui se réalise digéisk : qu’ils oeuvrent de maniere
complémentaire et réciproque. Ceci nous permet afeen la conclusion partielle du

deuxieme chapitre.

Section 6 : Conclusion.

Au terme de ce deuxiéme chapitre, notre conclugiantielle consistera tout
simplement & relever le fait que les différenteslgses nous ont conduit & nous rendre
compte du caractére évolutif de la pensée de Corifyareffet, notre auteur a reconnu
I'existence d’une dualité des sources d’ou provtres actions sanctifiantes de I'Eglises. Il
y a le Christ, qui a institué I'Eglise et qui conté a y agir et I'Esprit qui la vivifie et actuais
ce que le Christ y a institué. Dans un premier ®nbput en reconnaissant cette dualité des

sources, Congar n'a pas manque a faire dépendspritiElu Christ qui est le centre de tout.

2 NAUTIN P. , Op. Cit, p. 51. Nous faisons allusion & Nautin parce qoagar lui-méme s'est référé a lui
dans ses analyses sans pour autant le suivre e@@scie qui nous semble trés significative etséguente.
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Lui, qui par appropriation est le réalisateur demsssion salvifigue de I'humanité et du

monde. Cette vision cédera peu a peu place a utre autendance beaucoup plus
pneumatologique. La pure relation de dépendandé&Edprit par rapport au Christ sera vue

autrement. Déja, le dernier livre étudié dans caepitte nous introduit & ce rapport de
complémentarité entre les deux en vue d’'une misgiorvient de Dieu Pére, attribuée aux
deux. Ce n’est donc plus seulement la mission disCdue I'Esprit est appelée & accomplir.
C’est dans ce sens que va s'orienter notre augtue troisieme chapitre tentera de nous

donner les différentes clefs de lecture de sa gensé
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CHAPITRE 3. LANECESSITE D’'UNE PNEUMATOLOGIE

Le chapitre deuxieme vient de nous montrer que &omgpercu qu'il y avait un
déficit pneumatologique dans la pensée théologigtieolique. Il a essayé d'y remédier. Vers
les années septante, comme latteste Jean RigajaCe a pris une conscience aigué des
risques d’une christologie dominante. Il s’en egpé, d'une part en réagissant aux critiques
concernant le christomonisme de la théologie ootade, d’autre part, en présentant une
théologie des ministéres résolument trinitai®.» insistera davantage sur I'importance de
la pneumatologie a c6té de la christologie. Nottadé€ s’articulera autour de cette

préoccupation et comprendra la période allant d® £ 1980.

Section 1 : Un peuple messianique salut et libératn

A. Cadre et contexte du livre

L'Eglise Une, Sainte..date de 1970, tandis quReuple Messianiquest de 1975.
Entre les deux, Congar a écrit d’autres ouvragesiout des articles a partir desquels nous
pouvons comprendre le contexte qui détermine leéecmnde ce dernierEn effet, entre 1970
et 1972 trois articles de Congar sur le Saint-Espus situent dans la problématique de la
pneumatologie dans la théologie catholigtfeDéja, aprés le Concile Vatican II, les
observateurs reprochaient au Concile de manquepnéematologie dans ses documents

24 RIGAL, J.,L'ecclésiologie trinitaire du pére Congap. 162.

%2 CONGAR Y.,Pneumatologie ou « christomonisme » dans la traditatine ?dansEcclesia a Spiritu Sancto
edocta. Mélanges théologiques. Hommage a Mgr Gépdnitips, Gembloux, Duculot, 1970, p. 41-63. Nous y
trouvons aussi des articles d’autres auteurs Espltit-Saint. Ce qui traduit la préoccupation datholiques a
donner plus de place a I'Esprit dans leur théoloQie peut aussi citer vers les mémes années dsaniraages
consacrés a I'Esprit-Saint : CAZELLES H., EVDOKIMON., GREINER A.,Le mystére de I'Esprit Saint
Paris, Mame, 1968 ; RANCILLAC PH. | 'Eglise, manifestation de I'Esprit chez Jean Clagteme
Beyrouth,1970, De La POTTERIE et LYONNET %$a vie selon I'Esprit, condition du chrétief Unam
Sanctanb5), Paris, Cerf, 1965.

- Pneumatologie et théologie de I'histoiia,La théologie de I'histoire, Herméneutique et esolugie.
Colloque Castelli1971, Paris, Aubier-Montaigne, 1971, p. 61-70.

- Actualité rénouvelée du Saint-Espiiih Lumen Vitae27(1972 543-560 Ce numéro dé.umen vitae
consacré a I'Esprit-Saint fait voir le désir susqgitar les critiques des protestants et orthodoxgs a
catholiques, de pouvoir élaborer une théologie pregalogique qui semblait faire défaut. Plusieurs
articles des différents auteurs dont Martelet quésrctiterons s’y trouvent.
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dogmatiques dont L.G et DX° Certains théologiens catholiques partagerontgpies
totalement cette critique. C’est ainsi que Muhlegribert affirmera que dans l'idéeutia
mystica person c’est le mystére de I'Esprit-Saint qui est vigg,qui, unique et identique
dans le Christ et dans les chrétiens, est le pénde 'unité de I'Eglise. La doctrine de
I'Esprit-Saint, il est vrai, est relativement peévdloppée dans la Tradition. Cela est d0 sans
doute pour une part a ce que, en tant que perstistirecte il échappe encore plus que le Fils
a la compréhension analogique, car il n’est paarimé et nous n'avons pas acces aupres de
lui en passant par la nature humaine et en la dépass®’ Il se donnera alors & batir une
ecclésiologie qui repose sur la place importantedpit y occuper I'Esprit-Saint. Il partira de
deux notions : celle de ‘Corps mystique ‘ d’'unetprcelle de ‘Peuple de Dieu’ d’autre part,

afin de les réconcilier dans la notion du ‘Grandi’'Mo

Martelet Gustave constatera aussi que le roleEpiit-Saint n’a pas eu suffisamment
de place dans la tradition théologique catholiduest impératif de redécouvrir le travail de
I'Esprit, son identité afin de proposer une répotsd’Eglise inspirée par Lui, a notre monde
en quéte de sa propre identité, et qui cherchedrseer une vision renouvelée de 'lhomme.
Ainsi, se référant méme a Congar, il dira : « Sidde& notre théologie (occidentale) ne voit
pas assez que la Mission du Saint Esprit est prepoeiginale >, n'est-ce pas parce qu’'elle
veut parler trop vite de I'Esprit dans ses relaionra-trinitaires, selon I'analogie des facultés
humaines, sans s’attarder suffisamment a la cardidé de I'économie, qui est le lieu par

excellence oul I'Esprit nous révéle son originafitg?®

Tandis que Congar, lui, adoptera une attitude rémrgqu’il exprime d’abord dans
Pneumatologie ou «christomonisme bb. reconnait que l'antiquité avait développé une
pneumatologie conséquente allant de pair avec lastalogie dans le domaine des

sacrements, surtout de I'Eucharistie. Une Epicliiseavait sa place dans I'ensemble de la

% Nous trouverons ces critiques chez les auteurstenVISCHER W. L'Eglise, communauté de I'Esprit.

Réflexions sur la seconde session du Concile dicafgatdansLumiére et vieN°® 67, 1964, p. 25-46. ; ROUX
H. , Le décret sur I'activité missionnaire de I'Eglisgans Vatican Il. Point de vue de théologiens pitatgs (
Unam Sanctamf4), Paris, 1967, p. 112 ss.; CLEMENT Quelques remarques d'un Orthodoxe sur la
constitution De ecclesiadansOecumenical966, p. 97-116. « Les latins tendent a faire dintSEsprit une
simple fonction du Christ : fonction de personmalige salut (...), fonction d’assurer I'harmonie de Jie
ecclésiale, son développement, sa fidélité & sgies par les charismes institutionnels ou perstnbref,
fonction d'effectuer, dans I'Eglise, I'ceuvre du @hr Tertullien n'appelle-t-il pas le Saint-Espritvicarius
Christi » Praescr., ¢, 28 C’est méconnaitre le caractére pleinement peeta®nla mission du Saint-Esprit &
la Pentec6te, sa valeur propre » (p. 108).

2" MUHLEN.H, L’Esprit dans I'Eglise t. 1, traduit de 'allemand par A. Liefooge, Massart et R. Virrion,
Paris, Cerf, 1969, p.8-9. (La premiéere éditionrali@de est de 1964. ) L'ceuvre comprend deux tomes.

% Cf. MARTELET G.,D’une définition de I'Esprit Saint & travers la gé&mation multiforme du Christdans
Lumen Vitae27(1972), p. 587. La partie mise entre parenthéseirée de CONGAR Y.[.a pneumatologie
dans la théologie catholigudans RSPT 51 (1967), p. 251.
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théologie, et de la vie de I'Eglise. C'est la setitgue qui élaborera une théologie du
sacrement eucharistique centrée sur les seulesisveltt Christ ol manifestement la
pneumatologie fait défaut. Cela est dO aussi &istance sur le caractere du sacrement de
l'ordre, car pour cette théologie, le prétre o#iéi la place du Christ dont I'action sacrificielle
continue celle du Christ et se suffit a elle-mée.sont donc les vertus méme du Christ qui
agissent a travers le prétre. Il n’y a donc paessté de dons de I'Esprit (de I'épiclese) pour
pouvoir confectionner les sacrements, surtout IHauistie. Méme St Thomas a pensé dans ce

sens.

Le concile Vatican Il par contre, nous dit Congsiest orienté vers un renouveau
pneumatologique dans les sacrements et dans sesnedots dogmatiques. Cependant
reconnait Congar, il y a encore un effort a faibmns Pneumatologie et théologie de
I'histoire, Congar montre la place du Saint-Esprit danstbime. L’histoire du salut, celle de
la Révélation et celle du monde s’enchevétrena efldf de lecture se trouve en Jésus-Christ
dont les événements sont clarifiés par 'EsprinSadn voit la le souci d'impliquer I'Esprit-

Saint dans la réflexion théologique, une fois qu€lhrist est mentionné.

Enfin dansActualité renouvelée du Saint-Espr@ongar réagissant aux attaques des
Orthodoxes et Protestants contre la théologie tigthey reconnait l'existence de la
pneumatologie dans la théologie latine. D’ou aipd# I'encycliqueMystici Corporis de Pie
XIl, du 29 juin 1943, jusqu’aux documents du Concile Vati¢h il montre comment le
Magistére essaie de parler de I'Esprit-Saint. Borenait que cette pneumatologie doit
s’enrichir des découvertes récentes car en eféetrgpport aux orthodoxes, elle était moins
prise en compte. Dans cette nouvelle orientatiadige-t-il : « Il est vrai — et ce point est
capital—qu'on ne peut disjoindre la pneumatologie l& christologie, I'événement et
l'institution, la communion et les objets en ledguen communie. Il n’existe pas d’ceuvre de
I'Esprit qui soit, par son contenu et sa viséereaahose que I'ceuvre du Christ. Mais il existe
deux missions, dont chacune, d’'une fagon dont mmugouvons rendre compte, porte la
marque hypostatique de la Personne envoyée :ratz glu Seigneur Jésus-Chrii'stgapé de

Dieu et la communion (ou la communicatidkpindnig du Saint-Esprit > (2 Co 13, 133

Evidemment, Congar n'a pas attendu ce moment pagayer de joindre la
pneumatologie a la christologie. Les analyses pigst@s nous y conduisent déja depuis un
certain temps. Cependant, ici, il formule expligient cette nécessité et c’est la premiére fois

gue nous rencontrons cette invitation a les tratesemble. Congar montrera enfin, qu'il y a



231

bien un développement de la pneumatologie graaeedhart a I'effort de I'cecuménisme qui
par ses remarques stimule les recherches cheatlesliques, et d’autre part grace a l'effort
interne. Cela se vérifie sur différents terrainstree autres : la théologie des sacrements
(Baptéme, Confirmation et Eucharistie) qui estuoeap plus développée depuis Vatican Il
en accordant une place a I'Esprit et aussi dwfaitn conscience que I'Eglise est un peuple en

marche, qui implique la présence de I'Esprit afrréaliser la mission.

Dans la méme ambiance, une année avant, Congdaipiinistéres et communion
ecclésialé®. Dans ce livre, un ensemble d'articles ancienssmeiravaillés, et d'autres
nouveaux, Congar traitait des ministéres dans iBEgISon souci est, comme il I'exprime si
bien dans cette phrase qui semble tout résumer:santé, ici comme ailleurs, consiste dans
linsertion des ministéres dans la réalité totage '&Eglise dont le mystére se retrouve en
chaque Eglise particuliére authentiqi&'»Partant de la position soutenue dans son livre
Jalon pour une Théologie du Laicd&ongar opére une conversion épistémologique en se
rendant compte qu’on ne peut pas parler des miagstgans les situer dans la communauté.
Le sacerdoce et les activités des laics doiveatté&ités a partir de la communauté ecclésiale,
sinon on ferait du sacerdoce quelque chose quiegaisen soi alors qu'il est au service de la

communauté.

L'ecclésiologie de communion devient alors pour lalibase de toute théologie des
ministeres dans I'Eglise. Ainsi, les ministéreapbstolicité, la collégialité...sont traités dans
leur rapport avec la communauté ou mieux a paetifetclésiologie de communion. Quant
au rapport entre le Christ et I'Esprit Saint, Canga le développe pas. Cependant, quand il
parle du Christ, il le lie directement a I'EspriaiBt comme étant tous deux a l'origine des
ministéred®>. De la méme facon, parlant de I'Apostolicité, Esux sont pris ensemble
comme constituant I'accomplissement, la signifimatt la finalité des ministérdd La suite
nous présente la méme logique qui consiste a rtraiteemble le Christ et I'Esprit sans
toutefois démontrer le role spécifique de chatuies deux pris ensemble, nous semble-t-il,
revétent une dimension capitale aux yeux de ConWaila pourquoi il préconise la

revalorisation de la théologie de la communion épemhdance de la christologie et de la

529

o5 CONGAR Y.,Actualité renouvelée du Saint-Espgt 550.

CONGAR Y.,Ministéres et communion ecclésial€pll. Théologie sans frontiere23), Paris, Cerf, 1971.
531
Idem p. 93.
%32 1dem cf. pp. 32, 38, 40, 44.
%% |dem cf. pp. 67, 87.
°% |dem cf. pp. 148, 153, 157, 172, 201.
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pneumatologi#®®. Beaucoup plus, il nous faudra, pense-t-il, redédola pneumatologie a la
suite des chrétiens d'Oriéft Jésus Christ et I'Esprit Saint sont donc traitéss un rapport
de complémentarité déja défendu dans les ouvragesdents. Il écrira encoine passion :

I'unité. Réflexions et souvenirs 1923-1973.

Tel que nous venons de le présenter, nous diromg’'@st dans cette ambiance ou est
ressentie la nécessité de I'élaboration d’'une viladmlogie pneumatologique au sein de la
théologie occidentale catholique que Congar vargddn peuple messianiqt& On

n'oubliera pas que Congar avait déja sa proprewides choses sur I'Esprit et le Christ.

Dans cet ouvrage, Congar est intéressé par le mappétablir entre I'Eglise et le
monde d’une part, 'Eglise et 'hnumanité d’'autretpd voudrait en fait réfléchir sur le réle de
'Eglise en faveur du monde et de 'humanité dams ensemble par rapport au probleme du
salut. Cet ouvrage est divisé en deux parties. @ortgnu de la problématique qui est la
nétre, notre attention se portera sur la premiantiep: 'Eglise, Sacrement du salut (pp. 8-
98). La deuxiéme partie, intitulée Salut et lib&natpp. 99-195), ne sera pas exploitée ici du
fait de son contenu qui n'exploite pas tellementlié: entre le Christ et I'Esprit-Saint.

Cependant, nous y reviendrons a la fin du trawad tles ouvertures des perspectives.

Dans la premiere partie, Congar part du concepEdéise comme sacrement du salut
a partir duguel se détermine la mission de cettaiél® comme perpétuant celle du Christ
méme qui est venu sauver I'’humanité. A travergli¥e, c’est tout le peuple chrétien qui est
impliqué en sa qualité de ‘peuple messianique’sCeel’intérieur de cette préoccupation que
nous essayerons de dégager le lien qu'il étabiieda Christ et I'Esprit par rapport a 'Eglise

congue comme sacrement du salut.

3% |dem cf. p. 209.
%3%|dem cf. p. 248.
3" CONGAR Y.,Une passion : I'unité. Réflexions et souvenirs 12933 (Coll. Foi Vivante 156), Paris,
Cerf, 1974 Dans ce petit livre, le Pére Congar nous donne&moignage de sa propre vie de théologien engagé
dans le mouvement oecuménique. Nous y trouvons rapdse d'un premier témoignage déja fait dans
Chrétiens en dialogudl nous présente son parcours théologique, sactetment et sa détermination dans les
recherches théologiques cecuméniques. Pour Cormagrinaissance des autres, la reconnaissancesde se
propres limites, et la volonté de travailler ensknuans I'esprit de charité chrétienne en vue aiité, constitue
une nécessité pour les différentes communautéstiamés. Malgré les suspicions, les blames, les
incompréhensions, il n'a cessé de continuer somigcheCe livre ne nous apporte pas grand-chosetcudan
Esgoblématique qui est la notre.

CONGAR Y., Un peuple messianique. Salut et libérati@@oll. Cogitatio Fidej 85), Paris, Cerf, 1975.
Désormais CitéPM.
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B. Le Christ et I'Esprit Saint, sources de I'Eglisesacrement du salut.

Congar partira de I'étude du terme d’Eglise comaerement du salut dans les deux
derniers conciles du Vatican. Pour lui, « I'idée ltEglise Sacrement du salut se trouvait,
bien que sans systématisation, tres poussée démsolagie catholique du XIXe siécle et du
second tiers du XXe. Elle se trouvait méme dansdetes du premier concile du Vatican et
dans I'enseignement ordinaire des papes, maisdimeonditions et dans une perspective qui
ne sont plus exactement celles de Vaticanff. »Ainsi par I'analyse de certains documents
du premier et du deuxiéme conciles du VafitarCongar fait voir que l'importance et la

systématisation que ce terme revét dans le deuxiéemzle dépasse celles du premier.

De plus en plus, I'Eglise a pris conscience delaeepet de sa mission dans le monde
en vue du salut. Avec le monde, elle est engagée alae histoire, dans une dynamique dont
le sens doit étre déchiffré par elle. Ainsi, elleitdorendre en compte toutes les réalités
culturelles, religieuses, politiques existanteseegsayant d’entrer en dialogue avec elles afin
de favoriser une coexistence. Son role se situmeatre méme du projet de Dieu que Congar
exprime en ces termes corroborant la pensée deeBtéitAlexandrié*' : « on comprend que
Dieu, insérant son alliance de grace dans la trdenia création et de son histoire, ait choisi
certaines réalités sensibles de notre monde pofaienles moyens de son alliance de grace.
Ce seront des hommes et leur destin propre (Abrdjam peuple, des mots, des gestes, des
éléments sensibles comme le pain, le vin et I'hulles hommes appelés a étre, pour les
autres, des instruments de Dieu. Et si, commet leudnen Gentium® 9, « il a plu a Dieu que
les hommes ne recoivent pas la sanctification esdeit séparément, hors de tout lien
naturel », mais bien dans le cadre d’'un peupleaetdes moyens de type social, collectif,
public, on comprend que Dieu —ou le Christ- ait o@stains moyens sensibles, consonants a
la nature humaine, en son appartenatable et permanentece qui revient a avoir constitué
une institution, au sens le plus compréhensif dmmée comme un large sacrement de

l'alliance et du salut. L'Eglise est cela... Maistsuit, pour que I'Eglise soit ce sacrement du

%% p M., p.16.

%% Congar analyse les deux constitutions dogmatigueker concile de Vatican & savddei Filius et Pastor
aeternus,dans le deuxiéme concile, ce sont les docun@atsosanctum Concilium, Lumen Gentium,Gaudium
et Spes et Ad Gentes divinitgsi retiendront son attention.

*L CLEMENT D’ALEXANDRIE, Pédagogue, livl, ¢, 6, 27.2 (STAEHLIN, GCS 12= Clementis, 1,106; PG

8, 281C)
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salut, il a fallu que Dieu s’unisse personnellementpartir d’'une vierge d’lsraél, une

humanité qui fit le sacrement de son salut, etesgdémeure & jamais, Jésus, le Chriét »

Comme nous le montrions plus haut, 'Eglise, est nstitution positive d'initiative
divine. Elle a un r6le que ce dernier lui a assignéaveur du monde et de I'humanité. Elle
est constituée des éléments de nature ou du mangejquer un rdle en faveur du méme
monde. Son statut, il ne 'assume et ne I'exeragnvent que grace au Christ, vrai sacrement

du salut qui fait aussi d’elle le sacrement dutsalu

Cette notion de sacrement du salut attribuée dis&gar les Conciles du Vatican, ne
demeure pas pour autant sans lien avec I'Ecrituria éradition patristique. Méme si le
concept comme tel n'est pas attribué a I'Eglisees deux périodes, la réalité exprimée par
ce concept est évoquée dans la théologie paulimienmméme dans les Evangiles. C'est en
étudiant le termeéMysteriondans I'Ecriture que Congar établit le lien entom £ontenu et

celui du terme sacrement du salut attribué & 14

1. Le Christ est le vrai sacrement du salut dansdprit Saint.

Pour Congar, « Le Christ est donc le sacrement iprerassentiel et absolu de ce
dessein de grace né de I'amour gratuit de Di€adapé du Pere) dont le contenu est le salut.
Ces termes, décisifs pour nous, de « sacrementle etsalut » ne se trouvent pas tels quels
dans les textes qui parlent du « mystere », maiséenu réel de ces textes n’est autre chose
gue ce que nous appelons sacrement et salut, sadrelm salut. Le Christ esacrement
parce gu'’il est 'union méme d'une grace invisibtks portée universelle, et d’'une forme
sensible par laquelle se manifeste et se commurtgtie grace.®* La grace invisible, de
portée universelle est du c6té de Dieu. C'estduildnateur et le Christ partage son monde
gue 'homme ne voit pas au méme moment qu'il vir@menonde en prenant notre nature et

par la il nous communique ce qu'’il a recu du Pére.

Tous les actes posés par le Christ s'inscrivens dagite ligne d’accomplissement
d’'une mission ou il se révele comme le vrai sacrénde salut : par son sang, il réconcilie
’humanité avec son Pére en I'engageant dansididih divine, il ouvre ainsi les hommes a

'espérance de gloire en tant que fils du méme,Parés en un seul peuple, formant un seul

*2pM, p. 24.
>3 Cf.PM, pp. 27-31.
> p.M, p. 31.
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corps. En cela, ces idées scripturaires rejoigoelies des documents conciliaires parlant de

'Eglise comme sacrement du salut.

Cependant, il ne faut pas voir par la que I'Egtiezient I'égale du Christ ou qu’elle
peut se mouvoir de maniere autonome par rappart Alitrement dit, le contenu du terme
sacrement utilisé pour le Christ ne revét pas rséesnent la méme teneur quand il est
employé pour I'Eglisé®® Se référant & plusieurs théologiens, Congar stelligie : « la chose
est entendue : ni les sacrements ni 'Eglise corsatgamentalité générale du salut n'ont la
moindre autonomie & I'égard du Christ et du SaspfEE < qui poursuit son ceuvre dans le

monde et achéve toute sanctification®»

Parlant du Christ, Congar associe directement HEspaint. Ceci montre cette

volonté de les impliquer ensemble dans ce quiisa taavers I'Eglise.

En effet, C’est Jésus qui est le Verbe de Dieuretgei s'accomplit le dessein
salvifique de Dieu pour les hommes. A travers semdmité, et tous les actes posés réalisant
la mission salvifique dont le plus sublime est satrat sa résurrection, c’est le Fils méme de
Dieu qui vivait son histoire. Cependant cette histme se fait pas sans la présence de
'Esprit Saint. Les moments les plus culminantsdevie historique sont marqués des actions
de P'Esprit. C'est ce que Congar exprime ici: « €r Jésus, mort et enseveli, Dieu l'a
ressuscité par son Saint-Esprit et I'a glorifié (Puis il est < monté aux cieux >, c’est-a-dire
que non seulement il a cessé d’apparaitre (...) thast, en son humanitéassumeé en la
gloire du Pere ; il est, par I'Esprit, établi défivement en la dignité de Seignekyrios(...)
C’est alors seulement que, assumé dans la vitairenen condition divine, glorifié de la
gloire qu’il avait auprés du Pére avant que le neofid (Jn 17,5 ; 1, 14), le Christ a recu
pouvoir sur toute chair et donne la vie éternelle 17, 2).(..) Il est en condition d’envoyer le
Paraclet (Jn 16, 7). Il ne I'était pas tant qu'dtait pas glorifié ( Jn 7,39) Il 'est désormais,
et en son humanité>¥ La réhabilitation de Jésus dans la condition @ivést affirmée par

Congar comme étant I'ceuvre de I'Esprit-Saint.

>3 || est vrai qu'au début, l'usage de ce termeuscié des hésitations et des réactions aupré&ertains

théologiens catholiques et surtout protestants.

% PM, p. 34-35. |l se référe aux théologiens comme KASPER, Die Lehre von der Tradition in der
romischen Schujd-reiburg, 1962; M.J. SCHEEBEMNe mystere de I'Eglise et de ses sacremérad.introduite
et annotée par A. KERKWOORDE, Paris, 1946, p.50-88, p.99-109 ; H. De LUBACCatholicisme (Unam
Sanctam, 3), Paris, 1938 ; E. MERSCHa théologie du Corps mystiquearis, 1946, t. Il, pp. 270-281 ; G.
MARTELET, Horizon théologique de la deuxieme session du i&grie Nouv. Rev. Théol86 (1964), 449-468
etc.

**'pM, p. 35-36.
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De la méme maniére qu’il I'a congu dans le seirMigie, de la méme maniére il le
fait entrer en condition divine afin qu’il retrouvae qu’il était avant et soit & méme de
continuer a partir de son humanité glorifiée, I'eeugommencée dans le monde. C’est alors
gu’il peut envoyer a son tour le Paraclet, nous Glingar. Ceci voudrait dire qu’ayant
retrouvé pleinement sa condition divine, sa puissasouveraine, I'immortalité et la pleine
spiritualité, le Fils de Dieu dans sa nouvelle dton partage totalement la vie intra-divine de
sorte qu'étant un méme Dieu, son ceuvre peut éménc@e par I'Esprit sans pour autant
cesser d'étre celui qui a travers I'Esprit, agit. &la nous rejoignons la these selon laquelle
I'Esprit ne fait que I'oeuvre du Fils, il n'inaugipas autre chose bien que sa mission lui soit
propre. D’ou se comprend le sens de la recommandé#ite aux Apb6tres en Mt 28, 18-
20 : « (...) Et moi je suis avec vous tous les jqussju’a la fin du monde » a laquelle Congar
fait aussi allusion. Il resterait avec eux papsasssance, par I'Esprit qu'il a promis de leur

envoyer*®

Le Christ est donc le vrai sacrement du saluteltnpas un signe qui signifie la grace,
il est la manifestation méme de la présence de @ied4, 9-10 ; He 1,3). C’est le sens plein

du terme sacrement qu’il faut considérer ici.

2. L’Eglise est sacrement du salut par le Christdatns I'Esprit Saint.

En plus de I'Esprit qui continue son oeuvre, « ihes certains moyens pris de notre
monde humain en son appartenance stable et organitpn en raison d’eux-mémes ou par
une initiative venant d’eux-mémes, mais par élecgb consécration : ce que nous appelons
les moyens de grace ou les structures de l'alliahcé C’est I'Eglise, sacrement du salut, ce
sont les sacrements »>*°. Si tous ces sacrements sont porteurs du sefatiti’entendre a
des niveaux différents de celui du Christ. « Lei§€thest médiateur comme Chef et source ;
l'Eglise n'a qu’'un ministere de cette médiation Qinrist. Le Christ n'est pas source
seulement a l'origine historique de I'Eglise, atretide son fondateur : il I'est de fagon

actuelle, actuellement active’®%

Le Christ n'a pas cessé d’étre source de I'Eglisé g fondée, une fois sa constitution
terminée. Il I'a été et continue encore a I'étréravers toute son histoire (Mt 28, 18-20).

L’Eglise prise comme sacrement est alors rattaéhéa source qui est le Christ. En cela, il

8 cf. PM, p. 37.
549
P.M, p. 37
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n'est pas concevable d'envisager une Eglise autengm fonctionnerait en soi. Bien au
contraire, elle recouvre sa vraie identité de CetpEpouse du Christ accomplissant I'ceuvre
méme du Christ inaugurée dans sa vie terrestrerginaée dans sa vie glorieuse par 'action
du Saint-Esprit. C’est pourquoi, « pour devenirenées membres du Christ, I'Epouse doit
s’unir a son Seigneur et recevoir de lui la verécohdante de I'Esprit. Elle devient
< sacrement > de I'amour efficace de Dieu, < saergndu salut > dans et par cette union
méme, en réalisant la plénitude du < mystére >is€(cf. Ep 1, 9 ; 22-23 ; Col 2, 95 I

en ressort que l'union de 'Epouse a son Epouxtipas a la maniere humaine, elle s’inscrit
dans l'ordre tout a fait spirituel. Le « je seraea vous jusqu’a la fin des temps » de Mt 28

trouve ici une fois encore son sens.

Bien que continuant I'ceuvre du Christ, ce qui dédllle le sacrement du salut, I'Eglise
ne peut remplir cette tache si elle n'est pas fédéenpar la vertu de I'Esprit. De la méme
maniere que 'Epoux a été habité par I'Esprit-Saintenait de lui la fécondité de sa mission,
ce qui fait qu'il soit le vrai sacrement du salooif seulement en s’incarnant dans le sein de
Marie par l'action du méme Esprit-Saint, mais aussiravers l'onction recue pour son
ministére, sa Paque, et la Pentecote comprise cofmuitede cette Paqd®), de la méme

maniére son épouse pour suivre la méme voie arbdsda vertu du méme Esprit-Saint.

C’est I'Esprit fécondant I'Eglise qui la disposedameurer I'épouse fidéle, ainsi la
rend-il capable de poser des actes salutairesigonlété légués par son Epoux. On retiendra
aussi que I'Esprit ne s'impose pas de soi a I'épogs’est 'Eglise. C’est I'Epoux qui le
donne a I'épouse et cette derniere le recoit, Uadle. Revétu de sa gloire, 'Epoux peut alors
donner I'Esprit-Saint, nous disait Congar. Legtale 'Eglise comme sacrement du salut en
dépend. Le fait de donner I'Esprit ici n'impliquéup une dépendance de I'Esprit par rapport

au Christ. Cela est a comprendre dans le sengpg@ontade réciprocité et de complémentarité.

Poussant plus loin sa réflexion, Congar va affiroeegui suit : « Mais I'Eglise n'a été
mise au monde qu'a la Pentecbte. Cela n’a pas ettlersent la publicité donnée a son
existence, a sa mission. Elle a recu son anima@est I'Esprit qui met la vie dans les
structures de salut posées par le Christ (...). lisSEgrest vraiment sacrement du salut que
par I'opération de I'Esprit. Elle ne procéde padalenission du Verbe seulement mais aussi

de la mission de I'Esprit. C’est pourquoi I'ecctilegie appelle une pneumatologie. C’est

*0p M, p. 38.
551
P.M, p. 40.
%2 Cf. tout ce que nous avons dit dans notre analgé@ Pentecéte Chartres 1956
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pourquoi aussi toute opération accomplie dans et’'Bglise-sacrement du salut, réclame,
d’'une fagon ou d’'une autre une épiclese : une iatioe de I'Esprit. L'Eglise est bien le

Corps du Christ et son Epouse, mais elle n'estspagement I'Eglise du Verbe incarné. Sa
sacramentalité dépend aussi de la PentecdteGette affirmation sous-entend que I'action
de I'Esprit-Saint, sans diminuer celle du Christ, importante et constitue la sacramentalité
méme de I'Eglise. En remontant en amont, nous ve@ymen les deux, Christ et Esprit, se

constituer en source de sacramentalité de I'Eglis¢te derniere ne peut rien sans les deux.

Le Christ a donc posé I'Eglise comme institutiongtéce et I'Esprit la féconde ; a
travers I'Eglise, c’est I'ceuvre du Christ que I'E$gontinue. « C'est celui-ci qui est 'ame
personnelle du sacrement du salut. Il le fait s@sse dans I'histoire, en usant pour cela des
ressources que I'histoire apporte et qu'il met éndfice du Corps du Christ De la sorte
I'Eglise, peuple de Dieu et sacrement du salupapére a la réalisation totale du dessein de
Dieu qui a fait du Christ le principe du salut péeimonde tout entier st imen GentiumN°®
17). Congar nous fait voir que les affirmations desciles corroborent en cette matiére celles
contenues dans les Ecritures, méme si le mot saatamy est pas. Nous retiendrons aussi de
lui que : « L'usage deacramentumpar les chrétiens ne devait pas son succesradaction
de I'Ecriture, ou le gremystérionavait un sens théologique, mais plutdét a cellengistérion
employé dés le lle siécle pour parler du baptéetegussi de I'Eucharistie.»**°. Sans entrer
dans le débat sur l'usage et I'évolution de ce mbontrairement aux paiens, la tradition
chrétienne usant de ce mot lui a donné une dimertgoparticipation et de communion a ce

que le Christ a fait pour le salut de I'hnumanigdégageant ainsi du simple sens mystérieux.

Par le moyen du signe sacramentel et de la foi¢gojuguent en méme temps la foi
de I'Eglise et celle de la personne qui recoitséerement), et aussi par la parole qui
'accompagne (une parole qui s’inscrit dans le sex@ne des mystéres accomplis par le
Christ), on communie avec le mystere du Chrisegtdctes salvifiqgues qu’il a posé, une fois
pour toutes. Ainsi dans le sacrement : « Un homanke gt agit comme ministre de I'alliance,
un homme adhere et recoit dans la foi, mais c’ésti Qui agit souverainement dans I'un et
l'autre, et dans la parole, et dans le rite. < Diegu’est-ce a dire ? C’est le Christ glorifié,

souverain célébrant de toutes les célébrationd=gide, son Epouse et son Corps ; c’est le

*3p M, p. 42. Limportance d’une pneumatologie dansdlésiologie est encore soulignée par Congar plus

loin (pp. 87-90).
>4 pM, p. 90.
5 pM, p. 48.
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Saint-Esprit, invoqué dans I'épiclése, le méme darBhrist et en nous, réalisateur actif de

toute I'ceuvre de grace=3,

Par I'action de Dieu agissant dans le sacremenig&ovoit en premier lieu le Christ
comme initiateur de la Nouvelle Alliance. En faitest le Pére qui est I'auteur du projet du
salut. La mission par appropriation est attribuée-as. Ainsi, il est pris pour initiateur. A
travers I'Eglise, c’est lui-méme qui célebre. Ibasie a lui 'Eglise comme son Corps. Par
cette communion, I'Eglise pose des actes en ligalaee du Christ. Mais elle n’accomplit pas
seule cette tache. Il y a I'Esprit-Saint, en salitfuae réalisateur de toute I'ceuvre de grace
qui est aussi en action. De la méme maniére @cdomplissait en Jésus les ceuvres de grace,
de la méme maniere il le fait dans les sacremeatbEdjlise, Epouse et Corps du Christ.
L’action de I'Esprit-Saint dans les sacrements @airement établie et affirmée. Voila
pourquoi, Congar peut se permettre d’adresser titigue au traité des sacrements élaboré en
Occident lors de la premiére scolastique. Pendztie période, on aurait « élaboré en méme
temps le traité du Christ-Chef et de la grace adpiu Christ : une trés précieuse acquisition,
mais qui a favorisé un point de vue assez strietgnthristologique insuffisamment

complémenté par une pneumatologi&.»

Forte de cette communion avec le Christ et deitactn elle du Saint-Esprit, 'Eglise
est alors sacrement du salut. L'Eglise entendus das différentes dimensions : de peuple de
Dieu (communauté des fidéles), de pasteurs et tiliion (sacrements, I'Ecriture, les
ministeres sous toutes ses formes, I'organisattoauéres moyens d’apostolat). Le Christ
institue en elle, 'Esprit garantit et vivifie caligest ainsi institué. C’'est ce qui dynamise

'Eglise dans son rble de sacrement du salut.

Cette mission de I'Eglise dépasse la simple spérses membres. Elle a une visée
universelle et méme cosmique. L’Eglise est dortémeoin et la porteuse de I'histoire du salut
aupres des ces instances. Congar I'exprimera :ainke peuple de Dieu se tisse d’échanges
et d’apports mutuels. Lui-méme, pris dans sa tétalu dans telle de ses réalisations, est une
médiation de salut pour le mond&% Voila pourquoi, les membres constitués par leg3hn
Christ en communauté de foi et de vie recoivenSdint-Esprit les dons appelés charismes
afin de collaborer a I'édification de cette commuidamais aussi de travailler pour I'ordre du

monde. Ainsi, ensemble comme peuple de Dieu, dbsent la sacramentalité de I'Eglise.

556
PM, p. 53.
*’PM, p. 54. Congar avait déja fait la méme critiquesdaon articleActualité renouvelé du Saint-Esprit
Og.Cit, pp. 554-559.
8 pM, p. 79.
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Dans la synthése de I'étude précédekigijse Une, Sainte,.nous avons eu a faire
remarquer la non-implication de I'Esprit-Saint ddascélébration des sacrements, surtout
celui de I'Eucharistie. Nous avons donc ici unenaég de I'affirmation de ce rble qui n'est

pas de moindre importance, tel que Congar le suellig

B. Synthese

L'analyse de cette premiere partie Bleuple Messianiqueous a conduit encore une
fois & nous rendre compte de l'implication combierportante de ces Deux Personnes
Divines, le Christ et I'Esprit-Saint, dans la réiten théologique de Congar. Nous essayerons
de dégager quelques points qui constituent a aaniVessentiel de la réflexion de Congar.
Cette synthese portera aussi sur les acquis cantiams les articles auxquels nous avons fait

allusion.

1. Joindre la christologie a la pneumatologie :

Il nous semble que I'acquis le plus important aliqiteabouti Congar en cette période
allant de 1970 & 1975 est la nette prise de camseigu’il faut dans la recherche théologique,
aussi bien dans le domaine de la sacramentalitteac#ésiologie ou dans un autre, arriver a
joindre la christologie & la pneumatologie. Airsi,voit dans ses écrits ce souci d’évoquer les

deux ensembles.

Déja dans son ouvragMlinisteres et communion ecclésialeomme dansUne
passion : I'unit¢ sans oublier les articles, nous avons eu a swiligue Congar ne parlait
presque pas du Christ sans le mettre en lien danest I'Esprit-Saint. Il n’invoquait pas 'un
sans impliquer l'autre. La méme préoccupation €atwe ici dandJn peuple messianique.
Avant de montrer le r6le spécifique de chacun danetalisation de la sacramentalité de
'Eglise, tout ce qui est affirmé d’'une fagcon gé&iérdu Christ, semble I'étre aussi en méme
temps a propos de I'Esprit-Saint. Les deux sontliqups ensemble dans les affirmations

concernant 'accomplissement du projet du salut.

Les affirmations de plusieurs théologiens que reoeens déja cités en cette période
marquée par le souci de la redécouverte de la patelogie vont dans le sens de celles de
Congar. Nous constatons que dans cette quétepiiecka de I'Esprit Saint dans la vie de Jésus

ou spécifiguement dans la théologie catholiquesmoavons rencontré chez personne d’autre
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cette volonté que manifeste Congar, de souligneetzessité de joindre la christologie a la

pneumatologie.

En effet, nous prendrons en exemple quelques autgliront pensé dans ce sens-la a
la méme époque : G. Martelet affirme : « D’ordieainous voyons I'Esprit Saint dans sa
dépendance a I'égard du Christ —et c’est justeis maus sommes tentés d’oublier que, si
I'effusion de I'Esprit dépend bien de la Résurmetdu Christ, le Christ ne dépend pas moins
de I'Esprit Saint dans son existence méme. C’essemond aspect du mystére qu'il faut
d’abord considérer.’¥® Ou encore « si I'on veut dir@ui est le Saint Esprit, il faut donc
regarder Jésus-Christ et reconnaitre que I'Esgrifiacorporateur du Fils en Lui-méme et en
nous. Ou encore, 'Esprit Saint c'é3elui qui nous donne le Christ®®. Et J. Guillet dira :

« Si Jésus est capable d’affronter les esprits miauet de < guérir tous ceux qui étaient
tombés au pouvoir du diable > (Ac 10, 38), c’escpague, dans I'Esprit de Dieu, il a tenu
téte a Satan ; s'il apporte, partout ou il pasaayréce et le pardon de Dieu, la lumiére et la
liberté, c’est que I'Esprit du Seigneur est sur L présence et la force de I'Esprit, tel est le
secret de toute son action, le secret méme de’teesu »°* Et enfin Mithlen pour ne citer
gue ceux-la, qui dit: « C’est un point importanup I'ecclésiologie que, dans la mission de
Esprit-Saint ad extra, on puisse ainsi distingdeux étapes. L’Esprit-Saint a été envoyé
d’abord a 'lhomme Jésus, au premier instant dedination. Puis, en un sens mystérieux,
'Esprit-Saint a une histoire en 'homme Jésus,pde sa présence permanente en lui. Une
deuxiéme étape de cette histoire est marquée galtation de Jésus : Paraclet envoyé par
Jésus, il rend celui-ci présent®»Chez tous ces auteurs, il y a manifestement cei steu
donner une place a I'Esprit Saint dans I'ceuvreifiqhe. Mais il n’y a pas une formulation de

demande explicite de jonction de deux discipliresme I'exprime Congar.
2. Affirmation de la réciprocité d’action

De plus en plus, il y a une insistance sur le rapge réciprocité entre le Christ et

'Esprit Saint.

Congar réaffirme que Jésus est mort et ressusaitEgsprit Saint. Par le méme Esprit
Saint, il a été glorifié en retrouvant sa conditmemiere auprés du Pére. D'ou, il peut a son

tour envoyer I'Esprit, le Paraclet conformémena @ptomesse faite dans Jn 14, 16-17. 26 ; Jn

9 MARTELET G.,Op.Ccit, p. 588.

%0 |pidem p. 595.

L GUILLET J.,Le Saint Esprit dans la vie du Christans_umen Vitae27 (1972) p. 566-567.

%2 MUHLEN H., op.cit, p. 334. Nous reviendrons plutard sur Mdlhen gmingler la différence entre lui et
Congar
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15, 26 et surtout Jn 16, 7-15. « Cependant, je dimida vérité : c’est votre intérét que je
parte ; car si je ne pars pas, le Paraclet ne raepds vers vous ; mais si je pars, je vous
I'enverrai »°% Le Christ ne pouvait envoyer le Paraclet qu'd@rorevant d’abord la condition
divine dans laquelle il était avant de prendre rchar I'Esprit-Saint dans le sein de la Vierge

Marie. Ayant retrouvé cette condition, il est réitigbet peut alors envoyer le Paraclet.

Nous trouvons la méme pensée chez Martelet quaftirihe : « Ainsi, la mission de
I'Esprit dans I'Eglise dépend étroitement de larifiication et donc du < départ > du Christ.
C’est le point de vue le plus couramment présentd est essentiel. Cependant, il est
inséparable d’'un autre qu’on ne nie pas, mais dome tire pas toutes les conséquences, a
savoir I'Esprit, que I'on recoit du Christ, noustfseulentrer dande Christ qui pourtant nous
le donne Il y a donc une réciprocité du Christ et de I'Esple Christ qui nous donne
I'Esprit, nous le donne pour quainsi nous recesiamaiment le Christ.’3* Plus que la
pensée de Martelet, Congar affirme que cette gtatibn se fait grace a I'Esprit Saint. Ce
n’est donc pas un fait réalisé par les simplesugedt Fils, mais par I'action du Saint Esprit.
Et quant le Paraclet est envoyé, c’est pour coatidguson tour I'ceuvre du Christ. Ainsi, le
Christ qui est la source de I'Eglise, continue seavre en elle par I'Esprit-Saint envoyé. Et
pour que le Christ arrive & I'envoyer, il fallatie par I'Esprit, le Pére le ressuscite et le fasse
glorifier. L’action que I'Esprit Saint exercait sie Christ historique, continue a se faire sur
'Eglise. Mais il le fait pour autant qu'il est eoye par le Christ. L'Epoux donne I'Esprit &

'Epouse, I'Esprit vivifie 'Epouse, et en fait cane I'Epoux le sacrement du salut.

D’ou, Congar peut affirmer que I'Eglise procedaletla mission du Fils et de celle de
I'Esprit. Une affirmation de grande importance atque de toute la tradition catholique. La
réciprocité d’action de l'un sur l'autre et aussul action a tous deux sur I'Eglise sont
parfaitement établies. On comprendra alors que &opgisse penser qu’une ecclésiologie si
christologique puisse impliquer une pneumatolo@eels contours va prendre la pensée de

Congar ? Nos investigations prochaines portentsynoint.

563 Jn 16, 7 cfLa Bible de Jérusalem. La Sainte Bibleaduit en francais sous la dir. De I'école daidélem,
Paris, Desclée de Brouwer, 1975, p.1878.

** MARTELET G.,op.cit., p 588.Dans ce livre, Congar se préoccupe de I'attitud®ide Lefebvre a I'égard
de I'Eglise de Rome, du Pape et du concile Vatltares prises de position négatives de Mgr Lefetsur les
acquis du Concile Vatican Il le poussent a un dieitéponse. Ainsi essayant de comprendre le xohigme de
Mar Lefebvre, il I'invite a une intelligence desctes du concile et a la réconciliation. C'est dane ceuvre qui
traite d’un probléme particulier de I'histoire dEdlise de notre temps et ne nous apporte rienadécplier sur
notre problématique
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Section 2 : Je crois en I'Esprit Saint.

Avant la publication de cette grande ceuvre de pagniogie, Congar a éciiifa crise
dans I'Eglise et Mgr Lefebvi€& .

Notre étude portera sue crois en I'Esprit Saint®. Cet ouvrage a été écrit en trois
tomes. Dans notre analyse, nous allons essayeréderper tour a tour les trois tomes pour

enfin élaborer une synthese qui portera sur I'efréem

D’entrée de jeu, il est important de rappeler glues p’une fois, Congar a exprimé la
nécessité d’'une pneumatologie dans la théologlebtigue. Il a lui-méme révé de le faire un
jour. Apres le concile Vatican 1l, le Pape Pauldvait : « A la christologie et spécialement a
I'ecclésiologie du concile doivent succéder unalétnouvelle et un culte nouveau de I'Esprit
Saint, précisément comme complément indispensabléedseignement du Concilé®:
Fort de ses propres aspirations lointaines, duestatdes années aprés le concile Vatican Il
au sujet de la pneumatologie que nous avons egnalsr plus haut et enfin dans la ligne de
cet appel du Saint Pére, Congar va se lancer datte tAche d’élaboration d'une

pneumatologie. Nous sommes donc en présence dalisation d'un de ses réves.

Notre approche des différents tomes sera dictéediie par la préoccupation qui est la notre,
a savoir le rapport entre I'Esprit et le Christ.p€adant, vu I'importance de la réflexion sur
I'Esprit Saint, I'une de deux Personnes divinesceonées par notre recherche chez Congar, il
sera normal de consacrer du temps a ce qui concetteePersonne divine méme lorsqu’elle
n'est pas mise en rapport direct avec le ChrisudNsuivrons donc la méme procédure que
celle suivie avec I'ouvrage christologiqdésus Christ notre Médiateur et notre Seigneur
Cela nous permettra sans doute de mieux compré&gdadution de la pensée de Congar qui

présente de plus en plus le Christ en rapport Bizsprit Saint.

%5 CONGAR Y.,La crise dans I'Eglise et Mgr LefebyrRaris, Cerf, 1976.

%% CONGAR Y.,Je crois en I'Esprit Saint, | : L'Esprit Saint dans I’ « Economie ». Révélatiorerpérience
de I'Esprit ;t. 2 : « Il est Seigneur et il donne la we t. 3 :Le Fleuve de vié Ap. 22,) coule en Orient et en
Occident Paris, Cerf, 1979-1980. Désormais Cil€ES. Le tout a été publié dans une édition uniqdie crois
en I'Esprit SaintParis, Cerf, 1995. (C'est cette édition que ndloms utiliser).

7 PAUL VI (Pape), dan®.C. N° 1635, du | er Juillet 1973, p. 601. Il y reviea encore dans I'Exhortation
ApostoliqueMarialis Cultusdu 22 Mars 1974, N° 26 & 27.
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|. L’Esprit Saint dans I’ « Economie ». Réveélatioet expérience de
'Esprit. (T.1).

Dans ce premier tome, Congar fait une ceuvre dingstte la manifestation ou mieux
de la Révélation de I'Esprit Saint. Il se rend bi@mpte que ce travail n’est pas facile a faire
d’autant plus que le Pére et le Fils se sont révdins l'histoire par un «Je » et jamais
'Esprit Saint ne s’est révélé ainsi. C'est par sesifestations qu’on le reconnait. Si par les
activités intellectuelles et celles de l'intelligenon peut le percevoir, par celle de I'affectivité
ou du sentiment, il n'est pas perceptible. D'oudifficulté de parler de sa Personne.
Cependant, on ne peut que partir du témoignagptsaaire, seul lieu approprié pour parler
de Dieu et partant de I'Esprit Saint malgré la dité des vues et des présentations. La
difficulté de saisir I'étre comme tel de I'Espritit rend aussi difficile si pas impossible, la
possibilité de retracer ses manifestations. On @@t pue recourir a quelques moments

significatifs de la connaissance qu’on a eue edm@ formulée de lui.

Ainsi, Congar fera une percée dans la traditionpsmaire pour en dégager une
théologie de I'Esprit Saint, ensuite il remonteaarhdition théologique partant de I’Antiquité

jusqu’a Vatican Il en passant par les autres émoque

Vu le caractere historique de I'étude, notre arealys pourra étre que tres sélective.
Nous allons consacrer un peu plus de temps a &uadpturaire qui a notre avis est abordée
dans le sens justement de faire ressortir le l@ned’Esprit et le Christ chez les auteurs
sacrés tandis que notre approche de la deuxiéntie palative a I'étude de la théologie de
I'Esprit Saint dans la tradition chrétienne serecguwcte. Nous aurions réservé une place assez
large a cette étude, mais dans le cadre de celtravas ferions mieux de nous contenter
seulement de certaines indications d'ordre généfalpalyse étant spécifiquement

pneumatologique.

A. Les manifestations de I'Esprit Saint se clarifiat avec 'avénement
du Christ a travers les textes sacres.

1. L’Esprit Saint dans I’Ancien Testament.
L'étude de textes bibliqgues emmene Congar a latévé&elon laquelle la pleine

connaissance de I'Esprit Saint nous vient gractniatdire de Jésus-Christ. En effet, dans
I’Ancien Testament, nous n’avons pas une visiog ttaire et tranchée de I'Esprit Saint. « Le

souffle-esprit ('Esprit) recoit divers qualificédiselon les effets dont il est le principe. C’est
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ainsi que la Bible parle d’esprit d’'intelligencex(28,3), de la Sagesse (Dt 31, 3; 34,9), de
jalousie (Nb 5,14) voire d’ « un esprit mauvais wele Dieu » (1 S 16, 14 ; 18, 10) (...). Mais
le qualificatif qui nous intéresse le plus est celesprit ou souffle de Dieu, qui exprime le
sujet par la puissance duquel sont produits digéets dans le monde, dans 'homme, dans
ceux qui recoivent des dons de chef, de proph&tenune religieux, etc. L'Esprit-souffle est

d’abord ce qui fait agir de fagon & réaliser lesé@s de Dieu dans I'histoire®.

Partant des expériences bibliques (Moise, Balaaiil, .S ), 'Esprit habite 'hnomme et
opéere en lui jusqu’a ses dispositions psychosomesigll lui donne un discernement et une
sagesse, mais cela dans le cadre de la réalishtidessein de Dieu en faveur de son peuple.
C’est le cas des Juges: de Josué a Sall. Ainscsii aussi la lignée des Rois et des
Prophetes. Du c6té des prophetes, ce sont Isaéghiek et Joél qui le développent de
maniere poussée (Is 11, 1; 37,21-35; 42, 1 ; &€& 37). Toutefois, on notera que cette
conception a subi une évolution allant du IX e dll ¥ siécle av. J.C; et elle était moins
élaborée avant les trois que nous avons cités. @ongar, « la catastrophe de I'invasion et
I'épreuve de l'exil, éclairées par les plus gradds prophétes, ont amené a une vision de
I'Esprit souffle de Dieu purifiant les coeurs, péaét au-dedans, sanctifiant un peuple de
Dieu... Ce sera un nouveau commencement, un nouveeexne nouvelle alliance, un
peuple renouvelé. ...Dieu sera par son souffle-Espiitt, principe de vie fidele et saint pour
Israél $°°. On comprendra alors que dans le livre de la Sage® développement arrive a
attribuer a la sagesse les actions semblables lés céé I'Esprit. Elle lui serait méme
identique. On assiste & une personnalisation dadasse. Cependant, cette personnalisation
n'est qu'une expression littéraire. Car devantdaception rigoureuse du monothéisme juif,
cela était présenté comme des modes d’action, éeepce, d’étre de Dieu. Ces réalités

étaient en Dieu, et étaient Dieu.

En définitive, on retiendra du souffle-Esprit dd@sT. qu'’il est « I'action de Dieu.
C’est ce par quoi Dieu se manifeste actif d’abavdrpdonner I'animation, la vie, et cela au
plan de ce que nous appelons la nature. C’esttenseliipar quoi Dieu conduit son peuple en
suscitant pour lui, soit des héros, des guerrieisspnts, soit des rois, des guides (Moise,
Josué), soit des prophétes, soit enfin des sagesMéssie annoncé cumulera, en une

excellence supérieure, tout cefd%

%8 JCES p. 21.
%9 JCES p. 27.
" JCES p. 31.
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Comparativement aux analyses précédentes, sugbatduMystere du Templeu il
est aussi question de la présence de I'Esprit $ain$ I'Ancien Testament, Congar garde sa
vision des choses. L'Esprit agit de maniére occastle et ne se révéle pas pleinement. A ce
niveau de I’Ancien Testament, nous assistons arogr@s de la conception de I'Esprit Saint.
Il atteindra son aboutissement dans le Nouvealafresit ou la révélation et 'expérience de

ce dernier seront parfaites grace a la révélatian’expérience de Jésus-Christ.

2. L’Esprit Saint dans le Nouveau Testament.

Pour comprendre cette expérience de I'Esprit Sdarts le Nouveau Testament.,
Congar pense qu'il suffit tout simplement de « dfgale sens des moments majeurs de
I'expérience et de la révélation de I'Esprit & bépe messianique : baptéme, conception et
action de Jésus, existence chrétienne selon saiht We de I'Eglise des origines et supréme
témoignage de Jeatl Ceci annonce tout un programme qui se comprencesrtermes :
gu’il faut interroger ce que disent les synoptiqees les moments capitaux de la vie de
Jésus ; ce qu’en pense Paul a travers I'expéridadéEglise naissante et enfin ce que nous
révele I'expérience de la vie intime de Jean aeeMéssie. Congar confirme la thése déja
soutenue danke Mystere du Templet qui fait du Saint-Esprit, le don par excellemie

temps messianique.

On le voit clairement que le mystére de I'EspritnBast accessible & nous grace au
mystére du Christ. Le lien entre les deux est nealesnent ontologique, mais aussi
économique. Et c’est plus dans cette économieséslpar le Christ qu’est donné aussi de
maniere autre que dans I’Ancien Testament 'ESaint pour qu’il se manifeste aux hommes
et au monde. Les premiers lieux de ses manifestatie trouvent dans la vie méme de Jésus.
D’'ou la nécessité d’interroger les textes qui npagent de Jésus, sa vie et son ministére,

bref, sa mission.

a) Les Synoptiques nous révelent un Esprit Saintssgnt ‘qualitativement’ dans la
vie de Jésus-Christ.

Il est vrai que I'Esprit était & 'oeuvre dans I&nne économie. Un regard transversal
chez les Synoptiques nous fait voir que ce mémeritE§aint était aussi actif dans
l'incarnation de Jésus dans le sein de Marie. @ast’Esprit que I'’Ange dit a Marie qu’elle

devra concevoir (Lc 1, 35). C'est donc une premigranifestation de son action dans

"L JCES p. 33.
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I'histoire de Jésus. Cependant, « A son baptémeJpan, Jésus est désigné et consacré
comme celui par la parole, le sacrifice et I'actaumguel 'Esprit entre dans notre histoire

comme don messianique et, au moins en < arrhazmme don eschatologiqués

Pour Congar, la venue de I'Esprit au baptéme dasJ&srque un moment particulier,
et son action est déterminante. Méme si dans taudtadition vétérotestamentaire la colombe
ne symbolisait pas I'Esprit souffle, chez le peugpleraél lui-méme, et dans toute la tradition
chrétienne, la présence de la colombe au bapténiésies renvoie a I'Esprit. Elle symbolise
'Esprit Saint. A cela, il faut joindre la Paroleligest entendue. Bien que les Evangélistes
synoptiques la rapportent differemment, elle est Barole qui n’est pas envoi en mission,
mais une confirmation d’'un statut qui qualifie s qu’il avait déja. C'est le statut de
« Mon Fils ». Le baptéme de Jésus est donc le miocagital de la manifestation de I'Esprit
mais aussi le moment inaugural de la vocation dtetwoi de Jésus comme Messie. Nous

devons essayer de tirer au clair ce que Congaruasians cette pensée.

La Parole qui se fait entendre, qui est celle die,Pée fait que révéler le statut de
Jésus. Or le baptéme est le lieu ou s’inaugureotation de Jésus et son envoie comme
Messie. Donc, ceci se réalise du fait de sa coasénrpar I'Esprit Saint. La manifestation de
I'Esprit a pour effet la consécration de Jésus diimaugurer sa mission. Ainsi, Congar peut
donc affirmer : « Une nouvelle communication ou sita est faite dans I'’événement du
baptéme, qui constitue Jésus et, en tout cas, derdécomme Messie, comme celui qui,
glorifié et devenu Seigneur, donnera I'Esprit : sdrest consacré lors de son baptéme pour
son ministere prophétique, c’est lorsqu’il seralt€xa la droite de Dieu qu'’il pourra répandre
I'Esprit (Ac 2,3) »">. La consécration de Jésus par I'Esprit lors dutdyap, prépare déja
Jésus a accomplir tout son ministéere jusqu’a la lguelle sera marquée par la mort-
glorification. C’est alors qu’il donnera a son tdigsprit. La relation de réciprocité est ici

clairement exprimée par notre auteur.

Pendant ce baptéme, non seulement Jésus est ddelssé&, mais en plus un Messie
qui s’inscrit dans la lignée de David, et de sasmaiet aussi qui réalise les traits d’'un
prophéte, d'un serviteur. « Jésus lui-méme prendsglleinement conscience d’étre < celui

que le Pére a consacré et envoyé dans le mordé>.»

2 JCES p. 34.
" JCES p. 35.
™ JCES p. 37.
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Au centre de cette affirmation surgit le probléeme ld prise de conscience de sa
filiation divine au niveau de sa connaissance homaCongar a essayé de répondre a cette
question danslésus Christ notre Médiateur et notre SeigneGomme la plupart des
théologiens et exégeétes, il pense que c’est preigegaent que Jésus a pris conscience de sa
mission messianique et de sa qualité de Fils da.[@ar les Evangiles méme attestent qu'il
grandissait en sagesse et en age, et qu'il ignoesitines choses (Lc 2, 52 ; Mt, 24,°38)
Mais comment a-t-il eu conscience de cette qualitélogique de Fils de Dieu au niveau de

sa conscience humaine ?

Si l'on peut dire que c'est a travers tout ce quidlsait, c’est-a-dire toute son
expérience de vie, que le tout s’est petit a pafiicité , il y a lieu d’affirmer rigoureusement
gu’ « a cet égard, la venue au baptéme de Jeanlaalisposition d’accomplir le dessein de
Dieu (Mt 3, 13-15), la nouvelle survenue de I'Esgtr lui, les paroles le désignant comme
Messie royal et serviteur, voir comme <Fils biem&i> ont été le moment décisif marquant
la mission qu'il devait accomplir pour nou¥'$

Bien qu’on ne puisse pas fonder toute la doctreadadnort substitutive de Jésus dans
son baptéme, toutefois, le baptéme est un momasifleccomme Congar nous le montre.
C’est un moment décisif de la prise de consciereeal mission et de sa suite jusqu’'a la
glorification. Comme nous I'avons déja dit plus haupartir de son baptéme, Jésus s’engage
a obéir a la volonté de son Pére jusqu’au sacrédtadu sacrifice jusqu’a la mort. Il y a donc
lieu de souligner que par 'action du Saint Eswdt,force et son don, Jésus a pu se consacrer
totalement a son ministére, a sa mission, et a&unignage. Le Saint-Esprit ne se manifeste
pas au baptéme de Jésus en simple figurant. Reaidequent, il exerce un réle sur Jésus
lequel est déterminant et décisif pour son actigaré. A travers ses propos, Congar nous fait
voir que Jésus avait effectivement besoin de Bk&ssce du Saint-Esprit  pour
'accomplissement de sa mission. « Ainsi la veneel'Bsprit lors du baptéme de Jésus
apparait-elle comme son onction a la fois royalepeaiphétique pour son ministére
messianique3$’.

On sait que dans I'‘Ancien Testament, pour exe@domction royale, on devait étre
consacré par l'huile de Dieu, et certains prophésestout les prophétes institutionnels

375 Quelques titres cités par Congar élucident la tipres RAHNER K. ,Considérations dogmatiques sur la

science et la conscience du Christraduite dan€Exégese et DogmatiqueParis, DDB, 1966, p. 185-210 ;
HERIS V.,Probléme de christologie, la conscience de JédassEsprit et Vie81( 1971),p.672-679.
576
JCES p. 39.
*""ICES p. 41.
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comme des prétres, |'étaient aussi. Cette conséerabnnait aux oints la qualité d’appartenir
a Dieu (mis & part), mais aussi I'autorisation d@aoplir la fonction pour laquelle on est oint
au nom de Dieu. Si Jésus, par la voix qui se faigredre au baptéme a déja la qualité d’étre
Fils de Dieu, Congar nous invite & voir dans l'aetdu Saint-Esprit, cette pulsion qui le
pousse a la mission pour laguelle il est venu emenmonde. On peut aussi voir ici le
prolongement du rble de I'Esprit-souffle de I'AncielTestament (qui agissait dans les
prophétes et les hommes de Dieu) mais sous uneftoate particuliere et nouvelle quand il
agit sur Jésus. Car en Lui, cet Esprit n’est ppeadique, mais il demeure jusqu’a la fin de

sa mission.

b Chez Paul, 'Esprit Saint rend des hommes capabtki mystére du Christ, ainsi
continue la réciprocité d’action entre I'Esprit ele Christ a travers ‘le Corps du

Christ’ qu’est la communauté des croyants.

Apres les Synoptiques, Congar en arrive a interr8gént Paul pour qui ce qui prime,
c’est I'expérience faite de Jésus ressuscité eifigloC’est la qu'il place aussi I'expérience de
'Esprit Saint. Le don de I'Esprit est a situer ddfaccomplissement de la rédemption par
Jésus tel que promis a Abraham. En Lui, tous lesatelants d’Abraham sont devenus fils de
Dieu par la foi. Cette vision des choses dépas$imite des juifs et va grace a la prédication
par la force de I'Esprit, jusqu’aux paiens (1 Tib% ; 1 Cor 2, 4-5). Par la foi et le baptéme,
le fidéle vit une vie dans I'Esprit (Rm 7,6 ; 8,2 Th 2,13 ; 1 Th 4, 7-8 ; Rm 8) qui lui fait
appeler Dieu, Pére (Abba). Pour Congar, Paul dgpel@bondamment cette théologie de la

vie selon la mouvance de I'Esprit.

Comme dans la personne du Christ lui-méme, le niéspeit travaille dans 'lhomme
racheté et fait de lui un fils de Dieu. Ses ceudeisent donc contraster avec celles de la
chair. La premiére ceuvre de I'Esprit, c'est 'am@lrCor 12 ; Ga 4,6 ; Rm 1,4 ; 8, 14-17 ;
Eph 1,20-22). Cette vie dans I'Esprit nous coustdlors en un ensemble appelé « peuple de
Dieu » et en conséquence en une vie ecclésialé oy a pas de barrieres, de séparations.
C’est donc une vie d'unité pour construire I'Egligei est le Corps du Christ. « Loin
qu’Esprit et Corps s'opposent, ils s’appellett»Les fidéles sont appelés a construire ce
Corps du Christ qui est « une demeure de Dieu’gaplit » (Eph 2,22). L'Esprit est présent

aussi bien dans le fidéle que dans la communautdéfo par les fideles pour devenir tous

8 JCES p. 55.
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Temple de Dieu vivant. Ce méme Esprit suscite diesstares et aussi les dons a l'intérieur
de la communauté. Méme s’il habite en I'homme,eil laisse cependant libre sans le

contraindre ni I'aliéner.

Les problémes vécus dans I'Eglise de Corinthe agisgBaul cherche a donner des
solutions, montrent & suffisance I'incompréhendgies gens quand aux manifestations des
charismes et a leur origine. Plus tard, fait remargCongar, cela a été aussi vécu dans
'Eglise, ou charisme était rattaché a ce qui pettaculaire et miraculeux. D’ou la nécessité
pour Congar d’établir le rapport entre le Christ'Esprit chez Paul. « Le Pneuma, tel qu’il
nous est donné, est tout relatif au Christ (1 GyB)L..L’Esprit fait connaitre, reconnaitre et
vivre le Christ (...). Il ne s‘agit pas d’'une simgdeoposition doctrinale, c’est quelque chose
d’existentiel qui vient d’'un don et qui engage ia. ¥l n’ y a pas de < Corps du Saint Esprit >,
mais un Corps du Christ. L’Esprit n’est-il pas Esgu Christ (Rm 8,9 ; Ph 1,19) du Seigneur
(2 Cor 3,17), <Esprit du Fils > (Ga 4, 6) ?...Au gode vue du contenu, il n’y a pas
d’autonomie, encore moins de disparité d'une ceulgel’Esprit a I'égard de celle du
Christ »"°,

Cette fagcon de voir emmene Paul a attribuer cexsagihoses indifféeremment a Jésus
comme a I'Esprit (2 Cor 5,21 ; Rm 14, 17 ; Ga 2,17Cor 6,11 ; Rm 8,1-9.10; Ph 3,1). La
non-autonomie ne veut nullement dire une suboridinat! y a une autre dimension a relever
dans ce rapport entre I'Esprit et le Christ chealPAinsi allant plus loin, Congar affirme
gu’il faut encore voir le fait que «c’est I'Espriterme et contenu de la promesse, don
eschatologique, qui établit < Jésus >, donc lesClen son humanité crucifiée en la condition
de « Fils de Dieu avec puissance », en la pleuaditg de Kyrios. Il le pénétre et fait de lui
un <Pneuma z6opoioymn étre spirituel qui donne la vie >. Des lorgpenit comprendre que
Saint Paul attribue, soit au Christ, soit a I'Egphes opérations et les fruits de la vie

chrétienne. Au point qu’il semble identifier les use>®

C’est donc un semblant
d’identification, mais fondamentalement, du poin¢ due ontologique, il n'y a pas
d’identification. C’est « dans I'expérience chrétie qu’Esprit de Dieu, Esprit du Christ et
Christ en nous expriment la méme cho¥& »Chez Saint Paul donc, I'Esprit est clairement

défini et il est différent du Christ et a sa perslité propre. Il n’est donc pas, dira Congar,

" JCES p. 63.

°% JCES pp 65-66.

%81 Cf. JCES,note 39, p. 66. Congar se référe aux théologienRMUENN |. Kyrios und Pneuma. Studien zur
Christologie der paulinischen Hauptbriefielinchen, 1961 ; MOULE C.F.D2 Cor 3, 18, in Neues Testament
und Geschichte,O.Cullmann zum 70 Geburtstag, hrg v. H. Baltenkwei. B. Reicke, Zurich, 1972, p. 231-
237. On peut donc estimer que plusieurs exégetedd méme analyse depuis déja un certain temps.
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« une simple force, c’est Dieu lui-méme en tanilggst communiqué, présent et actif dans

d’autres. C'est Dieu comme amour actif en nous G5 » 2

c. L’Esprit inaugure la mission, actualise et répdnle salut acquis par le Christ

dans les Actes des Apodtres.

En plus de sa contribution dans les synoptiquest &ac dans les Actes des Apbtres,

apporte d’autres compléments relatifs au role Begtit, ce que Congar analyse.

En effet, pour Luc, note Congar, « I'Esprit quisaté Jésus dans le sein de Marie va
mettre I'Eglise au monde comme il a poussé Jésusoamministére apres l'onction de son
baptéme, il anime I'apostolat < depuis Jérusalesgylaux extrémités de la terre >...Pour les
Actes, le Saint-Esprit est essentiellement le jpaaynamique du témoignage qui assure
I'expansion de I'Eglise. Pour cela, il fait irrupti & la Pentecote®. L'expérience de

I'Esprit-Saint est comprise a partir du surgissenaen’Eglise.

Les Actes qui s'intéressent plus a I'Eglise naisamouvent un lien entre 'Esprit et
'Eglise comme entre Lui et le fondateur méme daglise, le Christ. A cet événement de la
Pentecote, situé a la date méme de la féte juésuslse propose comme le nouveau
sanctuaire qui remplace la Torah juive, et qui @stert a toutes les nations. Pour cela,
I'Esprit vient lui rendre témoignage a travers taghétie des disciples et les langues de feu.
La catholicité est accomplie a travers les genseqtendent les disciples, chacun, dans sa
propre langue. Ainsi, I'Esprit, qui est le méme tens, laisse chacun avec sa culture, son
génie propre, sa personnalité exprimer dans saidales merveilles de Dieu. Malgré cela, la
Pentec6bte reste et est célébrée comme une féwtabbgique, faisant partie des mystéeres
pascals. Pour Congar, «le role de I'Esprit d’'apges actes est en effet d’actualiser et de
répandre le salut, acquis par et dans le Christep@moignage. Toujours le salut est attribué
au Christ %% L’Esprit ne remplace donc pas le Christ magstl envoyé par lui & travers les
Apbtres sur qui il descend, il poursuit I'ceuvre @trrist. Sa seule descente pendant la
Pentecbte ne suffit pas. Il fallait plusieurs deses et pendant les temps importants de
'évangélisation. Il y a donc des descentes suoessde I'Esprit Saint pour éclairer
continuellement et progressivement les Apdtresx&@eun’ont pas regu le baptéme de I'eau,
mais ils sont baptisés dans I'Esprit. A leur tdls,baptiseront dans I'eau, accompagnés du

don de I'Esprit.

%2 JCES p. 67.
%% JCES p. 68-69.
% JCESp. 71.
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Chez Luc, ce qui est primordial, c’est la missioontrairement & Paul). Et I'Esprit,
dans ce contexte de la mission, est cette puisshm@mique qui travaille pour I'expansion
de I'Evangile et que tout homme peut constater. kait moins les dons personnels et

intérieurs des personnes.

Pour conclure son étude des Actes, Congar adh&aepansée de Haya-Prats selon
laquelle : «Le livre des Actes laisse apparaitne progrés remarquable vers la
personnalisation de I'Esprit-Saint, progrés quiaise la simple personnification littéraire.
L’attribution constante a I'Esprit d’une série bigéterminée d’interventions importantes dans
I'histoire du salut semble indiquer qu’'il est conen pratique, comme sujet d’attribution
divin, et différent d’une certaine fagcon de Jalsans que soit posé, pour autant le probléme
de la distinction 3°. Cette conception fait la différence entre Lucletmaniére de voir

vétérotestamentaire du Souffle Esprit.

d. L’Esprit est ‘donné’ par le Christ, il continueson ceuvre et vivifie les croyants

dans la perspective johannique.

Chez Jean, l'approche du Saint-Esprit differe adsscelle des précédents. Congar

épingle quelques points d’approche :

Pour Jean, Jésus est celui qui donne I'Esprit remarque que dés le début de
'Evangile de Jean (3,34), Jésus est présenté cocetoequi donne I'Esprit. Cela se répete
dans I'entretien avec Nicodéme et celui avec la Bdaine ou il s’approprie d’étre source
d’eau vive ou de vie éternelle. C’est la aussiylatlique de I'Esprit. Aussi dans Jn 7, 37-
39, lors de la féte des Tentes, il se présente eo@tui qui abreuve ceux qui ont soif (cfr Ps
113-118; Is 55, 1ss.10-11). Ici, comme dans lidncTestament, I'eau est symbole de
I'Esprit. Mais elle n’est pas toujours comprise eoeicela chez les interlocuteurs. Jean, lui, a
bien mis en lumiére toutes ses analogies renvaydfisprit. La présence de I'Esprit dans la

vie historique de Jésus ne sera dite que sous fionagée.
Quant a I'affirmation « Il n’y avait pas encore djffit parce que Jésus n’avait pas été
glorifié », Congar pense « qu'il est clair que cedasignifie pas que le Saint-Esprit n’existait

pas. Le 4 évangile lui-méme témoigne que non seulement Jé@sais les disciples avaient

% HAYA-PRATS G.,L’Esprit force de I'Eglise. Sa nature et son adévil'aprés les Actes des Ap6tr@sad.

J.J. ROMERO et H. FAES éctio divina81), Paris, 1975, pp. 82-90. Cette étude est upmape exégétique, et
nous n'allons pas nous y référer beaucoup bierCaqurgar I'ait beaucoup cité.
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déja (de)l’Esprit 3. Ceci voudrait tout simplement renvoyer & I'endsi I'Esprit Saint
apres la glorification de Jésus, percue par Jeammeole moment ultime de sa mission et d’ou
conformément & sa promesse, il devrait envoyeipliEsDon par excellence de la nouvelle
Alliance. Entre la mort et la gloire, Congar reléuetre formes sous lesquelles il est dit que

Jésus donne I'Esprit :

- A sa mort, il incline la téte et il remet I'espriti, il ne s’agit pas nécessairement de
'Esprit Saint nous dira Congar. Mais, on peut Btald un rapport avec ce qu'a fait le
prophéte Elie en insufflant sept fois I'esprit arifant mort. Jésus insuffle a travers Marie et

Jean qui sont au pied de la croix, I'esprit & ligg)|

- Sur la croix, quand son co6té est transpercé planlkze, il en coulera de I'eau et du sang
(Jn 19,34). Il y en a qui voient dans cette easytabole de I'Esprit. Pour Congar, cela n’est
pas aussi évident. C'est plutdt vers la naissared’Eplise et des sacrements qu'il faut

s’orienter®’,
- Atravers la promesse du paraclet.

- Apres la résurrection, Jésus donne I'Esprit auxipliss : cela n’est pas conforme a la
promesse de Jn 14 -16 ou il fallait qu’il montebded et de 1a, qu'il leur envoie I'Esprit.
Pour Congar, il faut y voir une confirmation de thche de I'Eglise naissante avant la

Pentecote.

Il est clair que pour Congar certaines interprétetide la présence de I'Esprit dans les
affirmations de Jean posent probleme. Il écarteagets ces moments mis en exergue la
possibilité d’y voir I'Esprit tel qu’on doit I'entedre ou selon que Jésus lui-méme le décrit

dans la promesse faite aux disciples. Qu’en edbik du Paraclet promis ?

Il faut d’abord partir de ce qu’est le ParacletnBa&on discours d’adieu aux chapitres
14-17, Jésus parle de lui : « je vous enverraiaiadtet » ce qui est traduit par le défenseur,
l'assistant, I'avocat, le conseiller, le médiatelenseignant etc. Profitant des travaux de
Porsch H., Congar reléve le fait que ce Paraclet &s rapport avec le Pére, le Fils, les

disciples et le Monde et qu’il a une nature, deppétés, et accomplit des actions.

% JCES p. 78.
La tradition chrétienne depuis Tertullien a vu slaret acte la naissance de I'Eglise et des sactemen
Plusieurs autres écrits en témoignent, auxquetgar s'est référé. Cf. p.80, note 16.
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De tous ces rapports, il ressort que « le Paraldgtil étre vu, avant tout, dans sa
relation & Jésus’$. Ses activités sont mises en étroits rapports aedles de Jésus et se
ressemblent méme. On dit de Lui qu'il est envoye IpaPére (14,16) comme Jésus l'est
(3,6) ; Il demeure aupres des disciples ( 14,1Wrme Jésus (3,22 ; 13,33 ; 14,20) ; comme
Jésus (1, 11; 5,53; 14,19 ; 16, 16) Il n'est pagu par le monde, seuls les croyants le
connaissent (14,17 ) ; Il enseigne, témoigne efarwhle monde (14, 26 ; 15,26 ; 16,8) a la
maniere de Jésus (7,14 ; 8,20 ; 5,31 ; 8,13 ; 3,99%1) etc. Les actes de I'Esprit chez Jean

lui donnent un caractére persortfiel

La préoccupation de Jean ne consiste pas a noegeas!’ontologie trinitaire, c’est-
a-dire nous parler sur I'étre méme des personn@sedi, nous démontrant ce qu’elles sont en
elles-mémes ; il se contente plutét de rappelerble de I'Esprit dans le cadre de la
communication, de la vérité salutaire de I'hnumanitéitue le Pére a l'origine de tout, et
montre que les rapports entre le Fils et 'Espoittsétroits dans I'ordre de I'’économie du
salut. L’Esprit poursuit en fait la mission du Filans un monde hostile a la révélation du Pere
et a pour tache de soutenir les disciples afinaite ficcueillir, de faire accepter le Fils. D’ou
linsistance de Congar sur cette affirmation quaish@vons déja rencontrée : « I'Esprit
n’invente pas, il n'innove pas une autre éconorihieivifie la chair et les paroles de Jésus
(6,63), il fait ressouvenir de ces paroles et énpi@nétrer toute la vérit€%®. Ce travail se
fait sur ceux qui croient en Jésus et qu'on appkee disciples, dont le rassemblement

constitue I'Eglise. Ainsi, cet Esprit est préseansl les disciples et dans le temps de I'Eglise.

Les écrits johanniques nous font voir 'Eglise coegtant le lieu ou I'Esprit est en
ceuvre et est actif. Il suscite la foi en Dieu,danenunion des fidéles et la présence de Dieu en
eux. Il y poursuit la mission du Fils et apportetémoignage sur Jésus dans la continuité de
ce gue lui-méme avait dit et fait (1 Jn 5,6-8). PGongar, « Jean ne pense pas seulement au
fait historique, arrivé une fois, du baptéme etadmort sacrificielle de Jésus (...). Il voit les
gestes de Jésus comme inaugurant et instituanuice’apére dans I'Eglise, sous forme
sacramentelle. Ainsi I'Esprit agit dans l'auditedur témoignage pour susciter en lui la foi,
puis dans ou avec les sacrements (...) de mémeagitildans la parole, a laquelle Jean le

montre sans cesse conjoint (6,63) et dans le quitdes vrais adorateurs rendent a Dieu.

% JCES p. 84.

%% Congar fait remarquer qu'il y a des auteurs (cond@&INSTON G. The spirit-Paraclet in the Gospel of
John, Cambridge, 1970.) qui n'acceptent pas cette affiiona C'est donc pour lui une conviction que de
l'affirmer a la suite d’autres auteurs (MALATESTA i Biblica 54 (1973) 539-550 ; BROWN R.EThe
Gospel according to JohiNew York, 1970.

0 JCES p. 86.
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Le temps de I'Eglise est essentiellement celui aenlssion, du témoignage et du
kérygme (...). Chez Jean, I'Esprit est essentiellaniesprit de vérité et, comme tel, il
témoigne du Christ, conjointement avec les ap6ft¥s Jean reconnait que du vivant de
Jésus, les apbtres ne comprenaient pas grand dhtme. manquait une intelligence. Voila
pourquoi I'Esprit témoigne avec eux du mystére é@sud. Le rappel dont il est question chez
Jean, c’est I'entrée dans la plénitude du mysthrétien et de I'économie salutaire de la vie
et de la paque du Christ. Quant a ce qui doit yéhfaut s’ouvrir a l'inédit de I'histoire.
Ainsi, partant de ce que Jésus a dit et enseigredus la mouvance de I'Esprit, qu’on puisse
trouver des réponses nouvelles aux questions rlesveui se poseront. En tout cela,
« 'Esprit pousse la réalisation du mystére chrééa avant dans I'histoire des homme¥.»

L’Esprit le réalise & travers les fideles. Ainsgup avoir regu son onction, ils sont tous

concernés (1 Jn 2,20).

Pour finir cette analyse johannique, Congar conelutces termes : « I'Evangile de
Jean manifeste une cohérence d’'une remarquableurigCe qu’il dit de I'Esprit est
entiérement relatif au témoignage donné a Jésuksels est entierement relatif au P&F2 »
Sans faire une analyse comparative avec les aatesirs sacrés, 'Evangile de Jean semble
nous donner des informations assez accompliesEgprit Saint dans ses liens avec le Christ

et sur sa mission dans I'Eglise. Il prend a sonmtenat compléete ce que les autres ont dit.
e. Bréve synthése.

Tout au long de cette analyse exégétique allantSye®ptiques a St Jean, Congar
nous a fait voir qu'effectivement le Saint-Espré sévele pleinement dans le Nouveau
Testament a travers la vie et la mission de Jési®udl, ensuite par le canal de I'Eglise. Lui
et Jésus sont liés si bien qu’ils agissent I'unlsurtre réciproquement. L’Esprit consacre
Jésus, et Jésus envoie I'Esprit sur les apotreardtEglise. Des deux proviennent des dons
ou charismes avec lesquels les disciples du Ghpistent dans I'Eglise et dans le monde. Le
Christ institue I'Eglise et promet le Paraclet enRersonne de I'Esprit. Ce dernier vient
continuer et méne a son accomplissement ce qubkrlst@ institué. Bibliquement, du moins
selon le Nouveau Testament, le rapport entre lesClet I'Esprit est établi de maniere

indéfectible, complémentaire et réciproque.

1 JCES p. 87.
%2 3CES p. 88.
%% JCES p. 89-90.



256

Comment alors la tradition théologique catholiqtteetle vécu et exprimé le mystere

du Saint-Esprit ? C’est ce que Congar va nous renntr

B. L’Esprit Saint et la tradition chrétienne.

Dans la deuxieme partie du tome 1, Congar condasngages 95 a 235 a une analyse
historique de la théologie de I'Esprit Saint dead tadition chrétienne. Partant des Péres, en
passant par le Moyen-Age, I'époque moderne, larméoet la contre-réforme, il finit par

déboucher sur la pneumatologie de Vatican Il.

Cette analyse de Congar nous montre qu’'a I'époggeP@res, on voyait la présence
de I'Esprit Saint a travers le charisme de proghgtésent dans I'Eglise, en ses membres
comme en ses pasteurs. On ne pouvait donc pasrgense opposition entre le charisme et
l'autorité. D’oll la conviction que « le fameux <nsespirituel > était ouvert par I'Esprit}
c'est-a-dire tout ce qui détermine la vie de I'Bgliissue de lInspiration ou de la
Révélation®™. Pour eux, I'Esprit était au centre de I'Eglisep@&ndant, pour certains (Pasteur
d’Hermas par exemple), son identité ne se démarpaaia celle du logos. On ressentait alors
le besoin d’'une théologie du Saint-Esprit (surtthez les Cappadociens : Athanase, Basile et
Grégoire) pour justifier et fonder le salut de hhanité. Car « dans la perspective des Péres
orientaux, mais également pour nous, il y allait seulement de la vérité de Dieu, mais de la
vérité de I'homme et de sa destinée absolue. SpHEn’est pas substantiellement Dieu, nous
ne serons pas vraiment divinisés, disent Athanasgsé, Grégoire de Naziance en 380. Le
Saint Esprit est Dieu, puisqu’il opére ce que Dieul peut opérer’®. Ainsi pensaient tous
les Péres surtout orientaux. Il fallait donc fa@r@listinction entre le Logos et I'Esprit.

C’est donc progressivement que cette élaboratianettra en place, non sans peine.
Seulement, de la volonté d’avoir une théologie dinSEsprit a la systématisation comme
telle, il y avait une bonne distance. En Occidexpires Tertullien qui sera le tenant du
vocabulaire et des concepts trinitaires, ce quiligmp un discours sur I'Esprit Saint, St
Augustin (dans ce méme souci d’élaboration d'ugelttgie de la troisieme Personne) fera de

lui le lien réciproque entre le Pére et le Fils,lcappellera : ’Amour. Cette conception va

%4 JCES p. 100

%% Crest bien cette logique qui fait dire Irenée eiadsuite Clément d’Alexandrie et Hippolyte de Rpmee 1a
ou est I'Esprit, il y a 'Eglise, et la ou il y &blise, 1a est I'Esprit (cfr Livre 111, 24).

% JCES p. 111.
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traverser les époques et aboutira presque a l@ffant du réle de I'Esprit comme ayant une
subsistance propre et libre. Cela ne pouvait gbewher a une impasse car, comme le pense
Congar, I'exploitation du Saint Esprit comme amowrtuel des deux ou amitié du Pére et du
Fils « ne peut pas étre exploité métaphysiquemeotis n'avons pas la I'analogie consistante

pour penser la personne du Saint-Esprit »

Certains mouvements libéraux viendront a la resmusour, malheureusement,
radicaliser cette subsistance libre et propre dmtSasprit dont St Syméon, le nouveau

théologieR™, et Joachin de Flore.

La réforme aussi s’inscrira un peu dans cette logigAprés la réforme et le choc
guelle a produit dans I'Eglise, «vont se muligpli les affirmations du caractére
indéfectiblement fidéle de la Tradition de I'Eglis& raison du Saint-Esprit qui lui a été

promis par le Seigneur$.

La contre-réforme, comme pour redonner de la pakEsprit dans I'Eglise, aboutira
a des applications qui, en fait, font confondrespEt avec les décisions du Magistére et de
I'Eglise dans son ensemble. Toutes les actions'Eigide sont justifiées et motivées par
lEsprit: si I'Eglise défaille, c’est donc I'Espriqui est défaillant. Pour Congar, ces
affirmations fussent-elles traditionnelles et foeslécomportent une tentation d’absolutiser
l'institution ecclésiale « en donnant a son mageste garantie presque inconditionnelle d’'une
conduite du Saint-Esprit. Contre la réforme, oir@i I'insuffisance de la lettre des Ecritures
et la nécessité d’une interprétation authentidd® gu’on attribue & I'Eglise et non & I'Esprit
comme chez les réformateurs. On tombe alors darelealisation, on remplace presque le
Saint-Esprit par le Magistére. Pendant toute ge#téode, parlant de différents théologiens
jusqu’a Manning (1808-1892), Congar écrit : « omdEsprit, d'un c6té comme principe de
vie sainte des ames individuelles — sa missiomiétge — d’'un autre c6té comme la garantie
des actes de linstitution, en particulier de saseggnement infaillible. Cela ne fait pas une
pneumatologie %%, Car poursuit-il, « par pneumatologie, nous ethteis autre chose qu’une
simple dogmatique de la troisieme Personne ; notesndons plus et, et en ce sens, autre

chose gu’'un exposé approfondi de I'habitation et'algion sanctifiante de I'Esprit dans les

*73CES p. 130.

*®Dans cette approche plus spirituelle du Saint-Egari St Syméon, exprimée par la symbolique dedon,
Congar voit un lien remarquable entre la chrigi@oet la pneumatologie bien qu’elle aboutisse & un
autonomie du Saint Esprit dans ses interprétapeasques.

%99 JCES p. 203.

%03CES p. 210.

1 JCESp. 216.
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ames. Nous entendons lI'impact, dans la vision qa®iait de I'Eglise, du fait que 'Esprit y
distribue ses dons comme il veut et, ainsi, coitdtiglise (...). Une vraie pneumatologie est
celle qui décrit et commente la vie dans la libeleé’Esprit et dans la communion concréte

de I'Eglise historique dont I'essence n’est pagkagtméme ni en ses institution®3

Congar s’inscrira donc en faux contre une tells@néation des choses. Il faudra alors
attendre le concile du Vatican Il pour lire le déllune vraie pneumatologie selon lui.
Congar reléve quelgues points essentiels qui prduyee le concile Vatican Il a pris & son
compte la dimension pneumatologique bien qu’ilaitgbas dogmatique ou destiné a cet effet.
S'il le juge ainsi, c’est parce que ses criteragoatrent les attentes de Congar en ce qui
concerne la vision qu’il a désormais de la pneutogte. Nous allons en reprendre quelques-
uns qui semblent étre tres importants et qui cadreec la pensée de Congar telle que nous

'avons vue dans nos études précédentes.

D’entrée de jeu, Congar constate que « le concgardé la référence christologique.
Celle-ci est biblique ; elle est condition essdigtiede santé d'une pneumatologie. La
pneumatologie n'est pas un pneumatocentrisme. IiEgst Espritdu Christ»®%  La
référence christologique est la condition de pdigb d’élaboration d'une vraie
pneumatologie. Congar affirme donc que le concti@igé du Saint-Esprit dans son lien étroit
avec Jésus-Christ. Comme il avait déja senti leesgt® de joindre la christologie a la
pneumatologie, quoi de plus normal que cette démeaamnorcée par le Concile soit favorable
aux yeux de Congar. Il trouve donc dans le congile maniere nouvelle de traiter de la
pneumatologie, qui correspond aux bases qu’il pepgmur sa correcte élaboration. Il releve
aussi le fait que «le concile reprend l'idée nstmentaire que nous avons trouvée chez
Irénée, de la fonction ecclésiale de sanctificaiomme participation a I'action du Christ par
I'Esprit »°°%. L’'Eglise a pour mission de sanctifier. Cette riuesse réalise grace a I'Esprit
Saint qui habite en elle. Mais en fait, elle n’eggte continuation de la méme mission
inaugurée par le Christ son fondateur. Dans I'iEEglet a travers sa mission, ce sont le Christ

et 'Esprit qui sont en ceuvre.

Cette vision rejoint encore une fois la pensée dagar. Il releve aussi la vision
trinitaire de I'économie du salut présente dansdesuments de Vatican Il. Le fait de les

joindre ensemble en des termes comme : « propoBéda, mission du Fils, mission de

692 JCES p. 216-217.
%93 JCES p. 228.
%% JCES p. 229.
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'Esprit, ensuite au terme : I'Eglise qui est dReuple de Dieu, Corps du Christ, Temple de
I'Esprit, (...) »*°°> montre en fait la prise en compte de la persotindé chacun et surtout du
role spécifique que joue chacun. C’est ainsi quegao voit dans la revalorisation des

charismes une des grandes rentrées de I'Esprit-&ans I'ecclésiologie pneumatologique.

On est la en présence d'une ecclésiologie renoave@hstruite sur la base des
charismes concourant a I'utilité de la communauté €édification de I'Eglise. S’écroule
alors I'ancienne ecclésiologie pyramidale et clegc L’Esprit suscite, travaille de I'intérieur
les activités de I'Eglise et de ses membres. lbuerlle 'Eglise, ouvre & 'Oecuménisme en

brisant les frontieres. Ce qui signifie qu’il eségent dans d’autres communautés chrétiennes.

La considération de I'Esprit par le concile Vatickrouvre une nouvelle ére. C'est
pourquoi Congar dit qu’on peut parler d’'une vraneypmatologie avec Vatican Il. Cependant,
ajoute-t-il « ce ne sont la que des textes. Casti¢ qui doit en confirmer la vérité. (...) La
pneumatologie, comme théologie et dimension delésiologie, ne pourra trouver son plein
développement que grace a ce qui en sera réaliszetdans I'Eglise. Dans un tel domaine,
la théorie est largement dépendante de la prA%isRour Congar, I'une des conditions de
possibilité de vérité de cette pneumatologie sevealans son actualisation dans la pratique
ecclésiale. D’ou, conformément a I'appel du Papa Rh évoqué plus haut et a ses propres
aspirations, Congar va élaborer une pneumatolbogie deux tomes suivants seront consacres

a cette tache.

. « Il est Seigneur et il donne la vie 87

Tel est le titre du deuxiéme tome de cet ouvrag€alegar.Aprés avoir fait une sorte
d’historique de la pneumatologie comme nous vemnlene présenter, Congar va proposer une
pneumatologie qui soit vraie comme il I'espére eetsbuhaite. Il la fonde bien sdr sur sa
propre vision des choses, mais aussi sur les adgsisecherches exégétiques récentes, sur

ceux du concile Vatican Il et de toute la traditaimétienne.

Nous essayerons de saisir la pensée de Congardogaydus dans la ligne de

implication du Christ dans la théologie du Saktdprit. De temps en temps, nous nous

6% JCES p. 129-130.
% JCES p .235.
%7 Je crois en I'Esprit-Saint, « Il est Seigneur eddnne la vie »t.2. pp.234-536.
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arréterons a I'Esprit, si cela est nécessaire ggpart & notre problématique. Cet ouvrage
comprend trois parties suivies d’'une conclusion.fé&rction de notre perspective, les trois
parties seront ramenées a deux et porteront des ¢jue nous leurs donnerons selon la vision

des choses issue de cette méme préoccupation.

A. L’Esprit Saint accomplit 'ceuvre du Christ dans I'Eglise.

Dans ce deuxieme tome, Congar revient sur beaudgewghoses qu'’il a déja dites au
sujet de la personnalité et de la fonction de IfEsPaint, et que nous avons déja analysées.
Toutefois, comme lintitulé I'exprime, une conviati s’affirme ici de plus en plus, a savoir le
lien de I'Esprit au Christ. C’est pourquoi, il n@gira pas d’une simple répétition des mémes

choses, mais bien plus d’une reprise développgeedtjue peu achevée de la méme pensée.

En effet, Congar est persuadé que I'Eglise esehgi de la double mission du Christ
et de I'Esprit Saint. Les deux sont inséparabledeateurent liées. Cette Eglise est celle qui
est visible et historique, celle qui a été fondée lp Christ, et que I'Esprit vivifie et fait
croitre en tant méme qu’elle est Corps du Chriie Est le fruit visible des missions et
processions des personnes diviffesAinsi, on peut joindre linstitution, le pouvoiui la
dirige et les charismes présents dans I'Egliseagisdes membres. Au Christ reviennent
linstitution et le pouvoir et a I'Esprit, les chames. Loin de s’opposer, le tout se joint dans
I'Eglise (les textes scripturaires en témoignehtt:10, 40 ; Mc 9, 37 ; Lc 9,48 ; 10,16 ; Jn
3,17 ;5,37 ;6,57 ;7,28; 8,42 ; Ga 4,6 ; 14,R6 24,49).

En plus de l'acquis de Vatican Il, qui met en éwicke les charismes suscités par
I'Esprit (position que Congar prendra a son compé&inéme Congar se rallie a la théologie
paulinienne selon laquelle le Christ et I'Esprits’ds sont distincts en Dieu, le Seigneur
glorifié et 'Esprit sont fonctionnellement si unigie nous les expérimentons ensemble et
pouvons les prendre I'un pour l'autre : < le Chastnous >, < I'Esprit dans nos caeurs >, <
nous dans le Christ >, < dans I'Esprit >, sontreftangeables.(...) Cette action du Seigneur
avec et par son Esprit n'est pas réductible a umple actualisation des structures de

l'alliance posées par le Christ terrestre, c’edira-avant qu’il ait cessé sa présence sensible.

%8 pour ce qui est de la mission et des processiesi$drsonnes divines, Congar reste dans la pavepdetla

Tradition chrétienne : St CYPRIENDe ora. Domin23 (PL 4, 553 ; CSEL, 3 p. 285) ; IRENEEH., IV, 20,
1; surtout celle de St ThomaSum. Theol. la #3; | Sent.d. 14 a 16 Cette pensée théologique ouvre a la
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Elle est source de nouveauté dans I'histoire. Maiagit toujours de faire I'oeuvréu Christ

de faire advenir et d’édifier le Corghi Christ De sorte que les interventions en question
doivent toujours étre conformes a I'Evangile ekatygme apostolique (...) Nous avons déja
vu et nous aurons l'occasion de voir encore qusaaté de la pneumatologie, c’est la

référence a I'ceuvre du Christ et & la Parole del Bi®. Cette pensée de Congar exprime sans
détour le lien étroit et constant qui existe eléreChrist et I'Esprit dans la réalisation de

I'ceuvre du salut.

‘Le fonctionnellement si unis’ entre les deux, tparle Congar, exprime la difficulté
de dissocier les actes qui se réalisent dans §&glour les attribuer a tel ou a tel autre. Les
actions peuvent méme se confondre au risque dmfgendre eux deux. Il faut voir aussi a

travers leurs actions conjointes, une maniére dugeur Dieu de marquer notre histoire.

Dans nos analyses antérieures, Congar avait déjauelil’histoire profane était le lieu
de la manifestation de Dieu et ne s'opposait pébistoire du salUf'®. Car c’est ce méme
monde qui est appelé au salut. On peut donc adnmitavec le Christ et I'Esprit, tel qu'ils
agissent, c’est le monde, qui est entré dans uee n@uvelle. L’histoire va a son
accomplissement. Ainsi, I'Esprit ne fait pas qupétér ou actualiser ce que le Christ avait
fait, mais il fait aussi du neuf en rapport auxlitéa nouvelles du monde. Ce qu'il fait, il le
fait toujours avec le Christ et dans le sens dgueele Christ a institué et enseigné. L’Esprit
n‘est donc pas le Christ, et essentiellement, éenpr accomplit I'ceuvre du second. L’action
de I'Esprit trouve son sens dans 'action commeradele Christ qui est de construire pour
Dieu une communauté des fils appelée Corps du tCHiiissi, on ne peut donc pas parler de
I'Esprit en le coupant du Christ. Le vrai discosts I'Esprit implique un discours sur le

Christ, son ceuvre et les témoignages scripturaires.

La collaboration de I'Esprit a I'édification de iise, Corps mystique du Christ, tel
gu’on vient de la démontrer, se réalise a tralestléments constitutifs de la vie de cette
méme Eglise, comme les sacrements, les mini§tére3eci revient a dire que dans les
sacrements comme a travers les ministeres, le tCéri$Esprit agissent conjointement,
chacun selon sa mission. Le Christ institue, 'Espnime et actualise. Instituer, animer et

actualiser sont tous des moments constitutifs itapts de I'Eglise, des ministeres, fut-il

possibilité de concevoir les différentes fonctioles Personnes divines dans I'ceuvre du salut étyda&tement
dans I'Eglise pour ce qui est du Christ et de liEsglles nous révelent la vie méme de la saimgifE.

%99 JCES p. 254.

19 Cf. I'analyse sur Le Mystére du Temple

S Cf. JCES pp. 250-252.
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apostolique et de la confection des sacrementglylla donc pas a surestimer 'un au
détriment de l'autre, ou a subordonner I'un parpmap a l'autre. Le Christ et I'Esprit y

travaillent de fagon unie.

La conception du ‘fonctionnement uni’ de deux Pern&s divines, méne Congar a
reconnaitre que sa vision des choses présentéd'aldicke déja analysd,e Saint Esprit et le
Corps apostolique, réalisateurs de I'ceuvre du Ghn®eriterait une révision: « Nous avons
naguére proposé une vision des choses qui appaledvision. L'intention était de donner sa
vérité et sa place & une mission du Saint-Esprisqgil autre chose qu’un simple vicariat du
Christ. Mais nous avons encore trop opéré dansoantexte de dualisme distinguant entre
institution venant du Christ et libres intervengode I'Esprit. Il y avait I'apostolat et les
moyens de graces dont Jésus avait posé les prnefpgui étaient accompagnés par I'action

de I'Esprit, et il y avait une sorte de secteurdibu opérait ce dernier®s

Cette conversion épistémologique de Congar, dé@nede depuis un certain temps,
voudrait tout simplement traduire sa déterminatosortir d’une vision ‘subordinationiste’
pour restituer a I'Esprit sa vraie place dans Ir@roie et méme dans la vie intratrinitaire. En
effet, dans cet article, Congar a donné a I'Espré mission qui n’était qu’'un simple vicariat
du Christ a c6té du ministére apostolique. Il nées hésité a appeler I'Esprit : le Vicaire du
Christ. Par rapport aux ministeres, surtout le €@postolique, agent du Christ, institué par
lui, dépendant de lui, I'Esprit était considéré coenun autre agent du Christ qui travaille en
collaboration avec le premier agent. Les deux dégient du Christ. Toutefois, I'Esprit qui
gardait sa liberté par rapport au Corps apostoligaevait répandre ses dons (charismes)
dans I'Eglise comme il le voulait. Maintenant, Ifif& est donc a considérer conjointement
avec le Christ dans ce qui se réalise dans I'Edieseministeres et les sacrements, car on ne
peut pas en parler de fagon isolée. Dans I'Eglise&st le principe qui fait l'unité, la
catholicité, I'apostolicité et la sainteté de I'BSgf*>

1. L’Esprit Saint, Premier principe de I'unité delglise acquise par le Christ.

L’Esprit est donné au corps depuis les Apdtresearcils étaient unis. L'unité est

donc la condition de réception de I'Esprit. Non pga%on le recoit en raison d’'un corps uni,

%12 JCES, @253
®13 Dans notre analyse @&JS nous avons eu a présenter les propriétés ddd&Egbntenues dans le symbole de
foi (Une, Sainte, Catholique et Apostolique), psduelles Congar a traduit la maniére dont lesEhtil'Esprit
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mais I'Esprit lui-méme suscite ce corps et enesgtrincipe. Il y a un seul Corps parce qu'il y
a un seul Esprit, dira st Paul. De ce fait, « liEglest une communion, une fraternité de
personnes. En elle vont donc s’unir un principespenel et un principe d’'unité. C'est le

Saint-Esprit qui les harmonise.

Ce sont les personnes qui sont la grande rich€seeune est un principe original et
autonome de sensibilité, d’expérience, de relatitinjtiatives ¥'* Le Saint-Esprit travaille
de maniére a rendre tous ces aspects particulides pour un méme et seul but. Tout en
gardant leur particularité, les diverses persoseegent a I'unité de la méme Eglise. L’Esprit

unifie et travaille pour la communion de tous.

Cependant, il sied de faire la différence entredemmunion avec le Saint-Esprit de
celle avec le Christ. Le Fils a été envoyé dansiémde, mais I'Esprit est envoyé dans les
cceurs. La communion avec I'Esprit est directe.dbite le coeur des hommes, pour leur
communiquer la vie divine. Cette habitation va juaq plus profond de 'homme sans
toutefois se confondre ou fusionner avec lui. illldisse la liberté, mais suscite tout en lui. Il
communique le tout en chacun de sorte que se eédllimité dans la diversité ou

'unipluralité. Que I'unité soit multitude.

Ceci suppose qu'on doive se comporter comme faipanie d'un tout, comme
membre conscient d’'un tout organique. L’Esprit issatette communion au dela du temps et
de I'espace. Il est alors mémoire : il actualisedetions et les dits du Verbe dans le coeur des
hommes. Il est alors le principe de la présenceaksé et principe de I'eschatologie dans
I'actuel. Ici apparait le réle de I'Esprit Saintidst justement de tout rendre un. Il s’agit de
garder la tension soutenue entre le passé réaise Christ historique et I'avenir caractérisé
par son retour, le tout vécu dans le présent detdine de 'humanité de toutes cultures,

peuples et nations.

L’Esprit Saint rend en un tout le mystére de Digar, c’est de Lui qu’il procéde pour
réconcilier tout depuis Abel jusqu’au dernier dlkglise de la terre et celle du ciel. C'est
donc le méme Esprit qui a sanctifié Jésus depuis isoarnation, son baptéme et sa

glorification, et qui le rend présent dans les coeler ceux qui croient afin que tous forment

travaillaient dans I'Eglise. Il revient encore lésgus ici Nous allons essayer d’en dégager ce qu’il apporte de
neuf.

614 JCES p. 257. Congar reconnait que cet aspect n'aqugsurs été pris en compte dans le catholicisme. On
avait tendance a privilégier le role de l'autoritposer 'ordre par la regle pour enfin ramenemité a
l'uniformité. Le caractére personnel qui apportecartain enrichissement n’avait pas tellement aagylon s’en
méfiait.
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un seul Corps du Christ (1 Cor 12,12-13) qu'esyliée. Celle-ci n’est pas le corps de I'Esprit
Saint, ni du Verbe, mais Corps du Christ. C'esira-€orps ‘Mystique’ du Fils de Dieu qui,
en Jésus de Nazareth, a pris chair, est mortesstiscité et est glorifié. Ainsi les propriétés
(unité, catholicité, apostolicité, sainteté), quesprit assure dans cette Eglise viennent du
Christ lui-méme qui les a, soit exprimées, soitnuises ou ordonnées lors de son ministére

terrestre. Il y a Ia un travail de collaboratiordetcomplémentarité entre les deux.

2. L'Esprit réalise la catholicité de I'Eglise inagurée par le Christ.

L’Eglise est I'ceuvre de Jésus-Christ sous la moceate I'Esprit-Saint. Ce dernier, le
Don par excellence des temps messianiques, acdsaploeuvres a travers les multiples dons
gu’il assure et la communion qu’il réalise. Sa noissse réalise dans les espaces humains a
travers I'ceuvre de I'Evangélisation réalisée danmbnde entier. Cette derniére, accomplie
dans les diverses circonstances marquant la vigeegles de différents continents, vise a
faire de tous les hommes, avec leur spécificité,rdembres formant le Corps du Christ, unis
dans un tout appelé Eglise. Ainsi, a travers hap et les époques, le Saint Esprit est

toujours présent dans I'Eglise et il la catholicise

Cette catholicisation se fait par 'annonce du ragedondateur de Jésus contenu dans
les Evangiles. Et linterprétation de cet Evanglns la Tradition de I'Eglise, a travers les
époques et les peuples, se fait sous la mouvan8aidtiEsprit. Cet Esprit-Saint n’est pas que
présent dans I'Eglise, il I'est aussi en dehordlel’'e’est-a-dire dans le monde. Sa présence
doit &tre interprétée & partir des événementseforst sous son assistafite On dira donc,

I'Esprit et le Christ réalisent une union dans Raeuqui est accomplie.

Pour Congar le role de I'Esprit par rapport a 'eeudu Christ doit se dire en ces
termes : « Le Saint-Esprit actualise la Paque disCén vue de I'eschatologie de la création.
Il actualise aussi la Révélation du Christ. Il prign avant 'Evangile dans le non encore
advenu de I'histoire. Car si le Christ n’est néun# fois, n’a parlé, n’est mort et ressuscité
qgu'une fois, cetteune foisdoit trouver accueil, prendre racines et porteitfdans une
humanité qui se démultiplie et se diversifie deofagndéfinie a travers les cultures, les

espaces humains et le déroulement du temps. llsdmierer une union entre le donné et

615 Cette vision de Congar nous donnera dans la lesitgossibilités d’ouvrir des perspectives deatjaé entre

la christologie pneumatologique et la mondialisatiévénement saisi d’'emblée comme purement hunzais d
sa dimension économico-politique. Nous y verrongdblun aspect des ‘signes des temps’, vocableahci@
Vatican Il auquel Congar fait aussi allusion supont.
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l'inattendu, I'acquis une fois pour toutes et leggguellement inédit et nouveau. C'est le
Saint-Esprit, Esprit de Jésus, Jésus comme Egpiitfait cela, et 'on comprend qu'il soit
aussi bien < Esprit de vérité> que Libert¥®:8ans toutefois ramener I'Esprit & Jésus ou les
identifier tout simplement, Congar voudrait insisserr la maniere dont les deux travaillent

ensemble.

On sait que Jésus a inauguré le régne de Dieualwétité totale n’éclatera qu’a la fin
des temps (a I'Eschatologie). L'Esprit amene [I'huité& entiere selon les époques a la
connaissance actualisée de cette ceuvre de Jémusnfyis les structures institutionnelles

posées par Lui) jusqu’a sa vérité ultime et plejnene s’accomplira qu’a la fin des temps.

En face des mutations des sociétés et les changerdea époques, I'Esprit rend
toujours accessible dans les esprits des gensdsage du Christ. « L’Esprit opére cela, a la
fois dans la vérité de Celui qui fait seulementvemir (Jn 14, 26) et recoit ce qui est du
Christ (16, 14) et dans la liberté de Celui quifewu il veut (3,8). L’Esprit, nous I'avons
vu, est < co-instituant >. C’est ainsi qu ‘en unssBieu nous a tout dit et tout donné en Jésus-

Christ, et pourtant il y a du nouveau, il se pasaément quelque chose dans I'histoir&’»

Si I'Esprit fait se souvenir ce que le Christ a elitfait, il ne fait pas que cela. En
actualisant les dits et faits de Jésus, il inaugwssi du neuf. Il ne s’agit pas de refaire a
travers les époques et les cultures les reprisesn@enes choses mais il apporte une facon
neuve de vivre et d’accueillir ce que le Christiaed fait et méme il inaugure l'inédit.
L'inédit qui n’est pas en contradiction, ni en axdmie par rapport au Christ. Son ceuvre est
toujours I'ceuvre du Christ, car il est I'Esprit désus-Christ. Par son ceuvre, 'Esprit institue
aussi I'Eglise. Nous disons alors que l'institutida I'Eglise n’est pas faite une fois pour
toutes. C'est une ceuvre qui s’étale dans I'hist@redont I'accomplissement se situe a
I'eschatologie. L'Esprit est donc comme le dit CantCo-instituant’. Par ce concept, Congar
explicite ce qu’il disait de I'Eglise : qu’elle el fruit de la double mission du Christ et de
I'Esprit. C’est donc une affirmation forte et loerde conséquence qui marque a ce niveau le

point d’aboutissement da sa position pneumatoleagiqu

Enfin, le Christ et 'Esprit sont tous deux unisupeéaliser la catholicité de I'Eglise.

La considération de I'un sans l'autre comporte i&gues de déviations et de contre-vérité.

®1° JCES p. 282.
7 JCES p .283.
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Or le Christ est la Vérité, et I'Esprit réalise teevérité dans la liberté, car il est Lib&tté
Ainsi, Congar peut encore insister sur le fait qu santé de la pneumatologie est sa

référence christologiqué.

3. L'Esprit Saint actualise et finalise I’Apostolit® instituée par le Christ.

Qu’'est-ce que l'apostolicité ? Nous retenons degaorcette définition au-dela de
I'étymologie : « I'apostolicité est cette propriggui est pour I'Eglise a la fois un don de
grace et une tache, et qui la fait remplir 'erde2sx de I'Alpha et de 'Omega en assurant la
continuité de I'un a l'autre, I'identité substatiedu terme et du principe. Aussi est-elle a
concevoir par référence au terme autant que pareméte a l'origine3$° A sa source,
I'apostolicité est liee & Jésus ( I'Alpha) qui ihst les douze, mais aussi tournée vers I'avenir
comme fin ultime ou le Méme Jésus ('Omega) regreenatout. Entre les deux, se réalise

cette mission des Apdtres.

La spécificité de I'apostolicité réside premiéremdans le fait qu’elle a été instituée
par Jésus lui-méme (Parole, sacrements et ministese douze avec ce que tout cela
implique). Deuxiemement, elle se fonde dans la imissque les douze ont recue.
L'apostolicité est donc essentiellement une miss{oest-a-dire que l'ordre de la mission
donnée une fois pour toutes ne s’acheve pas asaioleze. Il continue a travers le temps et
les espaces, au-delad des hommes jusqu’a la fitedgss (eschatologie). Troisiemement, dans
'apostolicité, « il y a le Christ lu-méme commecensacré et envoyé dans le monde > (Jn

10,36) $%. L’apostolicité implique la mission méme du Christ

Cette mission du Christ doit étre percue non papaiot de vue ontologique, c’est-a-
dire en considérant ce qu'est le Christ en lui-mémais plutbét du point de vue de
’économie, du propos de grace ou le Christ esogéivet consacré par I'Esprit-Saint au
baptéme, ou il est mort et est glorifié par le mé&sprit en vue de sauver 'humanité. C’est
alors seulement qu'il est réhabilité et qu'il pemtvoyer a son tour I'Esprit et donner par ce

méme Esprit, une qualité de fils de Dieu aux hommes

®18 voila pourquoi Congar a emprunté de H.U. von Bastir I'appellation de I'Esprit : ‘I'lnconnu au-detfu

Verbe'. Mouvant en toute liberté et de fagon mystése, I'Esprit conduit a la connaissance du Clarigtl point
gu’entre les deux, il y a toujours une tension, dgeamique de I'un vers l'autre. Jamais 'un sdastte. Cf.
H.U. von BALTHASAR,Le Saint-Esprit, I'Inconnu au-dela du Verbe Lumiére et vie67(1964), p. 115-126.

%19 JCES p. 283. On ne peut donc pas batir une pneumatotpg se coupe de la christologie comme I'a fait
dans I'histoire de I'Eglise Joachim de Flore (113%203) cf. JCES pp. 175-189.
%29 JCES p. 285.

%21 JCES p. 287.
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L'apostolicité comporte donc le don de I'Esprit+&aile méme Esprit présent entre le
Pere et le Fils, présent dans le Fils et présentcers et dans le monde pour parachever
'ceuvre du Christ et méme le projet salutaire deuDiCet Esprit ceuvre dans I'Eglise pour
assurer le lien de continuité et d’'identité entfdpha et 'Omega (le Christ qui est au début
et qui reviendra a la fin des temps dans sa gldiregst ainsi I'agent moteur du témoignage
porté a 'Evangile de Jésus-Christ. Le témoignage ane valeur trés importante et doit étre
compris dans ce sens que lui donne Congar : « Dames messianique et eschatologique
inaugurée par la mission-don de Jésus-Christ &ailot-Esprit, le témoignage unira les deux
valeurs, celle de la mémoire et de l'attestatiorcel@ui est arrivé, et celle d’'un dynamisme
affirmant l'efficacité actuelle de ces réalités leur accomplissement par la mission
apostolique issue de ces faits mémes, jusqu'a saoocumation eschatologique : voir par
exemple 1 Jn 1,1-%%.

Les Apébtres ont rendu témoignage de ce qu’ils @uuv(c’est la la dimension de la
mémoire) et I'Esprit actualise ce méme témoignage aynamisme a travers les générations
jusqu’a son accomplissement dans I'eschatologid §Ji26-27 ; Lc 24, 48-49). En attendant
ce terme, I'Esprit assiste I'Eglise et la guideoplere dans les ‘envoyés’ pour témoigner (1 P
1,12 ;1 Th 1,5; Ac 4,31). Ainsi, Congar peut mffer que « le ministére apostolique est un
< ministére de I'Esprit > 2 Cor3, 4-18%% Dans sa source, il est créé par le Christ et sans
exercice, il se fait sous la mouvance de I'Esgtittémoigne du Christ. Les deux sont donc
impliqués. Par ce ministére, I'Esprit assiste tdiEglise, car c’est grace a ce ministére que
lEglise nait et s’'accroit (Ac 6,7 ; 4,33). L'Espriassure [linfaillibilité ou mieux
l'indéfectibilité de I'Eglise dans ses prises desifion et dans sa marche vers 'Omega. Cette
affirmation corrige en méme temps la maniére desidémer I'Esprit, agent du Christ, au
méme titre que le ministere apostolique. L'Espotimstitue ce ministére, c’est pourquoi
Congar le qualifie de ‘ministére de I'Esprit’. Eeichment, en affirmant déja que I'Esprit était
Co-instituant de I'Eglise, il est tout a fait logig et conséquent qu'’il le soit aussi du ministere

apostolique qui est inclus dans I'Eglise.

622 JCES p.289-290. On notera que sur ce point Congasiia des travaux de ASTING Rije Verkiindigung

des Wortes im Urchristentum. Dargestellt an denrBfeg ,Wort Gottes”, ,Evangelium“ und ,Zeugnis;
Stuttgart, 1939 p. 458 a 712.
2 JCES p. 291.
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4 L’Esprit Saint assure la sainteté de I'Eglise p€ps du Christ.

D’emblée, il faut souligner que la sainteté de ligg ne renvoie pas a ses membres,
mais a I'Eglise elle-méme entendue comme commun@mmmunauté et ceuvre de I'Esprit-

Saint. Cela s’exprime par sa qualité d’étre Tendgldieu et Epouse du Christ.

Comme Temple de Dieu, elle est le lieu ou I'Esfaint est a I'ceuvre (Ep 2,18-22)
comme il I'est dans I'dme de 'hnomme, qui est ausniple de Dieu (1 Cor3,16-17 ; 2 Tm
1,14). En tant que telle, elle est assemblée digdeB, mais aussi dépositaire des éléments
essentiels de l'institution apostolique. A ce tiélee devient sacrement, signe de la présence

de Dieu dans le monde et de son amour pour les lesmm

Comme Epouse du Christ (2 Cor 11,2 ; Ep 5, 25-273D), il y a a faire prévaloir en
elle le caractére d’élection, de choix, de 'ampugvenant et de I'appel dont elle est objet.
C’est le Christ qui I'a choisie afin de se I'appriep. Il la purifie pour la rendre sans tache par
les eaux du baptéme mais aussi par sa mort esgaeétion. || communique par ces actes
IEsprit a son Eglise. Ainsi donc, « sur la basebdptéme et du don de I'Esprit, puis de
'Eucharistie dans laquelle Jésus la nourrit de papre corps spiritualisé, I'Eglise-épouse
devient le Corps du Christ et forme avec lui, $pailement et mystérieusement
(mystiquement) < une seule chair%*% Cependant, pour I'Eglise comme pour ses membres
pécheurs, cette vision ne sera totale qu'a I'estbgie. Pour le moment, cette Epouse n’est
pas encore totalement purifiée. Elle n’a pas entmedement I'Esprit. Elle n’a que ses arrhes.
Et pourtant c’est par la puissance de ce méme tgpelle avance bon gré, mal gré vers la
destinée qui lui a été fixée par son Epoux, le $Ehri

C’est donc I'Esprit qui fait 'Eglise sainte. Maifgut en étant sainte, 'Eglise s’est
montrée aussi a travers l'histoire, dans ses ackas,conforme a ce qu’elle devait étre.
Malgré cela, I'Esprit a toujours suscité des homness ordres, des événements pour
réchauffer et réformer, « pour y faire prévaloileureconformation a I'esprit de Jési&»
Ceci signifie qu’il y a toujours une tension enkeedéja la et le pas encore |a, le message
fondateur inauguré par Jésus et son accomplissdimahtLe tout est assuré et maintenu par
la présence et la puissance de I'Esprit Saint. @aduit en fait la tension toujours existante

entre I'ceuvre du Christ et celle de I'Esprit.

243CES p. 308.
*%JCES p. 311.
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Pour clore cette partie relative a l'action de pEsdans I'Eglise, nous dirons que,
comme cela a été signalé au début, Congar revientes propriétés avec lesquelles il a
définit celle-ci dans son livre déja analy&glise Une, Sainte, Catholique et Apostolique.
Dans ce livre, Congar a posé des bases pour marerut que I'Eglise, instituée par le
Christ, est une ceuvre qui s’accomplit avec le cargae I'Esprit. Loin d’étre un simple
vicaire du Christ, I'Esprit est I'une des sourcéactions de I'Eglise. Ici Congar continue sur
la méme lancée et exprime d’avantage le lien réqipe, complémentaire de deux Personnes
divines dans la réalisation des propriétés de LidegISi dans le premier livre, I'Esprit était
considéré, par appropriation, source de la s&rgetde I'unité, tandis que le Christ 'était
guant a la foi et I'apostolicité, ici Congar leutribue a tous deux d’étre a l‘'origine de ces
propriété sans distinction. Car ces propriétésiprment de I'un comme de l'autre, et tous
deux sont toujours actifs et coopérants dans kalisation. L’effort a consisté a montrer le
fonctionnement uni du Christ et de I'Esprit dari&glise, qui abouti & faire de I'Esprit Saint le

« Co-instituant » de cette derniére.

B. L'Esprit accomplit I'ceuvre du Christ dans la vie personnelle des
hommes.

Aprés avoir parlé de I'ceuvre de I'Esprit du Chdanhs I'Eglise comme communauté,
Congar va essayer de cerner l'action du méme tEd@nis 'hnomme pris individuellement.
Qui est-il ? Comment agit-il ? Que fait-il en etupd’homme ? Ce sont la des questions

auxquelles Congar va répondre.

1. L’homme devient fils de Dieu par le Christ etrm&l’ Esprit Saint.
Pour bien répondre a ces questions relatives prtESaint, il faut d’abord bien

comprendre I'homme lui-méme. Ainsi, Congar commeacpar fonder I'existence de
’lhomme dans le projet méme de Dieu. Depuis lat@@aDieu a voulu faire de 'homme un
étre libre capable de le reconnaitre ou de lignotei qui est Amour, il a voulu faire
participer ’'homme a cet amour. Telle est la déstide 'homme. Et 'Esprit est la afin que ce
don d’Amour puisse se consommer réellement daosnthe. Bien qu'il soit le principe divin
qui communique cet amour, c’est plutét a travesugéChrist que Dieu manifeste pleinement
son amour pour les hommes. Tout le mystére de ¥esasmprend en cela. Lui, le Fils de

Dieu est venu pour que par Lui et par I'Esprit-Badies hommes deviennent bénéficiaires de
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la qualité de fils de Dieu. Ceci revient-il & dgae dans I'’Ancien Testament, Dieu n’avait

pas exprimé son amour ou que I'Esprit n’était pa? |

Dans I'Ancien Testament, le don de I'Esprit existaiais I'Esprit n’était pas révélé
comme Personne. On en parlait comme force de Diese saisissait des hommes. C’est
dans le Nouveau Testament qu’'une nouveauté dagsédtation de I'Esprit comme Personne
se fait voir. Il apparait alors comme celui qui derla grace aux hommes personnellement

pour faire d’eux des fils de Dieu.

A-t-on été aussi bénéficiaire de cette grace damien Testament ? Les réponses a
cette question dans la tradition chrétienne divefg® Pour Congar, la réponse est oui. Cette
grace était présente dans I'’Ancien Testament pgutalle était orientée au Christ, mais de
maniére incompléte. C’est ce qui justifie la deseae Jésus aux enfers aprés sa mort afin
d’accomplir ce qui ne l'était pas avant. On peutadire que le Nouveau Testament apporte
une révélation, une nouveauté dans la connaissince que la grace comportait, mais aussi
nous fait comprendre que I'économie salutaire estnémique, c’est-a-dire qu’elle est
engagée dans une dynamique qui a son début etesore tet dont la réalisation est

progressive.

On peut donc soutenir qu’'avant la venue de Jésies @onnait la grace d'étre ses
enfants aux hommes en attendant 'accomplissemedésus-Christ. L’Esprit, bien que non
encore révélé ni connu comme Personne en Dieajdaif aussi a sa maniéere. C'est dans le
Nouveau Testament gu'il est réellement connu corfaesonne divine et Don des temps
messianiques. En tant que tel, Dieu I'envoie daasteurs des hommes. Congar souligne que
« Dieu a envoyé dans nos caeurs I'Esprit de sonFifsce qui signifie : « celui qui est aussi

envoyé par le Fils afin de poursuivre son ceuvre ».

Congar est persuadé que I'Esprit habite dans le deelhomme. Il y habite comme
Don de Dieu qui transforme et oriente I’'homme & é&irl'écoute de Dieu. L'expérience
spirituelle des saints en témoigne, et on peutteno®dnvaincu. Mais la question qui se pose
est celle de savoir comment I'Esprit est présentrenmme ? Est-ce son action ou lui-méme

qui vient habiter en ’lhomme?

% On se souviendra que Congar lui-méme, avant idigatiion de sorMystére du Templavait dit que dans

I'’Ancienne disposition , on ne pouvait pas parlerSaint-Esprit, ce dernier étant le don par exneiedes temps
messianiques. C'est dalesmystére du Temptps'il a commencé a soutenir la these qu'il contieuénalise ici.
%27 JCES p. 336.
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La réponse a cette question entraine la questidinalgitation méme de Dieu ou des
Trois Personnes divines en 'homme et celle retaiux actions des Trois par rapport a
I'homme ou au monde. Les avis des Péres et defotfiéos sont diversifiés & ce propSs
En ce qui nous concerne, nous retiendrons de Capgak Dieu selonne a nous lui-méme
de telle fagon que, bien que ce soit par pure ggicgu’'on ose a peine le dire, nous le
possédons. C’est vraimedieu lui-mémequi est en nous le terme de cette vie filiale de
connaissance et d’amour. Cette présence nouvalieatsirelle et méme divinisante suppose
la présence d'immensité et se greffe sur elle. Digja présent par son action, c’est lui-
méme, mais seulement comme cause d'étre et d'opérate donne et devient présent
substantiellement comme objet de connaissanceaatadir, comme terme de notre retour a
lui en tant que Pére. Cette présence est persenrileu n’est pas seulement en nous, mais
avecnous et nouaveclui. Oui, avec Lui en tant que c’est vraiment Lf£° Ce propos sur

Dieu implique ou concerne aussi son Esprit Saint.

En effet, en Dieu, toute action ad extra impligeg frois Personnes, méme si elle est
attribuée par appropriation a l'une ou l'autre. Resorte, affirme Congar, «l'essence-
existence commune n’existe que dans la communicaes Processions et I'étre 'une dans
lautre (la circumincession-circuminsession) desrsBenes. Ainsi les Trois viennent
conjointement, sans que l'opération soit triple,ismaelon l'ordre et avec leur marque
hypostatique. Et leur action assimile 'ame qu&bmnctifient & la Divinité en l'assimilant au
propre de chaque hypostase selon une causalité fpualle ou exemplaire.’¥’ Ce qui
signifie que la Personne divine reste toujourssicandante du point de vue de la forme par
rapport a la créature qu’elle habite. Elle ne coseppas physiquement avec cette créature
mais I'assimile & ce qui fait son hypostase. Aiasice qui concerne notre filiation divine, (au
dela des différentes positions des théologienseptés par Congdf}, ce sont les Trois
personnes qui sont impliquées, a savoir, le PérEjl$ et 'Esprit Saint. L’hypostase qui fait
assimiler 'homme a cette filiation est celle dusFiC’est donc la filiation incréée du Verbe

incarné en I’homme Jésus-Christ, qui est en liet anotre filiation créée.

%28 Cf. JCES pp. 336-361.

%29 JCES p. 343-344.

%% JCES p. 353.

81 St AUGUSTIN, De Trinitate V,11, 12 (PL 42, 918) ; RAHNER KDieu dans le Nouveau Testameint
Ecrits théologiquesParis, DDB, t. 1 1963 , p. 11-111 ; St ALBERTGeand,Comm. In loan3, 9 et 13/ Ed.
Borgnet, t. XXIV, p. 122 sv; St BONAVENTUREHII Sent. D.10a. 2 g. 3 concl. Et ad. 2 (Quaracchi t. lll, p.
238), St THOMAS]II Sent D. 10 g. 2 a. 2 sol. Bum. Theolllla g. 23 a. 2
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2. L’homme devenu fils de Dieu est habité par I'EgpSaint et vit selon le
Christ.

En assumant 'humanité, le Christ a fait particifmrs les hommes a son mystere. Par
cette humanité assumée, nos humanités particyliédisiduelles sont aussi assumeées par le
Fils de Dieu et sont reconfigurées a sa ressemblqnicest image de Dieu. Pour Congar, « le
plus important n'est pas la maniére d’expliquerjsia réalité : nous sommes vraiment fils
dans le vrai Fils. Et, en priant < Notre Pere>,bba, Pere >, nous prions le Pere de notre
Seigneur Jésus-Christ, dont la sainteté et la gratété, en une humanité consubstantielle a

la notre, une grace et une sainteté de Fils étdmeDieu > »2

En habitant dans 'ame de 'homme, I'Esprit ravoeemystere accompli par le Christ.
Ainsi, par Lui, nous pouvons crier « Abba, Péresa (4,6). L'Esprit fait de nous des fils,
parce gu'’il nous incite a appeler Dieu, Pere ted tg Christ I'a voulu et I'a réalisé. C'est
donc l'ceuvre du Christ qui continue dans le coeul’'ltmmme par le Saint Esprit. Non
seulement il nous incite a appeler Dieu, Pére, magsi il stimule en nous un rythme de vie a
la suite du Christ. Il « réalise, personnalismgriorise la vie < dans le Christ $3%en nous.

Il est en nous le principe d’'identité chrétiennéfqit que nous appartenions au Christ- Jésus.

Sans se confondre avec le Christ, I'Esprit poursainous I'ceuvre du Christ qui veut
gue notre vie soit pareille a la sienne, une viecqusiste a garder ses commandements. C’est
d’ailleurs pour cela que le Christ lui-méme awaissi promis le Paraclet a ses disciples (Jn
14, 15-17. 21).

On peut alors dire avec Congar que « cette ideatitin spirituelle, < mystique >, au
Christ, ce crédit absolu que nous lui faisons mpuit prenne toute la place dans notre vie, le
Saint-Esprit les opére comme cause transcendantetiee (...), mais la foi les réalise
comme disposition en nous. Dieu le Péray; son Esprit fait habiter le Christ en nos cceurs,
c’est-a-dire en cette profondeur de nous-mémesdorme I'orientation de notre vie (Ep 3,
14-17) $3* L’Esprit prépare nos cceurs et les dispose & diiclieeuvre du Christ. Par la
Parole et la Foi, 'homme accueille I'Esprit, legi@st joint au Christ, parce que cet Esprit
vient accomplir ce qui vient du Christ (Jn 16, B-1Le témoignage que I'Esprit rend dans
nos caeurs est tout relatif au Christ, et réciprowm, « la confession de la vérité au sujet du
Christ est a son tour le critere de I'authenticiéél’action de I'Esprit : 1 Cor 12,3 ; 1 Jn 4,2).

%32 JCES p. 361.
%% JCES p. 362.
%% JCESp. 364.
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L’Esprit de Dieu, qui seul connait ce qui est ereW(1 Cor 2,11), peut seul nous faire
atteindre en sa profondeur la vérité théandriqueCtitist $°°. Ce que I'Esprit révéle a

’homme, doit nécessairement étre en conformité& aeeque le Christ a dit et fait, car c’est
de cette conformité que dépend la véracité dudaé cela est effectivement révélé par
I'Esprit. Nous sommes en présence de la dépendantieelle de deux Personnes quant a leur

présence dans le coeur de 'lhomme.

Ainsi comprise, la vie menée par ’homme deviene#fat une vie dans le Christ sous
la mouvance de I'Esprit. Parce qu’elle est unefiliede c’est-a-dire des fils qui sont appelés
a suivre I'exemple du Christ (He 10, 5-7) qui satbanne a la volonté du Pére et voudrait
nous conduire vers le Pére qui est le terme de toabse ( Jn 4, 34 ; 5,19, 6, 38; 12, 49-
50...). Notre vie filiale est donc I'obéissance, ¢éehierche de la conformité a la volonté de
Dieu comme Jésus-Christ, mais tel que I'Esprit leugvéle dans les coeurs. Le Christ nous
a montré I'exemple, et 'Esprit nous conduit sutteeoute tracée par le Christ afin que nous
devenions des fils. Car, comme le dit Congar « leeiten n’existe que par la grace, entendant
gue I'Esprit est < envoyé > et donné dans le doladgéace et que c’est par son dynamisme

absolument divin que nous pouvons revenir au Pare Fils $°¢.

Fils, on I'est, mais pas encore totalement. Oreagagé dans un devenir. On le sera
totalement a la fin des temps. Pour le moment,egakEsprit Saint, nous avons la certitude
de la filiation, car il met déja en nous les arri@spendant, pour arriver a la réalisation pleine
de cette filiation, il faut aussi I'engagement ddiberté de 'homme. L'initiative de grace et
d’amour de Dieu réalisée par Jésus-Christ dangiiESaint, doit aussi rencontrer notre
consentement, notre coopération, mais c’est Déell gui a le dernier mot et qui conduit a
son terme le couronnement de ses propres donda poirquoi, dans I'existence terrestre,
I'Esprit de Dieu vient en nous pour nous aider i@rp@ lutter contre les perversions de la
chair afin de produire des fruits (vertus) issus.die

3. L'Esprit Saint et le Verbe inspirent la priereed’homme et assistent

I’'homme dans son combat spirituel

En effet, 'Esprit, bien qu’invoqué dans la priditargigue communautaire ‘afin qu’il
vienne’, est toujours présent en nous pour noumeediser, renouveler et réconforter dans la

priere individuelle, dans celle de I'oraison comde demande. Il nous aide a entrer dans

835 JCES p.367. Cette thése est aussi partagée par Ma@elelans son livreSainteté de I'Eglise et Vie

religieuse. Toulouse, 1964 auquel Congar fait allus
%% JCES p. 376.
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I'intimité de Dieu afin que notre priére concordea la volonté de Dieu plutdt qu’elle ne
soit que I'expression de notre simple désir. lléféven nous le désir méme de Dieu parce

gu’il est celui qui exprime le désir de Dieu en D{&p 6,18 ; Rm 5,5).

A travers I'Esprit, c’est donc Dieu-méme qui eségent dans notre priere. Pour
Congar, Dieu lui-méme, c’est « Verbe et Saint-Espui « impriment dans nos ames une
disposition d’adhésion aimante et paisible qui neuspend en quelque sorte a eux. Ce n'est
pas nous qui allons a eux, c’est eux qui nouseattiet posent en nous un amour, un
acquiescement, une plénitude paisible et joyewsda: vient d’eux plus que de nous, mais
cela exprime un fond de nous-méme plus profondnpsecogitations%’. On voit bien que

la présence de I'Esprit dans la priére intime Herfime implique celle du Verbe.

La priére étant une activité de ’homme éminemnsgpirituelle, on comprend qu’a ce
niveau Congar parle de I'implication du Verbe ehnas de Jésus. On peut donc en déduire
qu’il N’y a pas que I'Esprit qui habite I'étre poofd pour y mettre tout ce qu’a dit et fait
’homme Jésus, mais ce méme Jésus, dans son asp®erbe de Dieu, peut aussi habiter
I'étre profond de I'hnomme et lui inspirer non seuknt le comment prier (ce qu’il a fait de
son vivant), mais aussi le contenu de la vraier@ri€e que I'Esprit inspire a I’'hnomme, c’est
soit ce qu’a fait et dit Jésus-Christ, soit lesxdeufont ensemble afin que le désir de ’lhomme
soit conforme a celui de Dieu, et que son cceuredesd le lieu de rencontre avec les

Personnes divines.

Ce méme Esprit aide 'hnomme a lutter contre lewvgrsions de la chair afin de le
rendre libre. On sait que 'hnomme est toujours dégillé, qu'il est aux prises avec les
tendances de la chair (le mal) et celles de I'Egleribien). Tout chrétien soit-il, cette lutte es
permanente et perdure toute sa vie. C’est bierdamns que se manifeste la puissance de Dieu
a travers la présence de I'Esprit-Saint, quiifaitiner les actes de 'homme vers ce qui plait
a Dieu, vers la vérité et la justice inauguréesJésus-Christ (Ga 5,16-18 ; 6,7-8 ; Jn 16,8).
« Le Saint-Esprit agit au-dedans, ou il pénétre menune onction. Il nous fait sentir, & un
niveau plus profond que celui du regret de telldadhe faute, I'attrait souverain de I'’Absolu,
du Pur, du Véridigue, d’'une vie nouvelle offerte [gaSeigneur Jésus et il nous donne, devant
tout cela, une conscience poignante de notre midé@renensonge et de I'égoisme dont notre

vie est pleine. Nous nous sentons jugés et, dam&tee temps, prévenus par le pardon et la

%7 JCES p. 382.
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grace. Tombent alors nos fausses excuses, le systé&mutojustification et de construction

égocentrée de notre vie$

La lutte contre le mal consiste a faire préval@ngl les actes de 'lhomme ce que le
Christ nous a enseigné et nous a montré comme dxefpur pouvoir le pratiquer, il est
nécessaire d’étre habité par I'Esprit comme lui-redia promis (Jn 16,8). Sur tout ce que
Jésus a condamné et qui constitue le péché, ItEsga mission d’éclairer 'lhomme. De la
sorte, comme le Christ, Lui aussi condamne le fagd¢ché mais en habitant en I'homme, il

réhabilite ce dernier par la grace du pardon eedouvellement.

En I'Esprit Saint et avec Lui s’accomplit la rémiss des péchés annoncée par le
Christ, la mission dont ont été investis les Apdtr€ar ces derniers agissent sous sa
mouvance. Par sa présence, 'homme peut alors sevnelation avec Dieu en toute liberté
sans contrainte, ni peur. Il nous fait entrer @eient dans la conscience de la filiation
acquise en Jésus-Christ, et comme Jésus, nousamsvdas fils vivant en toute liberté notre
relation avec le Pere. Une liberté qui consistévéeva loi du Christ intériorisée en nous pas
'Esprit-Saint en tout épanouissement, dépourvudodée contrainte. Une liberté qui nous
pousse a briser tout mur de séparation entre iesrtas, étant tous fils et filles de Dieu, Pere.
Enfin, une liberté qui stimule a I'annonce du megssévangélique avec courage et fermeté,
enthousiasme et assurance dans le monde et eddagtuations multiples des sociétés, des

cultures et des peuples.

4. Le Christ et [I'Esprit Saint assurent ensembleadlithenticité des

enseignements comme des pratiques tant charismaisqgu’oecuméniques.

Nous faisons remarquer que dans ce deuxiéme toorgat a réservé un chapitre a
I'étude du phénoméne du Renouveau dans I'E$prit’est dans sa position sur le baptéme
dans I'Esprit et sur le rapport entre RenouveaDextuménisme que le rapport entre le Christ

et 'Esprit apparait comme une nécessité en vue éduilibre doctrinal et pratique.

En effet, en face d’'une interprétation quelquefoaheureuse de la réalité du baptéme
dans I'Esprit, laquelle aboutit & la séparatiorresa régénération (baptéme de l'eau) et le

88JCES p.392

839 Des avis et considérations trés remarquablestérdannés a ce sujet. Nous n’allons pas nous engagee
terrain, mais il y a lieu de souligner, selon Cangdmportance d’une vision de I'ceuvre de I'EgpBaint jointe
a celle du Christ pour un équilibre de la docticheétienne au sein de ce mouvement. Ainsi, apreis fixé les
repéres sur l'identité, I'importance du Renouv&3uil en vient a expliquer certaines notions cléstctertains
charismes spectaculaires mis en exergue dans weement (parler et prier en langues, prophétiegiétison)
(p.451-469), le baptéme dans I'Esprit pour enfabét un rapport entre le Renouveau et I'oecuménigmd87-
499).
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baptéme dans I'Esprit (le fait d’étre rempli durgdtsprit comme les apdtres a la Pentecote),
Congar précise les choses. Dans cette vision d&parac on se référe surtout adgtes,a la
lumiére desquels on lit les autres textes, de sgutds sont comme un <canon dans le
canon >, Mais dans ce cadre commun existent denirg ¥rois positions différente$*,

c’est-a-dire des positions qui different d’'une conmauté a une autre et selon leur origine.

Apres analyse des textes johanniques, paulini&sssynoptiques et les Actes des
apobtres Congar en arrive a la conclusion qu’ « on estt@mépar la foi en Jésus-Sauveur et
par le don de I'Esprit. L’Esprit est donné a la, fmiais la foi est professée dans le baptéme,
consacrée par lui. On ne se baptise pas soi-méenbaptéme suppose l'intervention d’'un
chrétien qui est déja de I'Eglise, il est agrégaiccette Eglise, Corps du Christ, a laquelle est
promis et donné I'Esprit. Parce qu’on recevait jjEisen liaison avec le baptéme d’eau qui
consacrait la confession de la foi, le baptémecresnent de la foi >, a été aussi le sacrement
du don de I'Esprit. La confirmation n’en est qu'achévement..»*** Loin de s’opposer, le
baptéme dans I'Esprit et le baptéme dans I'eauau de Jésus-Christ se complétent et
forment enfin un tout indissociable. Par ce bapté&teau, on entre par la foi dans la
perspective messianique et eschatologique inaugquaedésus et dont I'accomplissement se
réalise dans I'Esprit-Saint. Cela forme toute ugratnique dans laquelle on s’insere et qui

est indissociable. L’'un suppose et implique I'autre

La communication de I'Esprit accompagne toujourBdptéme d’eau au nom de Jésus
méme si cela n'est pas marqué par des signes spkitas comme ‘le parler en langué¥'.
On conclura en définitive avec Congar : « En tdutpothése, on tient qu’il existe un seul
< baptéme > et que le baptéme donné et recu daf@ EU nom de Jésus communique
I'Esprit. »°*

Parlant du rapport entre le Renouveau et I'cecumm@i€ongar donne la spécificité
de chacun et ce que I'un apporte a l'autre et varsa. Présentant leur avantage quant a la
recherche de I'unité des fils de Dieu en JésussClajourd’hui séparés, il attirera quand

méme l'attention sur certaines attitudes qui ontléece a niveler les choses entre les Eglises,

%0 JCES p. 471-472.

841 JCES p. 478-479. Congar s'inspire de travaux de DUNND.G.Baptism in the Holy Spirit.ondon, 1970,
2° éd 1977 ; et de CHEVALIER M.ASouffle de Dieu. Le Saint-Esprit dans le NouveastafeentVol 1 :
Ancien testament, Hellénisme et Judaisme. La toaditynoptique. L'ceuvre de Lut€ point théologiqueeb),
Paris, 1978.

842 cf. CHEVALIER M.A.,Op.Cit a qui Congar se référe. Son étude du corpusilicamous fait voir qu'on ne
peut pas rattacher la présence de I'Esprit audfila glossolalie, car dans plusieurs autres casodeersion
raépportés par Luc, ou I'Esprit a été mentionné;yila pas eu du spectaculaire (Ac 8, 38 ; 16,16, 3B).

%% JCES p. 484.
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a se surestimer par rapport a d’autres, ou enctwetaattacher a I'Esprit au risque d’oublier

le Christ, 'Eglise et le Magistere et méme ceukrgfont pas partie du Renouveau.

Dans ce contexte, Congar propose des remédes, auttes : il est vrai qu’il faut
donner sa place a I'Esprit, « mais la santé d’umeumatologie est la référence au Christ.
L’Esprit fait I'objet d’'une « mission » propre. Ags I'Incarnation et Paques, il y a une
Pentecéte. La consécration eucharistiqgue s’oparéepacit de I'Institution et par I'Epiclése.

Mais I'Esprit ne fait pas une autre ceuvre que all€hrist.

Il n” y a qu’'une économie du salut, un seul baptégue est a la fois dans la Paque du
Christ et dans I'Esprit. S. Paul et S. Jean donggalement comme critere de l'action de
I'Esprit la référence au Christ % Et Congar d’ajouter : « Affirmer un critére chdkigique
pour une authentique pneumatologie revient concréte a rechercher la conjonction, ou au
moins l'accord des actes et fruits attribués auntdasprit avec I'ceuvre du Verbe incarné,
Jésus-Christ notre Seigneur...Donner un critére tchogique a la pneumatologie, c’est, sans
méconnaitre la liberté de I'Esprit qui souffle bueut (Jn 3, 8 ; 2 Cor 3, 17), savoir que cette
liberté est celle de la vérité (Jn 8, 31 ; < Esgdtvérité >: 16, 13) et que la < mission > ou
venue de I'Esprit a relation, accord, connexioncagelle du Verbe. C’est 'Esprit qui hous
fait membres du Corps du Christ (1 Cor 12, 13 ; &sv), mais ce corps n’'est pas celui du

Saint-Esprit, c’est celudu Christ »**°.

Cette invitation & garder constante la jonctionreethEsprit et le Christ touche la
question de fond des différences entre les commégsachrétiennes que le mouvement
cecumeénique essaie de résoudre. Le Renouveau, @avecet qu'il a de ‘sentimental’, de
l'ordre ‘de I'exubérance’ des manifestations despEt, ne peut pas perdre de vue que le
Christ a institué I'Eglise, les ministéres, lesreatents et laissé la Parole. C’est bien tout cela
qui pose probléme dans la maniére de les vivreedesl interpréter entre les communautés.
Ces problémes ne doivent pas étre effacés commenpawvers de la main parce qu’on vit des
moments intenses de présence de [I'Esprit-Saint.sftiE a justement pour mission
d’intérioriser en nous et dans I'Eglise ce que i€l a institué. Loin de croire que I'unité est
accomplie par le fait de prier, de louer Dieu enslemil faut au contraire prendre plus
conscience de ce qui fait défaut par rapport a we lg Christ a institué et comment y
remédier sans toutefois procéder au nivellement’Esprit et le Christ-Verbe se

conditionnent mutuellement. L'Esprit est référé \&erbe, il n'efface pas ses exigences, il

%4 JCES p. 497.cfr. 1 Cor 12,3 ; Jn 14, 26 ; 1 Jn 4, 2-3.
%5 JCES p. 498.
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ouvre & elles, de sorte que le Christ-Verbe depetgent, intérieur, dynamiquement actif par

I'Esprit. »**° L'Esprit fait réaliser I'ceuvre du Christ.

On peut donc dire que le Renouveau est une des vers I'unité mais il n'est pas
encore la réalisation de l'unité. Ce que I'Esfait manifester dans le Renouveau n’aura de
sens que si ses membres I'appliquent en vue d’galola volonté du Christ exprimée dans
ce gqu'il a institué. Car I'Esprit ne peut que comewa cette finalité. 1l ne nous sépare pas de
'ceuvre du Christ, bien au contraire il nous amarea parfaite compréhension et son plein
accomplissement. Le Renouveau avec I'cecuménismeepebien étre considérés comme
deux moments de graces ou se conjuguent les delissions » des personnes divines, Christ

et Esprit sans séparation, aussi bien dans I'urdguoe I'autre, comme entre les deux.

Jésus est vraiment le Fils de Dieu qui est venmare monde pour faire la totale
volonté du Pere. Par I'Esprit Saint qui a opéréuenne ame filiale et un amour filial, il aura
la plénitude de la grace sanctifiante et accompl@éananiére parfaite et absolue la mission,
lui confiée par le Pére. En Lui et par le méme E§aint qui I'a sanctifié, nous sommes nous
aussi devenus fils adoptifs de Dieu. Si Jésus @ leeplénitude de I'Esprit, il n’en est pas de
méme pour nous. Car nous sommes fils dans le édigel est pour nous Premier né d’'une
multitude de freres, lui qui a répandu en nousgiiEsqu’il a lui-méme recu en tant que
Seigneur. C’est ainsi que cet Esprit est présem$ ¢t monde, accomplissant les ceuvres de
Dieu, le mystére du salut inauguré par Jésus-Claistsi bien dans I'Eglise qu’en dehors
delle.

Enfin, nous disons avec Congar: « Comme chrét@mme prétre, nous prions
chaque jour cette doxologie avec une grande irtteesinous lui donnons ce sens : le Saint-
Esprit, qui remplit 'univers et qui, tenant toutgsoses unies, sait tout ce qui se dit, recueille
tout ce qui, dans le monde, est pour Dieu et \ePerepros ton Paterg il en noue la gerbe
en une louange cosmique, par , avec et dans lstCéni qui tout a consistance (Col 1, 15-20).
Aprés quoi nous, les fidéles, qui connaissons Ie Ré celui qu’il a envoyé, réactualisons
avec le Christ I'invocation gu’il nous a apprisegee I'Esprit nous fait prier : Abba, Pére ! Tu

es mon Pére...L’Eucharistie, qui est action de gramd ainsi toute sa plénitud®

% JCES p. 499.
%47 JCES p.518.
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lIl. « Le fleuve de vie (Ap. 22, 1) coule en Orieet en Occident %®

Dans les deux premiers tomes, Congar a essayé &enper premieérement une
approche scripturaire et historigue de la pneurogie] et ensuite de montrer le role, la
fonction ou encore la maniere dont I'Esprit accdingh mission. Dans ce troisiéme tome,
compte tenu de ce qui précéde, il sera questiorependre a la question de l'identité de
'Esprit. Qui est-il en fait ?

Notre analyse de ce tome sera, comme toujoursitégepar notre préoccupation du
rapport de [I'Esprit-Saint avec le Christ. On conmmpi@ alors que cette approche

essentiellement pneumatologique ne soit pas pésentc tous ses tenants et aboutissants.

Ce tome est divisé en deux grandes parties. Laiprenntitulée de Saint-Esprit
dans la Tri-unité divine qui comprend quatre chapitres et le secoré,Saint-Esprit et les
sacrements qui comprend aussi quatre chapitres. Notre étaih&nera la présentation de la
premiére partie a deux points essentiels : en greleiu, nous reprendrons dans les grandes
lignes la pneumatologie présentée par Congar, efearieme lieu, il s’agira exclusivement
de la christologie pneumatologique. Ainsi, cettatipa nous lintitulerons, our une
christologie pneumatologique (ee qui est en fait le titre d’'une section dugmne chapitre
traité par Congatf®. Et la deuxiéme partie sera traitée en elle-méme faire ressortir le
lien entre I'Esprit et le Christ dans les sacremmefile portera pour titre : KEsprit et le

Christ dans les sacrements »

A. Pour une christologie pneumatologique.

1. Qui est I'Esprit-Saint ?

Pour dire qui est I'Esprit-Saint, il faut d’abore ¢onnaitre. Comment le connaitre ? I
faudra d’abord savoir que I'Esprit fait partie @eTri-Unité divine. C’est a l'intérieur de ce
mystére qu'il faut I'identifier. Pour Congar, il dainterroger les sources qui nous aident a

connaitre ce mystéere trinitaire et qui de ce faitsifont connaitre I'Esprit-Saint. A partir de

%8 Je crois en I'Esprit Saint, le Fleuve de vie (AR,13 coule en Orient et en Occiden8, pp.525-866.

%9 Nous estimons que par rapport & notre préoccupati titre correspond bien & I'ensemble de la jirem
partie car il nous parait étre le point culminaetsviequel tend Congar dans son élaboration. En, efé dit-il

pas que la santé de la pneumatologie dépend deitdobogie ? L'identité du Saint-Esprit ne se coerg bien
que dans son rapport avec le Christ, bien sir awesi le Pére, mais c’est le premier rapport quiide ce qu'il

est réellement et dont l'interprétation rassemhlesépare les communautés chrétiennes. A ce nieeagyi

pose le plus question c’est le rapport de I'Espréc le Christ plutét qu’avec le Pére.
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ces sources, pense-t-il, il y a nécessité de déterntes conditions et la formulation d'un

discours dogmatique et théologique sur le SaintiEsp

Ainsi, pour lui, «notre premiére source est évidmnt la Révélation’. Mais
comment aborder cette Révélation ? Pour Congam’onbliera pas qu’elle est riche en
énoncés. Certains sont méme déja formulés dognesignt, avec une argumentation
théologique suffisante. Mais quand elle parle &sprit-Saint, c’est bien souvent en image :
souffle, air, vent, Eau, eau vive, Feu, languesfale colombe, Onction, Chréme, Sceau,
Amour, Paix etc. En plus de la Révélation, il fajguter comme autre source, ce qui provient
de la liturgie, des Péres et des spirituels oudiautres images, on désigne aussi le Saint-
Esprit : Veni Sancte Spirityda clef qui ouvre la porte, le baiser entre lgePét le Fils,

I’Amour entre le Pére et le Fils etc.

Tout cela, pour Congar voudrait tout simplemenni§igr que le mystere divin est
souvent et préférablement exprimé en images. Celaearaison fondamentale : « C'est que
les images les plus matériellssnt des métaphores qui ne prétendent nullementnep
I'étre en soi, le « quid » de ce dont elles parlemaisbien le comportement, ce que cela
représente pour nous (...). La Révélation nous dibard et essentiellement ce que Dieu est
pour nous. Bien sir elle dévoile bien aussi quelgonese de ce qu’il est en soi, mais
secondement et bien imparfaitement. Ce qu’il eséstcson secret (...). Cela est
particulierement vrai s'il s'agit du Saint-Esprit..J] posé comme sujet d’action, il est
manifeste sans visage personnel (...). L’Esprit nésgmte pas de tels traits personnels
(comme le Fils qui exprime sa personnalité dansenbistoire), il est comme enfoui dans
I'ceuvre du Pére et du Fils, qu'il achév&Woila pourquoi la connaissance de I'Esprit passe
par le rapport entre lui et les autres Personnésedi, le Pere bien sdr, mais plus encore le
Fils. C’est en posant devant soi I'ceuvre du File gient en lumiéere celle de I'Esprit, et a

travers cela nous faisons sa connaissance.

La connaissance de I'Esprit, & partir des imagesimées dans la Révélation, partirait
donc de la fonction du méme Esprit, c’est-a-direcdequ’il accomplit en notre faveur et
comment il 'accomplit. Or justement, ce qu'’il le@mplit, est toujours déja en étroit lien
avec ce que le Christ a accompli. Le lien entredisx est incontournable pour arriver a la

connaissance de I'Esprit-Saint. Sinon, comme plusipublications I'ont fait dans I'histoire

%0 JCES p. 539. Congar nous renvoie au document conilidil Vatican I D.V. N° 2 pour I'explicitation de

sa position. Il faut prendre en considération s rapportés par la Révélation et les parolesequilonnent le
sens.
%1 JCES p. 542.
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de la tradition chrétienne, on parlera de I'Espnitterme d’'un inconnu, de kénose ou méme il

sera méconrit?

Pour Congar, il est vrai que « notre connaissaeck dPersonne < Saint-Esprit > est
grevée de limites et de difficulté®% C'est ce qui justifie 'absence d’engouementrpau
théologie sur le Saint-Esprit. C’est aussi ce qitidue cette théologie peut basculer dans les
spéculations car traditionnellement, plusieurs #aeevoulaient pas I'appeler Dieu parce que

cela n'est pas dit dans les Ecritures (cas de Bll&yAthanase, Basile et€.

L’interprétation des images issues de la Révélationtravers la formulation
théologique est incontournable. Cependant, onréeda sachant que le mystere est au-dela de
nos formulations. Nous essayons tout simplemetiedprimer et c’est ce qui a été fait tout
au long de I'histoire théologique, laquelle noudamné différentes formulations tributaires

des différents milieux socio-culturéfa Qui est alors I'Esprit-Saint pour Congar ?

A I'exemple de certains Péres et Docteurs Grecsm®imatin§®®, Congar pense que
la réflexion sur 'Esprit Saint doit étre précéqee celle sur le Pére qui est « Source absolue
de la divinité $°’. En effet, une lecture des Péres grecs, et dadition occidentale fait voir
que le Pére est la Source de la divinité et quesléscoit de lui la divinité et ne peut
engendrer mais faire procéder. A sa suite, Codgarontre la Transcendance de Dieu, son

éloignement et en méme temps sa proximité par ragpaous. A travers les récits de

852 Cf. note 12JCES p. 543.

%53 JCES p. 543.

%4 Cf. St CYRILLE de JérusalenGatéchése xyR (PG 33, 920 A) ; GREGOIRE DE NAZIANCByratio 2,38
(PG 35, 445) ; JEAN DAMASCENHe fide orth.l, 12 (Pg 94, 848) ; S. AUGUSTINDe trinitateV,6, 15 ; 33
gPL 10,90 ; 108 ; 120) ; S. BONAVENTURESent.d. 29 dub. 1 (I, p. 517) etc.

*® De la page 559 a la page 694, Congar, sous fotamalgise historico-critique, donnera la formulatinne
théologie du Saint-Esprit de la période des Pévastde concile de Nicée jusqu’'a St Thomas d’Aq@ette
étude porte en fait sur le lien entre le Perejledt I'Esprit-Saint dans la théologie orientateecidentale. Elle
tourne principalement autour de la question dedagssion du Fils et de I'Esprit-Saint, laquekbdduche chez
les occidentaux au « Filioque » et que les Orientégusent. Nous n'allons pas nous engager damigloat.
Seulement nous reléverons une conclusion tirée Guargar, car elle va nous situer dans la formulation
pneumatologique que lui-méme va nous proposera grbcession du Saint-Esprit aussi du Fils, oulgdils,
fait partie de I'expression catholique romaine aédi trinitaire (...). C'est I'expression latine de foi. Elle a
des appuis plus ou moins formels chez quelquessRfFees, surtout S. Cyrille d’Alexandrie. Elle M'gms
I'expression grecque de la foi (...). On ne peut @eder a I'Eglise catholique de renier sa doctrunels part
du Fils dans la procession éternelle de I'Espriidvbn peut attendre d’elle qu’elle reconnaissesgseformules
n'expriment pas le tout de cela méme qu’elle tiemuie certains points de la doctrine relévent depllication
théologique, non absolument de la foi ; que d'auepressions de la méme foi sont possibles, paitantres
perceptions et mettant en ceuvre d’autres instrisrimpensée. Mais, évidemment, les Orthodoxesrsatés a
procéder a une herméneutique critique analogueuts Enoncés doctrinaux. Il faudra bien arrivegactualiser
la situation des Peéres, qui ont été en communicsuaant des voies différentes, a admettre la casipiité de
deux constructions théologico-dogmatiques du méiystare, objet de la méme foi. JCES p. 694.)

%% Cf. JCES pp. 695-702.

%7 JCES p.695.
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'Ancien Testament (Job, Moise, Isaie), il fait vgjue Dieu, Pére, est transcendant mais

promet d’habiter notre monde, d’étre avec nous. @ent alors réalise-t-il sa promesse ?

« Dieu, personne ne l'a jamais vu (Jn 1, 18), saerce ne se voit pas, on voit
seulement le fleuve qui en découle. < Dieu >, |at&ine inengendrée de la divinité, est
invisible. 1l s’est rendu visible en son Fils dewemomme, Ilunigenitus devenu le
Primogenitus in multis fratribudl vient habiter dans nos cceurs par son Espéts@nt les
< missions divines> qui sont, dans la créaturehoidgissement des < processions > intra-
divines, une communication du mystere méme de [@elui qui est avant toute chose, avant
tout ce qui a un commencement, est entré dansripstel’Absolu dans ce qui est relatif et
précaire £ Cette prise de position nous situe profondénuams le débat autour du
« Filiogue » que nous avons laissé de coté. Elles mionne en fait les reperes pour situer les

relations entre les personnes divines.

Le Pére a un projet qui se dessine en deux momdigbord il veut se faire connaitre,
« se rendre visible » et il veut aussi demeuresgrédans sa créature. |l se rendra visible en
son Fils, Jésus-Christ, et demeurera présent es pauson Esprit-Saint. Ces missions des
personnes divines qui se réalisent ainsi dans éwde, sont l'aboutissement des
« processions » a lintérieur méme de la divin@éest-a-dire que le Fils comme I'Esprit-
Saint procedent du Pere qui est I'Origine absokidadpromesse, du projet, et que chacun

réalise une mission du méme Pere.

Du point de vue de I'étre méme de Dieu, le Fild'E$prit procedent tous deux du
Pere: I'un par génération et l'autre par spirati®ourquoi, le Pére accomplit-il cette
promesse? Tout simplement parce qu'il est Amoureftat, le Pere est le sujet de I'agape (1
Jn 2,15; Jn 3, 14). Cela concerne son desseinodiamt de don miséricordieux pour le
monde, mais cette disposition d’amour a d'abord/&@té dans le mystére de la vie intra-
divine. Reprenant S. Maxime le confesseur, Congar:d« Dieu le Pére, ma par un amour, a
procédé a la distinction des hypostases. Il sé&agdemment de 'amour essentiel tel qu'il est
hypostasié dans le Pére, premiére Personne, Rrisaips principe, source de la divinité®»

Si Dieu et Pére peut faire procéder de Lui, le Eil§Esprit, c’est parce qu’'a l'origine il est
amour. En tant que tel il est appelé a communigtiér se communiquer. A partir de cette

communication, il révele a travers «les mission&ire intra-divin des personnes qui

%8 JCES p. 705-706.
9JCES p. 706.
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procédent de Lui. A ce niveau, I'Esprit est posg edtés du Fils comme ayant chacun une

mission qui lui est propre émanant du Pére. Eeqtiil alors ?

Congar écrit que « I'Esprit est sans visage, pressans nom propre. C'est le vent
gu’'on ne voit pas, mais qui fait bien bouger guelagiose. C'est par ses effets qu'on le
connait. Il est celui qui produit tout ce que nausns exposé dans ES II. Il est celui qui est
donné pour produire tout ce qu’on pourrait résuaiesi : la communauté des fils de Dieu, le
Corps universel du Fils unique fait homme (...). LenD?®’. L’Esprit accomplit, achéve le

dessein de Dieu Pére et I'oeuvre du Fils sans a’adfivisiblement.

Dans le tome |l de cet ouvrage, Congar parlantEptit, avait dit de Lui qu’il faisait
'unité, I'apostolicité, la catholicité et la sagté de I'Eglise, Corps du Christ. Ce sont la les
ceuvres de I'Esprit, lesquelles en fait s'inscrivéans la perspective de I'achévement du plan
du Pére inauguré par le Fils. Ce plan qui consigtemener a Dieu pour la restauration toute
la création « dont il a posé les prémices danédarrection-glorification de Jésus-ChriSt»

La résurrection-glorification du Christ inaugureupdes hommes et toutes les créatures I'ére
de la nouvelle création. Le Christ I'inaugure, '&sprit la conduit vers son achevement a
travers le temps, elle dont 'accomplissement plésera en Dieu a la fin des temps. Voila

pourquoi, Congar préfere appeler 'Esprit-SairDtn par excellence.

Certes, il n'est pas le seul don que le Pére naieaé. Il nous a donné aussi le Fils,
Jésus le sauveur et le ressuscité, la vie éterqgelilenous promet en Lui. Mais tout cela se
donne dans I'Esprit et se réalise grace a Lui. ®mappellera toute I'action accomplie par
I'Esprit dans I'avenement de Jésus en notre mdpdeLui, le Christ a été concu de la Vierge
Marie. Dans ce sens, nous pouvons aussi compreatteeaffirmation de Congar : « Si le Fils
est Image, il est d’abord le Verbe qui sort dedadhe du Pere, accompagné du Souffle, donc
d’'une force qui met en mouvemerif%» Congar va justifier cette appellation du Domaérs

I'histoire chrétienne.

Beaucoup plus employée chez les Latins que chexfsiess, cette appellation de
I'Esprit Don trouvera son apogée chez S. Augustira suite ne fera que reprendre ce theme
biblique et augustinien. Ainsi, pour Congar quitéysatise ce mystére de I'Esprit Don absolu,
la formule issue des Péres Grecs: «du Pere, ep#iild et dans I'Esprit » s’avere étre

«|'énoncé d'un dynamisme dans lequel I'Esprit est en quoi (en qui) se termine le

60 JCES p. 707.
%1 JCES p. 708.
%2 JCES p. 715.
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processus®® Ce processus se réalise dans le cadre de I'éderdimsalut, mais il révéle
aussi de ce fait I'ordre de la Trinité immanent&sta-dire que I'Esprit « est celui par lequel
s’achévela communication de Dieu. Economiquement, c'esuiague sont attribués la

sanctification, le perfectionnemerit$

Si en Lui s’achéve la communication de Dieu selondte économique, ce qu'il
accomplissait était déja selon I'ordre immanerd fonction relative a la communication. On
sait que du Pere est sorti par génération le kilest son Image parfaite. Les deux (Pére et
Fils) sont unis et sont relatifs 'un & I'autre Bsprit est alors « celui en lequel ils s’unissent,
s'accueillent, se recueillent, se reposéfit On voit ici s’élargir et s’approfondir la notion
augustinienne de I'Esprit Saint considéré comméele d’amour entre le Péere et le Fils.
Congar reprend Augustin tout en cherchant a le si&pacar la position augustinienne a-t-il
dit précédemment, a emmener a un enfermement dpritEdans une conception sans

dynamisme.

Ce mouvement de communication substantielle en Bigypart du Pére et se termine
a I'Esprit Saint, continue librement et sans nsitéssa lancée sous forme, non plus
substantielle, mais de volonté créatrice en detter®ieu. Et c’est I'Esprit qui 'accomplit. 1l
est alors «ce quil y a de plus extérieur, la ibéeet la possibilité, en Dieu, de se
communiquer encore d'une maniére nouvelle, c’adiréd-hors de soi. L’Esprit est ainsi le
lien d'unité aussi bien en Dieu qu'entre Dieu etctgation, une unité d’amouf® Par
'Esprit Saint, Dieu se rend possible d’existerdaihors de lui-méme. Ainsi par Lui, il peut

habiter dans les hommes.

Dieu est par essence ou par nature communicatiffalsabilité se réalise par son
Esprit Saint, expression et manifestation de I'Amaar Dieu est Amour, il est Grace. C’est
pourquoi il y a en Lui cette inclination & se conmiguer. Ces deux aspects sont hypostasiés
dans I'Esprit Saint et en Lui, ils se personnaliska grace exprime la liberté, la générosité et
la puissance. Tout cela fait un en elle. Alorsaeld plus haut, Dieu, peut étre avec le plus
petit, habiter dans le misérable comme dans lémmel{Ps 113, 5.6 ; Is 2, 1-10, Lc 1, 26-38).

%3 JCES p. 713

%4 JCES,p. 713-714. Cette pensée est profondément explpié les Péres Grecs dont ATHANASE(tres a
Sérapionl , 14 (PG 26, 565 B) ; S. BASILHyraité du S. EspritxVl, 38 (PG 32, 136 B) ; GREGOIRE DE
NAZIANCE, Oratio 34, 8 (PG 36, 249 A) ; GREGOIRE DE NYSSHyod non sint tres déPG 45, 129) etc.

%% JCES p. 715.

%6 KASPER W. (et SAUTER G.Kirche, Ort des Geiste§reiburg, 1976, p. 34. cité par CONGARES p.
716.
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L’Esprit est comme le vent dont I'on ne sait d’'dwient et ou il va, mais, pense
Congar, «nous constatons chaque jour la libertésaleggrace dans les inspirations, les
charismes, les mouvements qui traversent I'histdiis expérimentons aussi pour notre part
le paradoxe de la gratuité du don (Is 55, °).»A travers ces explications, Congar arrive &
mettre ensemble les conceptions occidentale emtaftee autour de I'appellation de I'Esprit
Don. La formule grecque évoquée plus haut, expnmesi dans sa compréhension élargie

cette conception de I'Esprit Don.

Spécifiant d’avantage le r6le de I'Esprit, Conggutera : « Ce don répond du reste a
un désir profond de notre nature s'il est vrai quels sommes a l'image de Dieu. Nous
sommes destinés ainsi a devenir des enfants de &ietecevant I'Esprit de son Fils.
Comprend-on le réalisme d’'une telle affirmation @ull recevons la réalité de I'Esprit qui a
fait de I'hnumanité de Jésus une humanité de FilPidel : ici bas, dans I'obéissance et la
priere, < Abba, Pere ! >, puis, par la résurrectdans la gloire. L'image de Dieu s’actualise,
s’approfondit, dans I'exercice de la vie filialeeglEsprit anime en nous et par laquelle nous

revenons vers le PeréS§

Cette affirmation fait surgir en nous la questian ghvoir, si Congar voudrait nous
donner la une autre fagcon de comprendre la terogmlk Esprit de son Fils » ? La question
gu’il pose lui-méme relative a la compréhensionréhlisme de cette affirmation, nous invite
en fait dans sa réponse a voir le fait que 'EsgsitEsprit du Fils dans le fait que c’est par cet
Esprit que 'humanité du Fils est rendue humanité-is de Dieu. La présence de I'Esprit, au
c6té du Fils, aide ce dernier a demeurer dansdigue de sa mission qui s’exprime dans
I'obéissance et la prie¥e. Toute I'ceuvre du Christ se fait dans I'EspritrBall est tout
tributaire de «la réalité du Saint-Esprit », ldtpieéalité s’exerce aussi sur nous afin que
comme le Christ, nous devenions fils de Dieu. LiEspu Fils est plus vu dans le sens de la
relation intime et constante entre le Christ espEt et non dans celui de possible procession

de ce dernier du premier.

La réflexion de Congar sur I'Esprit-Saint nous glerdans la grande problématique de
la procession de ce dernier du Pere et du [Fisogue) comme le disent les Latins, ou
seulement du Pere comme le préconisent les Gremss Bommes la en présence d'une

guestion cruciale sur le lien entre I'Esprit eClerist.

7 JCES p. 717.

%8 JCES p. 718.

669 L’analyse deJCMSnous donne des bases de compréhension de la pms$&engar surtout sur les points
concernant la personne de Jésus, I'ceuvre de J8sugrigre, comme lieu de rencontre cf. supra22-134.
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La démarche de Congar fait dépendre I'Esprit de R&mme source absofiie Ce
gu’il accomplit comme fonction lui est confié par Pére. Il voit les choses sous I'angle de
procession des deux (Esprit et le Christ) du Peéieleyr confie des missions et a travers
lesquelles ils demeurent relatifs 'un a l'autreingi nous comprenons Congar quand il
affirme : « Les Personnes divines sont renduesptés par le moyen de dons de grace, effet
des motions invisibles du Verbe et de I'Esprit, coen partenaires d’une communion
spirituelle ; éventuellement (...) leur présence egpérimentée dans une intense vie de
connaissance et d’amour . Le Christ et le SaintiEdpviennent la vie de ces fidéles (...).
Par les missions du Verbe et de I'Esprit, avecslaifets de grace, Dieu —le Dieu Trinité—

existe vraiment hors de lui-méme»®’*

2. Pour une christologie pneumatologique propremeite.

Avant toute chose, il sera bon de faire remarquéavgnt la publication de ce
troisieme tome, Congar avait publié un article ntitulait: Pour une christologie
pneumatologiqué?. C’est cet article qu'il reprend dans la quatriépaetie de ce livre et qui
semble bien étre I'aboutissement de toute cettexiéh pneumatologique qui ne peut étre

séparée de la christologie. Qu’en dit-il ?

Congar part du constat que ces dernieres anngea du plusieurs publications non
seulement sur la christologie mais aussi sur laiprologie et quelques tentatives du point
de vue « de l'intervention de I'Esprit dans le néystdu Christ 83 ce pourquoi hommage est
rendu & H. Muhlen qui le premier, selon CongauteeIpour que « le mystére de I'Eglise soit
rattaché non pas a I'lncarnation comme telle maibaptéme de Jésus, oint par 'Esprit en
vue de son ministére messianiq§&’» D'autres aussi comme Kasper, Rosato et
Schoonenbefd® ont parlé de ce rapport entre I'Esprit et le Ghii@sper parle de I'Esprit

dans son rapport avec le Christ et I'Eglise, doansdle contexte de I'ecclésiologie. Tandis

%7 Ce penchant de Congar en faveur de la pneumagottasi Péres grecs se précisera d’avantage aureHapit

p. 743-792. Cherchant une voie de réconciliaticmeeles positions latine et orthodoxe, il n’hégites a donner
raison aux orthodoxes et a demander aux latingtitenle Filioque du symbole en vue d’'une communion ( pp.
783, 792). Pour lui, ces deux interprétations somciliables, car elles sont deux fagon différemtesprimer la
méme foi.

671 JCES p. 719.

672 CONGAR Y.,Pour une christologie pneumatologiquiansRev.Sc ph. TI63 (1979) p. 435-442.

873 JCES p.733. Dans notre analyse f@uple messianiquef. p. 167), nous avons eu a relever quelquétsécr
corroborant cette position de Congar.

%7 JCES p. 733.
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que les deux autres parleront d’'une christologiel'Hsprit c’est-a-dire dans le sens des
interventions de I'Esprit dans le mystére du Christ

Pour Congar, cette christologie s’inscrit en faihs la ligne de la christologie issue de
Chalcédoine. Mais a la différence de la christ@og/assique qui se concentre sur le Verbe
incarné, elle développe plus les aspects importaatsestés par le N.T. et des Peres comme
Irénée 3'°. C’est donc une christologie qui ne se contengedeaspéculations, mais qui essaie
de se construire sur les moments essentiels rasppear le Nouveau Testament ou le Christ et

I'Esprit-Saint sont évoqueés.

Pour cette christologie, deux préalables sont patisables : premierement la certitude
gu’on ne peut séparer la christologie de la sdtggie ; on ne doit en aucun cas perdre de vue
que I'Incarnation a un but : celui de réaliserdtut Si le Christ s’est incarné, c’est pour gu'il
y ait Paque, résurrection et eschatologie. On net pienc pas élaborer un discours

christologique sans faire allusion a la sotéricdagii I'englobe.

Deuxiémement, on doit considérer que « I'ceuvre i [@st historique. Elle s’opére
par une suite d’évenements situés dans le tenps,adrrivés une fois, apportent du nouveau
et changent quelque chose. Il existe #edros, des temps dispos et propices, pour un
événement donné (Mc 1, 15; Ga 4,4 ; Ep 1, ﬂf) »Du point de vue classique et selon la
théologie anhistorique, il était dit que le Chpsissédait tout dés sa conception. Pendant sa
vie historique, il n'a fait que manifester ce quNait en Lui. Cette christologie par contre,
soutient que toutes les étapes de la vie de Jésssitaent des moments qualitatifs ou Dieu se
communique & Lui et en Lui. « Il y a des venuegsssives de I'Esprit sur Jésus au point de
vue de sa qualité de Christ sauvel§f®»Ceci est justifié par le Nouveau Testamdres
venues successives de I'Esprit ne sont pas dedesifgrmalités, mais des moments ou se
produisent des choses qui déterminent et oriertentie de Jésus-Christ ou mieux son
ministére. En cela, il se produit bien quelque ehtes neuf en méme temps qu’une orientation

nouvelle des choses.

L’Incarnation est un fait métaphysique par lequat unature humaine subsiste par la

personne du Verbe. Son but est d'amener cetteenatimaine a I'obéissance filiale a Dieu.

575 KASPER W. Esprit-Christ-Eglise dansL’expérience de I'EspritMélanges E. Schillebeeckx, Paris, 1976 ;

ROSATO Ph. J.Spirit christology. Ambiguity and promisgansTheological studie38(1977), p. 423-449;
SCHOONENBERG M.J.A.M.Spirit christology and logos christologgtansBijdragen38 (1977) p. 350-375.
676

JCES p. 734.
7 JCES p. 734.
%78 JCES p. 735.
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Contrairement a la théologie scolastique qui pergaé I'action de I'Esprit venait apres
'Incarnation et la grace sanctifiante aprés cellenion, cette perspective christologique
voudrait montrer que c’est par I'Esprit que le frtongu en Marie est déclaré Saint. C'est-a-
dire capable d’obéir, de mener parfaitement uneleigriere, et de Kénose, d’étre serviteur.
C’est par cette voie la que Dieu a voulu réaliser dessein de salut et a elle qu'il a destiné
son Fils.

Congar répondra en ces termes : « Cela nous delmagessible (...). L'union hypostatique
laissant son ame humaine consubstantielle a la,natisa condition humaine de Kénose,
d’'obéissance et de priere. Mais I'Esprit qui le ciéfilmit en cette condition lui faisait
comprendre plus loin et plus profond que les dastélc 2, 47) et méme que sa propre mere,
a laquelle il répond : < ne savez-vous pas...2, 49.» Jésus ne réalisait son rapport & son
Pére que dans et par les actes de sa vie spiitiilidle dont I'Esprit Saint était en Lui la
source 8'°. Il 'y a ici la conviction que c'est progressivernet dans son expérience de
I'Esprit-Saint que Jésus adhérait au plan du mgsgeril devait réaliser. On est ici au niveau
non de 'Je’ comme Verbe, mais du ‘moi’ pris danditaension de la conscience vécue qu’on

peut appeler personnalité, la ou le Verbe et I'hnnda Jésus se conjuguent.

Le moment capital de ces interventions de I'Esgsitcelui du baptéme ou se réalise la
théophanie. Pour Congar et cette christologie, é¥éhement du Jourdain marque
linauguration des temps messianiques. Le tempsJedan est fini, celui de Jésus
commence $° En effet, ce qui est rapporté par le Nouveauahesnt fait voir qu'il y a
guelque chose de neuf qui se réalise dans la viiEsas. Alors que déja a sa naissance les
Evangélistes rapportent qu'il est Fils de Dieu, cqueut bien signifier 'engendrement
aujourd’hui lors du baptéme exprimé par I'approfwia du psaume 2, 7 ? De ce baptéme
découle l'inauguration de son ministére. Ainsi, ldmique engendré du Pere qu'il était, il

devient maintenant le premier engendré pour unditome de freres.

Congar précise alors que « ceci marquekaimos nouveau dans I'histoire du salut
(...). Il entre de facon nouvelle dans la consciatiéee Fils, Messie, Serviteur Lc 4, 18%
La tentation au désert qui survient juste aprésaggéme, viendra justifier ou confirmer cette

réalité des choses, car elle portera sur la quaditEils : Si tu es le Fils.... Le diable le tente

679 JCES p. 735-736
%% JCES p. 736.
%L JCES p. 737.
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pour voir si, ayant cette conscience, il pourraoemcester dans la logique de Dieu pour qui le

Fils est celui qui obéit, qui est serviteur ou sgirabaisse (Kénose).

Apres le baptéme, pense Congar, il y a aussi larRegion-glorification qui constitue
un moment décisif. Jésus acquiert encore la quaditBils de Dieu. A partir des textes post-
pascals de Paul, Pierre, Hébreux (entre autres,R#1 He 1, 5-6 ; Ac 13, 32-33 ; 1 Cor 15,
42-45) lesquels sont exploités par la christologjie de « I'exaltation$? Congar nous
montre que la résurrection-glorification est coasé® tres clairement comme un
engendrement de Jésus par I'Esprit-Saint en sadjdal Fils de Dieu. Dans la ligne de cette
christologie de I'exaltation marquée par deux terfgpts dont la Kénose et la glorification,

« Dans le premier état, le Christ a recu I'Espkig été sanctifié et il a agi par lui. Dans le
second état, il est « assis a la droite de Dieluj st assimilé et ainsi peut, comme homme
méme, donner I'Esprit. Il est pénétré par 'Espit, point que S.Paul écrira « le Seigneur est

Esprit » (2 Cor 3,7)%. Ici apparait la double interaction de I'un sauire.

L’Esprit assure la venue, ou mieux la descente ltisCdans notre monde (Kénose) et
garantie son ministére dans la fidélité, ce quegptimé par ‘agit avec lui’. Ayant été glorifié
par le méme Esprit, ou son humanité est revétua daalité de Fils de Dieu, le Christ assis
auprés de son Pere envoie a son tour 'Esprit tansonde afin de faire d’autres fils pour
Dieu. Ainsi dans le Fils, I'Esprit fait d’autreddiet met en eux la vie méme du Fils qui les
prépare a la résurrection, a la glorification adtar du Fils. Il faudra souligner ici que le
Christ qui envoie I'Esprit est bien a la fois HometeDieu tel que le Nouveau Testament en
témoigne. Il est donc question du Verbe assumdntmanité du Fils glorifié aprés la
résurrection. Par cette insistance, on voit biea ge qui est visé c’est le lien entre notre

humanité et la divinité qui s’établit grace a I'namité glorifiée du Fils qui assume la notre.

Il devient Téte et nous, ses membres. De la sbHEsprit qui a sanctifié la Téte,
sanctifie aussi de la méme facon les membres $c133, 2). De la sorte, on dit ensemble, la
Téte et les membres, la priére qui s’éléve vePele. Ceci sera dit par Congar en ces termes :
« Le méme et identique Esprit qui a été donné atisClyui I'habite et 'anime, habite et

anime ses fideles, ses membres. Il se fait aimsystiquement >, c’est-a-dire par I'Esprit, un

%2 pour cette christologie de I'exaltation Congarsicenvoie & ses tenants comme SCHNACKNBURG.R.,

christologie du Nouveau Testamekftysterium Salutist. 10, Paris, 1974, pp. 55-64 ; et GOURGES M.la
droite de Dieu. Résurrection de Jésus et actuatisatu Ps 110 : Hansla N.T. (Et. Bibl.) Paris, 1978, p. 163s,
209s.

% JCES p. 739.
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seul étre filial qui dit< notre Pére 3 Cependant, notre filiation ne s'identifie pas @ve

celle de Jésus.

Lui est I'Unigue engendré du Pére, tandis que neusmmes par adoption grace a
Lui. Voila pourquoi, Congar pense que dans le cddreette christologie qui tient compte des
moments économiques de la Révélation, il impoetedar de plus prés la filiation méme de
Jésus. Il pense qu'il est impératif de prendre ensitération les textes ou se réalise la
prophétie contenue dans le Ps 2,7 : « tu es mennfibi, aujourd’hui, je t'ai engendré », car
Jésus est Fils a plusieurs titres. Il s’agit detegtes : Lc 1, 35 lors de I'annonciation ; de Mt
3,17 ; Mc 1, 10 ; Lc 3, 22 lors de la théophaniersoue au baptéme et enfin AC 13, 33 ; He
1, 5 et 5, 5 relatifs a la résurrection-glorificeti Prenant en compte tous ces moments, il
s’'avere que « Jésus est devenu —il n'a pas étémsent déclaré—< Fils de Dieu > d’'une
maniére nouvelle. Non au point de vue de sa quiaipbstatique, de son ontologie de Verbe
incarné, mais au point de vue du propos de gracBide et des moments successifs de
I'histoire du salut. C’est le point de vue seloguel Jésus est destiné a éeur nous,
Messie Sauveur comme Serviteur, et Seigneur conssar@ « a la droite » de Dieu : (...Ac
2,36). Jésus est alors considéré, non plus conMumogenés mais comme Prototokos
comme premier-né a la vie divine et glorieuse,rppport a cette multitude de freres qui sont
appelés et prédestinés par Dieu a étre confornmmanodele. Il y a un (et méme deux)
engendrement(s) de Jésus comme Fils premier-ngt-a&>dire comme nous visant et nous
incluant dans la filiation divine’$ Et c'est par I'Esprit Saint que cette filiatiolevient
possible pour Jésus comme pour nous. Car commie @Godgar, c’est bien Lui, la troisieme
Personne de la Trinité tout en préservant I'égaligéla consubstantialité, qui est I'agent
propre de la filiation quant a sa réalisation démonomie du salut. L'insistance portée sur
I'égalité de la consubstantialité indique tout giement I'exclusion de toute possibilité de
subordinatianisme et de tout adoptianisme entr@éssonnes divines, surtout entre le Christ

et I'Esprit pour le premier cas et pour le secoasl entre le Pére et le Fils.

Donc, ontologiqguement, et depuis sa conception loa ievétu I'humanité, Jésus
demeure Fils de Dieu mais aussi Temple de I'Egarite que c’est I'Esprit qui a sanctifié son
humanité. Sans contredire l'identité ontologique christologie proposée ici se référe a ce
que l'ordre de I'économie nous révele. Et 14, osisie & des moments successifs que I'Esprit

actualise sur Jésus pour faire de Ilui selon le plen Dieu « Messie-Sauveur, puis

%% JCES p. 740.
%% JCES p. 741.
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Seigneur §ee pour le salut de 'humanité. On se situe vrainsens I'angle événementiel avec
pour arriére-fond la conviction que « Le Fils eshgu éternellement (=actuellement) comme
devant étre incarné et devant étre Premier-né d'onkitude de freres qu’il conformerait &
son image, par I'Esprit. Cela est réalisé dangheps de notre histoire, selon que les temps
(kairoi) viendraient & maturité (cf. Ga 4, 4 ; Ep 1, 18).»Nous retrouvons ici une position
de Congar qui se construit sur I'option qu’il asgriau sujet des motifs de I'incarnation de
Jésus que nous avons relevée dans notre étudésds Christ notre Médiateur et notre
Seigneur®® Ce que le Christ réalise dans I'histoire est caaigsi depuis I'éternité. Le Fils de
Dieu devait venir afin de faire, dans I'Esprit, akees fils au Pere. De toute éternité, les deux
existent auprés du Pere et sont destinés a I'adsement du plan du Pére avec qui ils

demeurent consubstantiels.

B. Jésus-Christ, I'Esprit Saint et les sacrements.

Nous avons déja fait allusion a la position de Gongur l'intervention des deux
Personnes Divines dans les sacrenight®ans ce troisitme tome de crois en I'Esprit
Saint il parle de I'Esprit Saint et des sacrementexiprime ici la grande place qu'occupe
I'épiclese dans la réalisation ou la confection slEsrements. On sait bien que les sacrements
ont été institués par le Christ, et on ne peutatepsans faire allusion a Lui. Aussi, dans une
pneumatologie qui se veut christologique, il y ajéars déja un lien entre I'Esprit qui agit
dans les sacrements et le Christ qui en est #ieitir. Nous allons dégager ce lien entre les

deux bien que la préoccupation premiére soit pnélogique.

Congar, bien sdr, intitule cette deuxiéme pdréeSaint-Esprit et les sacremenitéais
il n'y traite pas tous les sacrements. Il circoitsspn propos a la Confirmation et a
'Eucharistie, faisant de temps en temps allusiatiatutres sacrements. Il présente plus une
théologie du sacrement de la Confirmation en relesa spécificité par rapport au Baptéme
auquel il est intrinsequement lié. C’est dans aregue nous parlerons de fagon globale de

la perspective qui nous intéresse plus particutierd.

%% JCES p. 742.

87 JCES p. 742.

%% Cf. p. 147. Congar renforce sa position en CiBAUYER L., Le fils éternel. Théologie de la Parole de Dieu
et christologie Paris, 1974, p. 48GCES p. 742.)

%9 Dans les analyses précédentes, la pensée de Gamgatte matiére s'est avérée évolutive. Du siesur
I'Esprit dans les sacrements a l'affirmation de soke. Ici, il renforce d’avantage l'insistancer sie role de
I'Esprit dans la confection des sacrements.
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La confirmation doit étre comprise a partir du ndystméme du Christ. S’inspirant des
travaux de certains théologié®s Congar pense qu'il faut relever en cela, la deubl
dimension christologique et pneumatologique. Le tie ces deux dimensions se traduit dans

le lien entre baptéme et confirmation.

En effet, « Les deux sont liés : la Pentecbte estihquantiéme jour de la féte de
Paques, sa plénitude et son achevement. Le bapté@we assimile a la mort et a la
résurrection de Jésus (Rm 6, 3-11), la confirmagignifie la vie par le fruit de Paques, qui
est I'envoi de I'esprit par le Seigneur. Cette tielaaux deux moments inspire certainement
la liturgie. Nous le retrouvons dans la célébrasacharistique%*. Déja comme dans la vie
méme de Jésus, I'Esprit a ceuvré pour qu'il soitgoodans le sein de Marie et lors de son
baptéme, il I'a consacré pour faire de lui le Ghide la méme fagon par notre baptéme nous
naissons comme fils de Dieu dans I'Eglise et paroafirmation nous sommes configurés a
'onction messianique du Christ. Par le baptémeroenpar la confirmation, nous atteignons
et participons a quelque chose qui nous est acpaisle Christ. Mais pour y avoir

effectivement part, il faut I'intervention de I'E$pSaint.

L’Esprit par le baptéme comme par la confirmati@us fait acquérir les mérites du
Christ en notre faveur a savoir la qualité d’étie dt la possibilité de participer a I'ceuvre du
Christ. Congar peut alors affirmer que dans laicomattion, « Il est certain que le Saint-Esprit
est donné tout particulierement pour promouvoitél@oignage qui doit étre porté a Jésus-
Christ & travers I'espace et le temp¥» Encore une fois, le role de I'Esprit qui esteeff,
consiste a ramener a quelque chose qui est ralatthrist. Ainsi, nous pouvons comprendre
les propos de Congar qui affirment « Depuis longtemous pensons que, soit la dualité
sacramentelle baptéme-confirmation, soit le doubbenent récit-épiclese dans la célébration
eucharistique, sont une traduction, au niveau dubsjisme liturgique, de la dualité de
mission du Verbe incarné et de I'Esprit, pour &lila méme ceuvre de communion salutaire
au mystére de Dieu, ou de divinisation. Il s’agit aliser le Corps du Christ, son corps

communionnel ou ecclésial et son corps sacramapték son corps physique ou natuféf. »

*“THORNTON L.S., Confirmation. Its place in the baptisimal mysteryWestminster, 1954;

SCHILLEBEECKX Ed.,Le Christ, sacrement de la rencontre de D{elex orandi3l), Paris, 1961, p. 163-
173 ; LECUYER J.Le sacerdoce royal des chrétiens : selon S. HildeePoitier dansL’Année théologiqué0
(1949) p. 302-325t.e sacerdoce dans le mystere du Chfisix orandi24), Paris, 1957 (surtout le ch. XI et
XIl : le jourdain et la Pentecéte avec la confirioa}.

®91JCES p. 798. Dans son petit liviBentecdte-ChartresCongar a aussi relevé ce lien entre Pentecéte et
Paques.

923CES p. 801.

%93 JCES p. 804-805.
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Le chrétien qui regoit la confirmation, devient gddsprit qui descend sur lui celui qui

continue I'ceuvre du Christ par le témoignage, aasrtu du prophétisme.

L’Esprit Saint est aussi présent dans I'Eucharistieeuvre dans la confection de ce
sacrement. Ainsi, la priere de I'épicléese dantlélration eucharistique ne peut étre séparée
des priéres eucharistiques. Elles forment touteun Ici, aussi, il faut comprendre le rble
de I'Esprit a partir du mystere méme du Christ.effiet, Congar affirme que : « 'Eucharistie
est comme un engendrement quotidien du Christy @tasang. Comme ['Incarnation a été
faite sous I'action du Saint-Esprit, de méme lasémnation et sanctification des dons qui
doivent sanctifier les fidéles et les incorporerGhrist $°%. L’Eucharistie est donc I'acte du
Christ, en tant que « Souverain Prétre, opérantspa ministre et par son Esprft® Le
ministre dit les paroles mémes de I'Institution @¥éntention de réaliser ce qui est dit et

I'Esprit les sanctifie afin d’en faire le CorpsletSang du Christ.

L’Esprit Saint ne fait pas que sanctifier les damsjs il procure aussi des fruits dans
la personne qui regoit le Corps et le Sang du €htistte théologie est développée depuis
longtemps dans les deux traditions (orientale etdenitale). Comme le pense Congar, « les
Peres et les théologiens en ont beaucoup partBuee facon qui reflete I'équilibre qu'ils
mettent entre leur christologie et leur pneumatelod’®. Ceci sera illustré par quelques
exemples (St Cyrille, St. Athanase, St Augustieriei Lombard, St Thomas, &t auxquels

Congar se référera aussi en partie.

La maniere de considérer I'ceuvre de I'Esprit danpdrsonne qui recoit I'Eucharistie
dépend de la fagon dont on congoit le rapport dathrist et 'Esprit, ou encore mieux, cela
dépend de la fagon dont on pense l'interventiofiprit dans la sanctification des dons ou
de la confection méme du sacrement. Dans I'ensenibjea bien cette conscience d’'une

action de I'Esprit s’Taccomplissant dans le fidéleé gecoit 'Eucharistie. Pour Congar, « La

93CES p. 812. De maniére tout & fait courte, nous awém®ndu par cette citation au long débat issu de

tradition théologique relevé par Congar sur le raphexact de la consécration : est-ce lorsqu’omgmoe les
paroles de l'institution ou est-ce lors de I'épggéou encore les deux. Dans ce dernier cas, Eécrtion se
ferait de maniere progressive. Notre préoccupatiest pas celle-la. Ce discours aurait sa place tlawcadre
d’'une théologie sacramentaire. La position degaomue nous avons relevée, réconcilie les deaditions
(occidentale et orientale). Nous faisons remarquerCongar a beaucoup d’estime pour la traditie@ntale qui
implique I'Esprit-Saint dans la consécration pluadt détriment de la tradition occidentale, qui iregtcent sur
les paroles de l'institution et le rdle du ministrgissant en lieu et place du Christ. Et pourtaittil remarquer,
I'histoire de la tradition occidentale nous morgréon n’excluait pas le réle de I'Esprit dans lansécration en
tant que porteur de l'efficacité de grace des smergs (cf. : p. 834-844). Le Concile Vatican Il ale mérite,
tE)Jg(gnse-t-il, de remettre a leur place les épicldaes les prieres eucharistiques.

JCES p. 818.
%JCES p. 845.
%97 Cf. JCES pp. 845-852.
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communion sacramentelle, pour atteindre ce quigie, exige un acte du communiant qui
est un acte de foi vive et d’'amour et qui procédé&dint-Esprit comme de sa cause premiere
(...).- Ma communion est alors adhésion, dans I'abaretd’amour, a ce que Jésus est, veut et
opére 3% Ceci signifie qu'avant méme de communier, le camiant est déja préparé par
'action du Saint-Esprit et disposé a recevoir danfoi I'Eucharistie afin que cette derniere
puisse signifier et accomplir quelgque chose en Gommunier sans disposition de foi et

d’amour ne donne aucun sens a ce gu’on recoitte®ait est justement fait par I'Esprit Saint.

Quand on en a compris le sens, non seulement aére@ en communiant, mais on
s’engage aussi a ce qu’elle vise, & savoir la coctstn du Corps mystique, unité des enfants
de Dieu dans I'amour dont la cause premiére etieffte est 'Esprit Saint. Dans cette
logique, Congar dira : « Jésus est en nous mais, que sa présence sacramentelle obtienne
son effet, il faut que le Saint-Esprit ajoute sonffle, son feu, son dynamism&$ De la
méme maniere que s'accomplit le mystere de JéststClhle la méme maniére aussi
s’accomplissent le sacrement de I'Eucharistie etdactification de ceux qui la recoivent.
L’Esprit a sanctifié dans le sein de Marie Jédu& pint au baptéme et le conduit durant tout
son ministere, le méme Esprit sanctifie les donpaie et de vin pour en faire le Corps et le
Sang du Christ. Et « c’est ce Christ pascal, mgmeumatisé > pénétré d’Esprit, que nous
recevons dans la communion sacramentéfi Ainsi, ce qu'il a réalisé en Jésus-Christ, il le
fait pour tous ceux qui regoivent le Corps du Ghaifsn qu’ils deviennent membres de son

Corps mystique.

L’Esprit travaille sur le Corps historique de Jésig son Corps sacramentel et sur le
Corps mystique formé par ceux qui adhérent a lLg. méme Esprit est a I'ceuvre dans ces
trois Corps. Il y a donc, comme I'exprime bien Cantui-méme, « une seule économie de
grace, dans laquelle un méme Esprit sanctifie lpscdu Christ en ses trois états a la fois
différenciés et dynamiquement liés, a la gloireDdeu le Pere : < Par lui, avec lui, en lui,
dans l'unit¢é du Saint-Esprit.> disons-nous au terme de toutes nos Priéeres

eucharistiques. »%

Au dela de son action dans les sacrements, il afipgue I'action de I'Esprit
s’accomplit sur toute I'ceuvre de I'Eglise. Dans lescrements (Baptéme, Eucharistie,

Confirmation, Ordre ou Mariage), la profession geluse, I'écoute, la connaissance et la

%% JCES p. 853.
%99 JCES p. 854.
" JCESp. 854-855.
L JCES p. 855.
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prédication de la Parole, 'intervention de 'E$f8aint est attestée et accompagne de maniere
indéniable toutes ces actions. C'est donc I'ceuweel'Hglise qui est dans son ensemble

marquée par la présence de I'Esprit S&int

Congar souligne que I'Eglise existe dans et paClgist. En tant gu’Institution,
'oeuvre de I'Esprit en elle ne vient pas concuceance que le Christ a posé en elle, bien au
contraire, elle 'aide a demeurer dans la véritéalenission. Car elle est appelée a se référer a
'événement fondateur, qu’elle actualise dans kEsent en vue de I'avenir qui s’inscrit aux
temps eschatologiques en une vie de communion Riec Or une telle mission de nature
sacramentelle, ne peut s’accomplir sans le sea®PEsprit qui « assure I'unité de ces trois
moments % et qui fait que ces ceuvres accomplies par I'Eglissquelles sont en fait les
ceuvres de Dieu, ne puissent pas perdre leur nditmarque de la divinité. L'Eglise a pour
mission de conduire a la divinisation les enfardsDdeu et elle seule ne pourra y parvenir
sans intervention de la grace méme de Dieu qui viens par le Saint-Esprit. Voila pourquoi,

« elle en implore la grace de Celui qui est la @racréée, le Don absolu, le Souffle du Pére
et du Verbe ¥ Etant le souffle du Verbe, I'Esprit n’est pascemtradiction avec le Verbe, il
continue, garantit et conduit & son achévementwWesdu Christ posée dans ce qu’il a
institué : I'Eglise, les sacrements, les ministréss autres activités qui font delle le

Sacrement du salut.

IV. Synthése.
A lissue de la lecture de ce grand ouvrage de @omnglatif & la pneumatologie, il

nous importe de souligner, comme nous l'avons dégvé au début, que nous sommes en
présence de la réalisation d’'un projet que s’ed fiotre auteur depuis bien longtemps. A
plusieurs reprises, Congar a exprimé la nécessdgoid une étude pneumatologique
satisfaisante dans la théologie catholique. Cecsigrifie pas qu’il n’en existait pas, mais
plutét que la réflexion sur I'Esprit n'était pasnsidérablé®. C’est donc dans ce cadre qu'il

faut placer cette étude.

702

Nous n'avons qu’a nous référer a I'analyse reéafiUn peuple messianique. L’Eglise, sacrement du salut
703

JCES p. 864.

%4 JCES p. 864.

%5 Ce constat est exprimé par plusieurs auteurs que avons eu a relever dans I'analyse précédentes Son
petit livre Dogme et évangilécoll. Christianismeet mouvemenf Tournai, éd. Casterman, 1967, pp. 85-91,
Walter Kasper le confirme encore. Du méme autduEsprit-Christ-Eglise p. 48.
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Parlant de ce livre, Hans Urs von Balthasar édrivaiLe grand ouvrage en trois
tomes de Yves Congale crois en I'Esprit Sainb’a, nonobstant la richesse des matériaux,
que deux centres de gravité : I'expérience de FESp travers I'histoire de I'Eglise et en
particulier dans le mouvement charismatique, quireave critiqué) et les problemes du
Filiogue entre I'Orient et I'Occident (avec des propositiate réconciliation) 3. I est vrai
queCongar ne part pas du néant pour batir sa pneungégolNous y voyons un grand travail
de référence aux acquis pneumatologiques issusa deadition théologique occidentale
comme de celle d’Orient. Depuis les Péres jusqdimier concile de Vatican’®, Congar
essaie d’évoquer, d’'analyser, critiquer, confroné¢rproposer des points de vue. Nous
sommes devant un travail qui s’élabore dans uneppetive de réconciliation de deux
traditions et de plus de valorisation de la Persaiun Saint-Esprit, de son role et de son statut.
Cependant, méme si I'effort est celui de revaloriaePersonne du Saint-Esprit, il n'est pas
question de le faire de fagon autonome car la rdgle demeure : n’en parler que dans sa

référence & Jésus-Christ. « La santé de la pnelog&tpc’est sa référence a la christologie ».

La critique faite par Balthasar, alors qu’elle dacp dans le cadre de ce que nous
pouvons appeler : un compte rendu de ce qu'il #@peil-méme des ‘suggestions fécondes’
en vue de I'élaboration d’'une christologie de I'EBsmous semble mal située. Car justement,
dans cette ceuvre de Congar, il s'agit d’'une affiromadéterminante du lien indéfectible a
établir entre le Christ et I'Esprit Saint qui dégasine simple compilation des acquis du passé
comme semble I'affirmer Balthasar. C’est sur céise que toute la réflexion sur I'Esprit
Saint dans ce livre a été élaborée. C’est ce ipengui sera pour nous leitmotiv de notre
synthése ; c’est ce qui nous aidera a dégagectpssade la pensée de Congar contenus dans
ce livre par rapport au lien entre I'Esprit Saihtlee Christ. Aussi, il faudra faire remarquer
que cette étude se fonde sur les recherches récdeteégése qui mettent 'Esprit Saint en

valeur dans le mystére de Jésus-CHfst

%%/on BALTHASAR, H.U.,La théologique. Ill. L’'Esprit de véritéraduit par J.Doré et J. Greisch, Bruxelles,
Culture et vérité, 1996, p. 45. titre origindlheologik. Ill. Der Geist der Wahrhel€re éd. Einsiedeln,
Johnannes Verlag, 1987.

97 a grande partie du contenu du premier tome esamrée a cette problématique, pp. 95 & 235.

%8 Cf. SCHNACKENBURG R.La christologie du Nouveau Testame@pll. Mysterium Salutist. 10), Paris,
1974 (ou il est fait mention du réle de I'Espritez les évangélistes comme dans les lettres de Castt la
base méme des réflexions dont se sert Congar daetie relative au N.T.) ; GOURGUES M |a droite de
Dieu, Résurrection de Jésus et actualisation duuRea 110 dansLe Nouveau Testame(et Biblg, Paris,
1978 ; CHEVALLIER M.A., Esprit de Dieu, paroles dhommes. Le rble de Ifispans les ministéres de la
parole selon I'Apétre Pau(Bibl. théol), Neuchatel, 1966 et autres écrits des auteursrmoCerfaux L ;De la
Potterie etc.
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A. Pas de pneumatologie sans référence a la chiijae.

Plusieurs critiques ont été adressées a la th@tagholique du fait de son accent trop
christocentrique que d’aucuns ont qualifié de ‘statinonisme’. On lui reprochait de manquer
de pneumatologie. Le mystére du Christ a été peamsdui-méme sans une référence
conséquente a I'Esprit Saint. Il ne faudra pas plas tomber dans la méme erreur en sens
inverse en pensant I'Esprit Saint coupé du mysthreChrist. Cette position trouve sa
consistance du fait que la connaissance méme dpritESaint nous est rendue possible grace
au mystere de Jésus-Christ. C'est dans ce sen$\gu€asper, se rendant compte d'une
absence de pneumatologie dans la théologie catieoligppelait & la nécessité de celle-ci tout
en proposant : « une telle théologie du Saint-Espriait d’abord & présenter 'Esprit comme
Esprit du Christ (Gal4, 6 ; Phil 1, 19 ; 1 Pie 1),lcomme le mode de présence et comme la
puissance de rayonnement ldyrios, du Seigneur, dans I'Eglise et dans chaque chrélie
Cor 3, 17). Comme Esprit du Christ, 'Esprit a ptémis a I'ceuvre historique du Christ, a
I'Eglise. A coté de ce lien au Christ, il faudrkitre ressortir la liberté prophétique de I'Esprit,
a coté de la charge de rappel, la mission d’anmooeequi doit encore advenir (Jean 16,

13) ¥, C’est donc & la suite de Congar, pensons-noeskgaper prend cette position.

En effet, il se réféere a Congar dans la suite de2axion sur la liberté de I'Esprit

Saint. Toujours est-il que, deplEsquisses du Mystére de I'EglistVraie et fausse réforme
dans I'Eglise,Congar pense a la nécessité d’'une pneumatologmpmrort avec le Christ.
Aussi, dans cet ouvrage que nous venons d’analy@engar va-t-il donner une place
importante a I'étude des témoignages bibliquespatinéotestamentaires, qui nous parlent du
Christ et situent en méme temps la place du SaiptiE son rdle et sa mission par rapport a
Lui. Chez les Synoptiques comme chez Paul, chazeteehez Luc des Actes des apébtres, il y
a toujours un lien entre I'Esprit Saint et le Chri3e ce fait, toute réflexion pneumatologique
doit tenir compte de ce qui est dit et affirmé dams textes pour bien rendre la place qui
convient a I’ Esprit Saint dans la Trinité immarest I'importance que revét son action dans
'économie. Cette analyse a l'avantage de nousigmee que le lien entre le Christ et
I'Esprit—Saint est attesté dans le Nouveau Testan@pst la base incontestable de toute

réflexion pneumatologique.

La pneumatologie développée ici par Congar a ctnsissituer I'Esprit dans la

Révélation ; & déterminer, a partir du témoignaipéidue, son réle dans I'Eglise et dans les

99 KASPER W.Dogme et évangile. 88-89.
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hommes pris individuellement. Enfin, sur base de t@ qui précede, Congar est arrivé a Le

définir en lui donnant un nom : le Don par excetken

Le Don par excellence qui rend Dieu présent en detle Lui, qui parachéve son
ceuvre et celle du Fils, qui est le lien entre Lexsxdd’'une part et d’autre part entre eux et tout
ce qui est hors d’eux ; le Don par excellence quirpuivant I'ceuvre du Fils, est le principe
d’'unité, de catholicité, d’apostolicité, de saidtele I'Eglise. Il habite le coeur de 'lhomme et

rend présent en ’lhomme la vie méme du Fils poiue fde tous les hommes les fils de Dieu.

Dans tout ceci, on se rend bien compte que la déraate Congar poursuit un but qui
va s’afficher dans la troisieme partie de I'ceultes’agit en fait non seulement d’affirmer
gu’on ne peut pas faire une pneumatologie sanser&fé au Christ, il faut bien au contraire
établir un lien toujours indéfectible entre les xlelNous pouvons donc dire que tout ce que
Congar a insinué, affirmé dans les précédenteysambkur la relativité, la complémentarité,
la collaboration entre I'Esprit et le Christ, tr@uici son accomplissemétft D'ou I'intitulé
d’un chapitre du troisieme tome Pour une christologie pneumatologigeeNous en avons
fait le titre d’'une de deux parties retenues damstroisieme tome pour justement faire
ressortir son importance. Nous y revenons comneeaand acquis de la réflexion de Congar

dans cet ouvrage.
B. Pour une christologie pneumatologique.

Tel que formulé, ce titre qui n'est que le quatepoint du troisieme chapitre de la
premiére partie du tome 3, semble a premiére vuggige@ble en face de I'immensité de
I'ceuvre prise dans son ensemble. || ne comprenangudizaine des pages. Et pourtant, dans
le cadre de notre préoccupation et méme de laxiéflepneumatologique telle qu’amorcée

par Congar, ce point est d'une grande importance.

La préposition « Pour » qui I'introduit, nous méneire qu’il est formulé sous forme
d’'un projet qui est a faire ou d’'une nécessit€cmplir. Comme déja signalé plus haut, ce
projet de Congar part du constat heureux qu'il texis effort d’élaboration des réflexions

christologiques qui donne place aux interventioesI'Bsprit Saint dans la vie de Jésus-

% Compte tenu de ce fait, nous nous épargnons itatoreprendre ici tout ce que nous avons dégvéehyant

trait & la complémentarité, a la relativité ou abbration d’action entre le Christ et I'Esprit comacquis faisant
partie de la synthése. Tout cela est exprimé damsitie relative a I'exposé de la pensée de Coogatenue
dans ce livre.
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Christ’, Les auteurs auxquels Congar fait allusion traigsit de la christologie, soit de la
pneumatologie tout en établissant le lien entregi Saint et le Christ. Ces recherches sont
qualifiées par lui de prometteus¥s Cependant, la préoccupation de Congar expriraés d
ce titre est d'arriver a élaborer un traité qui lioge & la fois la christologie et la
pneumatologie, a faire des deux un seul et unicpigétde théologie. Il s’agit bien sir de
prendre en compte les réflexions christologiquedtane en valeur les interventions de
'Esprit dans le mystére de Jésus d’une part attcBgpart de considérer la pneumatologie en
lien direct avec le Christ. Ceci démontre en faitién inséparable entre I'Esprit Saint et le

Christ, aussi cela traduit-il le lien inséparabds dhissions qui sont les leurs.

En fait, ce projet revient & postuler comme thés@ gst impensable désormais de
faire de la christologie sans établir un lien aV&sprit Saint, et de méme de faire de la
pneumatologie coupée du lien avec le Christ. |l gststion de ne pas perdre de vue les
différentes interventions de I'Esprit-Saint dansvla de Jésus, lesquelles s’accomplissent
aussi presque de la méme facon dans la vie dedd&Egt de ses membres, entendus comme
Corps mystique du Christ. Il est aussi questiortldiéer le lien qui existe entre le Christ et
'Esprit surtout en ce qui concerne la poursuitesda ceuvre. C’est dans ce contexte que,

croyons-nous, Congar a voulu mettre au clair lagfase question du « Filioque ».

Se situant plus du c6té de I'Orient que de I'Ocotdé a voulu marquer le fait que le
Christ comme I'Esprit procédent tous deux du Pérgue chacun a une mission spécifiqgue
relative et complémentaire a l'autre. Loin de s‘opgr, ils concourent au méme but. Faire
procéder I'Esprit du Christ, c’est en fait lui demrune place qui le situerait en dépendance de
celui de qui il procéde. Or telle n'est pas la peddive de penser des Péres Orientaux, ni
méme celle de Congar qui épouse leur position.dteom de la procession des deux du seul
Pére, a considérablement aidé Congar a rectifiepasition ultérieure faisant dépendre
I'Esprit du Christ, et considérant ce dernier conétant I'unique centre de tout le mystere du

salut. Pouvons-nous en déduire pour autant quehisstalogie pneumatologique va a

"1 Cf. JCES p. 733. Lui-méme Congar avait déja fait référeacees interventions de I'Esprit dans la vie de
Jésus dans ses livrEsquisses du mystére de I'Eglese/raie et fausse réforme dans I'Eglisais sans en faire
un approfondissement conséquent.

nz Congar cite les travaux de W. Kasper a partir @&ljusqu’a 1976. Il ne fait pas d’'allusion a cealei 1967
gue nous venions de citer qui parle déja de lagss#téed’'une pneumatologie en lien avec le Chris. &l
connaissait-il pas ? |l est aussi vrai que legsdde Kasper exprimées dans son arfidprit-Christ-Eglise
auxquelles Congar se réfere daBGESp. 733, reprennent de fagon approfondie saipnsixprimée dans
Dogme et évangilesur le rapport entre pneumatologie et christologd® petit livre ne traitant pas
spécifiguement de la christologie ni de la pneuthogie n’a pas retenu I'attention de Congar, surtpig Kasper
ne fait qu'un survol de la question. On peut comgre que Congar ait fait mention des autres éqritsen



300

'encontre duFilioque? Congar n'a cessé de dire qu’en fait, entre ksxdorientations
théologiques (occidentale et orientale), il y anuéme enseignement, c’est la formulation qui
différe. Son projet théologique apporte donc pledutniére dans la maniére de comprendre
les relations entre les Personnes divines. Noussgosn donc que la christologie

pneumatologique n’exclut paskdioque mais elle est bien interprétée sans lui.

Section 3. Conclusion

Pour clore cette analyse du troisieme chapltsged de rappeler que notre auteur est
arrivé a élaborer la pneumatologie qu’il a longtengouhaitée. Le tout de son travail a
consisté a dire qui est le Saint Esprit. Cependhngus montre que cette pneumatologie ne
peut se construire sans référence a la christgldgienéme la christologie ne peut s'élaborer
sans référence a la pneumatologie. Ainsi, il a tdénce binbme désormais inséparable :
christologie pneumatologique. Nous pensons queujicsqCongar est le premier a formuler
cette expression « christologie pneumatologiquenterslue comme projet d'un traité
théologique ; quant a Kasper il a utilisé le tefiRaeuma-christologieparlant du lien de la
pneumatologie au Christ déja existant dans la tlgg@ldes Péres comme dans son propre
projef . Il nous faudra donc arriver & établir si du paletvue de la visée théologique, ces
deux termes s’équivalent ou non. Car, nous avamgptéhension que le condensé de la
pensée de Kasper contenu dans son atkslgrit-Christ-Eglisé se retrouve dans tout ce que
Congar a essayé de dire dans cet ouvrage de fataillée. Evidemment, il est question dans
cet ouvrage d'une pneumatologie en lien avec leis€hMais comment structurer et
développer la Christologie pneumatologiqu@ Le quatriéme chapitre nous donnera tres

probablement la réponse.

parlent de maniére un peu plus développée. Il faudra y revenir dans la critique générale etligteb qui fait
la différence ou l'unité de pensée entre Cong&asper.
"3 KASPER W. Esprit-Christ—Eglisep. 51 et p. 60.
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CHAPITRE 4 : LA CHRISTOLOGIE PNEUMATOLOGIQUE
PROPREMENT DITE

Aprés avoir formulé la nécessité de la christolggieumatologique, Congar ne s’est
pas contenté de nous donner seulement les graimdgpps autour desquels cette orientation
théologique doit s’articuler. Il faut en faire ausse systématisation. Les écrits qui vont
suivre, répondront a cette préoccupation. lls vomis amener a comprendre ce qu'est la
christologie pneumatologique et comment elle <alt. Ce sont des écrits qui sont situés
entre 1980 et 1986.

Section 1. Pneumatologie dogmatiqu&’

Les trois tomes dde crois en I'Esprit Saintne mettent pas fin a la réflexion sur
'Esprit-Saint. Deux ans apreés leur publicationon@ar revient encore sur le terrain de la

pneumatologie. Ce qui exprime l'intérét considésadpl’il manifeste pour ce sujet.

Avant toute chose, il nous importe de situer cedtevre a l'intérieur du collectif dans
lequel elle a été publiéd&’initiation a la pratique de la théologiest une ceuvre collective
publiée en plusieurs tomes dans lesquels différrdtslogiens ont présenté leurs réflexions
sur différents themes constituant les différentsesgs de la science théologique. Le tome 2 a
été consacré a la dogmatique, et spécialementhriktologie et a la pneumatologie. Malgré
les différences d’approche entre différents autdiagicle de Congar qui se situe a la fin de

'ceuvre, semble étre la synthése de tous les agtiids précédent.

En effet, dans ce collectif, Christian Duquoc paldd’Alliance et Révélation (ou il est
guestion de l'initiative de Dieu de sauver I'hunménilepuis I'’Ancien Testament, laquelle est
réalisée par Jésus-Christ dans le Nouveau Testaetemtont I‘'ceuvre continue dans
l'aujourd‘hui). Bernard Lauret traite de La christgie dogmatique (approche a sensibilité
exégétique qui met sur scene le lien entre Révélagt histoire des hommes a travers la
figure du messianisme dans lequel I'Esprit estiausen filigrane). Max Alain, lui, parle de
Pneumatologie (une étude de la théologie du SaiptiEtel qu’'exprimée dans I'’Ancien

Testament jusqu’au Nouveau Testament, surtout Paek et Luc, dans le but de revaloriser
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I'action de I'Esprit souvent méconnue dans la thg@ catholique). Bernard Dupuy abordera
le probléeme du Messianisme et Joseph Schmitt @heistologie du Nouveau Testamgefatit

une approche a tendance exégétique, parcouradiffié@entes christologies des synoptiques,
de Jean et de Paul. Enfin, Joseph Doré aesachristologies patristiques et conciliairdésra
une percée historique de la pensée christologijsa portée pour notre temps. C’est dans cet
ensemble que Congar sous un titre qui renvoietBdalogie de I'Esprit-Saint, vient en fait
traiter de la christologie pneumatologique, carrpgay pneumatologie sans christologie est
inconcevable et vice versa. De ce fait, il app@resque a chaque article le précédant, un
complément de réponse aux questions ou inquiéexjEemées ou encore une confirmation a

une position prise>.

Cet article comprend cing chapitres, a savoir : témoignage sur I'Esprit-Saint ;
L'Esprit dans la priere et dans la vie chrétiennerspnnelle; Une pneumatologie
ecclésiologique ; L’Esprit est le Souffle du Verbel'Esprit du Fils et enfin L'Esprit, don
eschatologique, consomme la « rédemption ». Conameurs, notre approche essayera de
cerner le lien entre I'Esprit et le Christ, et ddasmesure du possible, nous essayerons
d’éviter les affirmations sur I'Esprit pris en padlier déja soulignées dans les analyses
précédentes. Voila pourquoi notre intérét porteliss sur les trois derniers chapitres ou
apparaissent davantage le rapport entre le ChriBEsprit-Saint. Dans les deux premiers
chapitres, nous reléverons les aspects essemtiglgant notre problématique, mais ils seront
étudiés en lien direct avec le troisieme chapikimsi, ces trois premiers chapitres pris
ensemble porteront pour titre : I'Esprit-Saint n'ess le Christ et les deux derniers seront
traités sous la formulation : 'Esprit est le Séaifflu Verbe, I'Esprit du Fils ; Il consomme la

mission rédemptrice du Verbe.

"4 CONGAR Y., Pneumatologie dogmatiqueans B. LAURET — F. REFOULE (dirpitiation & la pratique
de la théologiet. 2 :Dogmatiqud. Paris, Cerf, 1982, pp. 483-516. Désormaiseitéu Dog.

™% Nous y reviendrons dans la partie qui sera cogsaarla synthése générale de notre travail. Quant a
références cfrinitiation a la pratique de la théologiesous la dir. de B. LAURET et F. REFOULE, t. 2ariB,
Cerf, 1982. Pour C.DUQUOG@\lliance et Révélatiorpp. 5-78. B.LAURET Christologie dogmatiquepp. 263-
430; M.ALAIN, Esprit de Dieu dans les Ecriturepp. 435-482; B.DUPUY Messianisme pp. 79-128 ;
J.SCHMITT, La genése de la Christologie apostoligpe 131-184 ; J.DORH.es christologies patristiques et
conciliaires pp.185-243.
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A. L'Esprit Saint n’est pas le Christ.

1. L’Esprit continue I'ceuvre du Christ tout en réalant I'inédit dans

I'histoire.

D’entrée de jeu, Congar montre la différence dunpde vue de la manifestation entre
I'Esprit et le Christ. Si le Christ s’est manifest@porellement dans notre monde, cela n’est
pas le cas pour I'Esprit qui se manifeste a trasrfiommes et les événements. Cependant, il
inspire I'ceuvre du salut de Dieu et la fait conéinde par le monde a travers les hommes :
prophétes, docteurs, guerriers (A.T). A chaquegappil suscite ces hommes-la et fait
réaliser I'ceuvre de Dieu. C’est donc du point de das manifestations telles que rapportées
par les Ecritures et dans I'histoire du salut goadar nous parle de ces Personnes divines. Il
en ressort que si par Jésus-Christ nous sommesuevds de Dieu et formons un seul
Corps, c’est I'Esprit-Saint que Dieu a mis dansclasurs des hommes qui facilite I'unité de ce
Corps (1 Cor 12, 13 ; Tt 3, 5-6). |l est le prireynificateur du Corps du Christ. Il unifie sans
confusion ni fusion tous les hommes, ‘sans confudies races ni des tribus, ni des cultures’.
Pour Congar, c’est Lui le principe de la plus geamatériorité et d'une présence mutuelle
entre les hommes et Dieu, et des hommes entreGaixjui a été soutenu en rapport avec

l'unité et la catholicité dande crois en I'Esprit Saingest ici aussi réaffirme.

C'est a travers la vie individuelle, communautainge encore les fonctions qu’on
assume dans l'ecclesia qu’on fait cette expériglgcEEsprit-Saint. Une expérience qui relie,
grace a I'Esprit, 'homme d’aujourd’hui a ceux duint précédé dans la foi (les saints, les
martyrs), et aussi a ceux qui partageront cette erféndans I'avenir. C’est une facon de dire
gue I'Esprit garantie la méme foi a travers toléssgénérations : passée, présente et a venir.
L’Esprit n’est donc pas le Verbe ni la Parole. Gegat, il parle par les prophétes, il suscite
la parole et la fait porter au loin. Cela rejoiatpromesse du Paraclet faite par Jésus dans
'Evangile de Jean dont la réalisation traverseAetes des Apbtres et continue jusgu’a nos

jours a travers les faits.

Relisant I'action de I'Esprit dans les Actes de#es, Congar, a la suite de G. Haya-
Prat$'® nous fait voir que I'Esprit est saisi comme lénpipe dynamique qui sous-tend
l'activité missionnaire des Apobtres et I'activité¢adgélique et la porte au loin malgré les
obstacles et les résistances du monde. Pour G.-Plays, « Les Actes voient l'action

salvifique du Christ comme se poursuivant constamim#ans les communautés. La
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communication de I'Esprit aux disciples n’est dgas un substitut total du Christ, mais la
transmission de sa mission prophétique —au seirs gillemot- laquelle consiste a étre porte-

lle7

parole du message de Dieu: »Ainsi, 'Esprit Saint porte « en avant I'Evang#¢ I'action

du Seigneur Jésus, dans les espaces et les temgrtsaueux °, dira Congar.

Méme si cette présence de I'Esprit n'est pas urstiub total du Christ comme le
signale Haya-Prats (ce qui va dans le sens dee&&quogar dit, a savoir : que la mission de
'Esprit ne supprime pas celle du Christ), il faxgpendant souligner que ce témoignage
apostolique n’est pas une pure répétition des, faigss une compréhension toujours actuelle
du message du Christ afin que devant I'inédit Histbire on apporte des réponses nouvelles.
Par I'Esprit, les Apbtres entrent de plus en plassdlintelligence du mystere. C'est la le sens
de la promesse de I'Esprit qui conduira vers lat&éout entiere. Nous sommes la dans le
cadre de la Tradition vivante et dont le sujetlegieuple de Dieu structuré et organise, tous
animés par I'Esprit, chacun selon son réle damddie du salut de Dieu (2 Tm 1, 14). L’Esprit
continue donc a édifier 'Eglise par la prophéte qui signifie que tout n'est pas décidé
d’avance ou tout n’est pas réalisation des préxtistide I'avenir. Il y a une dimension de

dévoilement progressif du plan de Dieu par 'Egtisgce a I'Esprit selon les temps.

La prophétie continue donc dans I'Eglise du fait ¢jiEglise est toujours en route vers
sa destinée, vers sa réalisation pleine. On veit gue sans tomber dans la ligne de Joachim
de Flore qui privilégie I'age de I'Esprit, Congaoutigne la tadche de I'Esprit dans la
continuité, bien sir, de celle du Christ mais daegossibilité de réaliser de I'inédit, du neuf.
Nous avons déja rencontré cette affirmation dassatalyses précédentes, mais il y revient
cette fois-ci de fagon tranchée et déterminant&sDa suite, il va présenter cette action de
I'Esprit-Saint, réalisant les prophéties et linedians 'nomme pris individuellement et

ensuite dans la communauté qu’est I'Eglise.

2. L’Esprit réalise I'inédit dans 'homme individuéement.

Pour ce qui concerne 'homme, quand ce derniergogd’Esprit-Saint dans la priére
individuelle, cela ne signifie pas que I'Esprit stgas la. Bien au contraire, on sait qu’il est

toujours la. On veut qu'il apporte le neuf dontroanque. Cela s’inscrit donc dans le sens du

16 Cf. L'Esprit force de I'Eglise. Sa nature et son adévil'aprés les Actes des Apdtresris, Cerf, 1975.

" G. HAYAT PRATS,Op.cit, p.52.
"% Pneu.Dog, p. 488.
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renouvellement des promesses messianiques annguexets prophétes afin d’accueillir le
Christ (Is 40,3 ; 58,6 ; Mt 3,3 ; Mc 1, 3 etc.).

Loin d’étre une répétition du méme, cette foisama suppose une nouveauté, de
'inédit. Cela consiste a faire de cet homme gavbque, un homme nouveau, habité par les
ceuvres de I'Esprit, marqué d’'une liberté des esfdrtDieu qui I'habilite a se situer dans le
monde en sachant mener le combat contre les cederksschair. Il transforme 'homme de
I'intérieur le disposant a écouter et a vivre l'eigeement du Christ. C’est a ce prix qu’on est
réellement fils de Dieu. L’Esprit est donc « lengipe de notre vie d’enfant de Dieu (Rm 8,
14). La vie d’'un enfant de Dieu est, depuis le &éag qui I'inaugure, une vie sainte sous le
régime de I'Esprit: Rm 7,6 ; 8,2 ; Ga 5, 16’8 »Par 1a, Congar détermine le rdle que joue
I'Esprit dans notre ‘devenir d’enfant de Dieu’, m&si cela, comme don créé, nous est acquis

par le Christ.

C’est par I'hypostase du Verbe qui a pris notrarofpae nous sommes devenus fils de
Dieu. Par le Fils, nous sommes devenus fils adoptifi Pére. L'Esprit y collabore

efficacement en nous rendant capables de vivre @larfils et de suivre son exemple.

Comment collabore-il avec le Christ et comment teabil 'homme ? De fagon
générale et a la suite de toute la Tradition, lfEdmbite dans 'homme de la méme facon que
dans I'Eglise. C’est pourquoi ’'homme est aussiTdnmple de I'Esprit (1 Cor 3, 16-17 ; 6,
19; 2 Cor 6, 16 ; Rm 8,9 etc.). Si pour 'Eglidé&jée de Temple comporte une nuance
dynamique, pour 'homme les modes d’habitatiorueru Saint-Esprit ou de sa possession
ne sont pas établis clairement car les théologmorg d’avis différents a ce sujet. Cependant,
tous s’accordent & dire que ce sont les Trois Reeso divines qui sont a I'ceuvre dans
’homme. Chacune agit simultanément aux autrespnsedon ordre et son principe

hypostatique recevant toutes la nature divine da.Pe

Si I'on admet que le don spirituel que Dieu donnéhamme est une opération du
Pére, par le Fils dans I'Esprit, on doit reconmadfne le premier don que Dieu fait a 'homme
qui I'nabilite a recevoir le Pere et le Fils, c’d&sprit-Saint. L’'Esprit est donc la cause
formelle exemplaire qui fait revenir 'lhomme a Diaua suite de Jésus, Fils de Dieu. « Dans
cet ordre de I'exemplarité, comme dans celui deriarité logique du don, il y a quelque
chose de propre au Saint-Espfit®» Oui, quelque chose de propre qui Iui donne son

autonomie d’action et le différencie du Christ ddrihtériorise les vertus dans 'lhomme en

"9 Pneu. Dogp. 490.
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venant I'habiter. Encore une fois, Congar souligmedes aspects par lesquels l'action de
I'Esprit-Saint se démarque de celle du Christ. gaomregrette méme que cette dimension ne

soit pas prise en compte par la théologie clasgsigua grace créée.

‘Il nous habite afin de nous rendre capables deuDi Il faut le voir comme
quelgu’un qui est lIa en nous ou dans nous. On negdeuvrir au Pére et a Jésus si I'on n'est
pas habité par I'Esprit. Ce qu'il réalise en I'hompris individuellement, il le continue dans
'Eglise et dans tout ce qui s’accomplit dedana :c€lébration des mystéres du Christ :
sacrements, liturgie, prieres etc. Il est au cesdéréout cela et en donne la note du divin. On
n'oubliera pas que dans la premiere partie de nalyses, le centre de tout ce qui se faisait
dans I'Eglise était attribué au Christ. Il ne stagas ici de ne plus lui reconnaitre ce réle
central, mais c’est une fagon de dire que désorihtast le voir réaliser cette fonction avec
I'Esprit qui est aussi au centre. C’est toujourdudalité des sources et la complémentarité des
fonctions qui sont ici soulignées. Ainsi, on peatler de son action dans I'Eglise proprement
dite.

3. L'Esprit réalise l'inédit dans la communauté gest I'Eglise.

En effet, 'Eglise, Congar en parle & partir deésion de communion, ou d’'un Corps
dans lequel I'Esprit-Saint intervient en termes digamisme. De ce fait, il est donc
nécessaire, pense Congar, de choisir le concepépiert. Est-ce que I'Eglise est une société

Oou une communion ?

Pour lui, le concept de société nous renvoie aoteception de I'Eglise a partir de
I'acte fondateur par le Jésus historique. Celaagémérune structure pyramidale, avec le danger
de christomonisme. Alors que parler de I'ceuvre '&sprit dans I'Eglise, autrement dit
« ecclésiologie  pneumatologique »,  suppose nécessat «une  christologie
pneumatologique ». C’est I'occasion pour Congar nde&s donner encore une fois une
définition de la christologie pneumatologique :leetst « la perception du rble de I'Esprit
dans la vie messianique de Jésus, dans la résomrettia glorification qui I'ont fait Seigneur
et ont fait passer son humanité hypostatiquemeiet am Fils éternel, de la forma servi a la

forma Dei : ce qui a donné une humanité toute péadl’Esprit, pneumatisée, capable de

20 pneu. Dog.p. 494.

2L A ce propos, G. Philips, & qui Congar se réféssiadans son livre’union personnelle avec le Dieu vivant.
Essai sur l'origine et le sens de la grace cré@oll. Bibl. Ephem. Theol. LovXXXVI), Gembloux, Duculot,
1974, souligne le manque de prise en compte dud®Esprit-Saint dans la théologie de le graaaer Pour
lui, nous retournons a Dieu par la participatiorequla grace. Celle-ci n'est pas une espéece dstanbe qui
nous lie a Dieu. Bien au contraire cela « se foenda relation propre du Saint-Esprit, qui en tqué terme
ultime de la vie divine communique celle-ci & umesiu inférieur aux créatures » (p. 277).
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communiquer I'Esprit et d’agir comme Esprit (Ac B8 ; Rm 1, 4; 1 Cor 15, 45; 2 Cor 3,
17) ¥

Congar tire comme conséquence de cette conceptioracau dela des ecclésiologies
de la Contre Réforme et de la restauration antivfemnaire du XIXe, lesquelles privilégient
la notion de société, qu’'« avec la christologieymatologie, il n’y a plus seulement le Christ
fondateur historique, il y a le Christ fondateur e foi des fideles dont I'Eglise est le
<nous>, il y a le Christ glorieux agissant sanseesomme Esprit pour former son Corps et
envoyant son Esprit’$ Dol la préférence a utiliser le terme communiolntdt que
société?:

Nous découvrons dans laffirmation de Congar lesxdmissions qui font 'Eglise
depuis ses origines, celle du Fils-Verbe et cedld’Bsprit-Souffle. L'Eglise n’est donc pas
guelque chose de statique et on ne peut penseplnsnque ce que le Christ y a posé a
l'origine se suffit & soi-méme une fois pour tout@en au contraire, c’est une réalité
dynamique qui dans et pour la réalisation de saionigmplique I'acte fondateur par le Jésus
historique avec tout ce qui y est institué, maissala continuité de son action a partir de la
gloire du Pére ou il est désormais et le r6le Bsgrit qui la conduit et 'anime. Le rdle de

I'Esprit en face de celui du Fils est plein. L’'Ei$pst‘Co-instituant’ .

Jésus a poseé les fondements mais la pleine institest réalisée par les Apbtres sous
la mouvance de I'Esprit-Saint (aprés la Pentec@®st dans ce sens qu’on peut comprendre
I'affirmation : ‘le Christ fondateur par la foi ddisleles’. Ceci implique bien entendu l'action
des hommes, mais rendue efficace par le don du-Eaprit. Nous n’avons qu’a nous référer
au réle de I'Esprit dans I'hnomme dont nous venoagadrler précédemment. Ainsi, entendu
comme Co-instituant, il accomplit, de fagon simo#ta avec le Christ, une action qui consiste

a fonder cette institution qu’est I'Eglise.

Nous avons toujours affirmé a la suite de Congae, l@ Christ a institué I'Eglise et
gue I'Esprit 'anime. Ici I'affirmation de Congasmwplus loin que précédemment, méme dans
le tome Il de Je crois en I'Esprit-Sditt En effet, c’est bien I'Esprit-Saint qui rend pibss a

’homme la connaissance et du Pére et du Fils.t@Esprit-Saint qui habilite 'homme &

22 pneu. Dog pp. 495-496.

2 pneu. Dogp. 496.

4 On notera que ce terme de communion a été udiliséi par Mohler darBie Einheit 1825 (cf.pneu. Dog.
P. 496). Congar apprécie donc cette visée de Mbjeise aussi par le Concile Vatican Il sans twigeen faire
un développement conséquent.

725 Cf. JCES pp. 13-24.



308

poser les actes qui appartiennent au Fils et gmqukls il est incorporé a Lui. Grace a
I'Esprit, le Christ continue a fonder son Eglis&avers les actes des fidéles qui forment une
communauté. Glorifié, devenu invisible, il contiri@gir de maniere invisible comme Esprit
mais sans se confondre avec I'Esprit-Saint. C’'assdtes conditions la qu’il envoie I'Esprit-
Saint opérer dans I'Eglise, alors qu’il a été Liudme réhabilité a ce statut (de glorifi€) par le

méme Esprit-Saint.

Cette réciprocité d’action de I'Un sur I'Autre faibmprendre aussi les deux missions
(de I'Un et de I'Autre) qui s’accomplissent poumtter 'Eglise. Bien qu’on admette le fait
que le Christ a envoyé I'Esprit-Saint, ce dernienrest pas moins pour autant Co-instituant.
Il nest pas un simple vicaire. Nous rejoignoasplosition de Congar déja longuement
explicitée danse crois en | ‘Esprit Sainfl. 2%, qui dépasse sa propre thése soutenue dans
l'article Le Saint-Esprit et le Corps apostolique, réalisasede I'ceuvre du Christ

Spécifiquement, ce travail de I'Esprit-Saint set fa@marquer d’'abord aupres des
Apdtres. C’est I'Esprit recu a la PentecOte qui lesssait, les mettait ensemble, et faisait
d’eux un seul Corps. Cette unité est & concevansda sens de la participation aux dons
multiples de I'Esprit-Saint. C’est en participaniadons de I'Esprit que les fideles deviennent
capables de se rassembler et de vivre en commuhiiasi.s’établit ce que C.H. Dodd appelle
la vie de I'Eglise qui est « la vie divine manif&st..dans le Christ incarné et communiquée
par son Esprit%’. C’est donc une relation qui se construit d'unet paec Dieu et d'autre
part avec les autres hommes (cfr Hamer). Pour Goegéte relation, autrement appelée la
vie de I'Eglise, qui est aussi une vie divine, gfesa source en Dieu mais elle « est toute liée a
laction du Saint-Esprit. C’est lui qui est le pripe de la communion, lui qui, unique, est
pour les animer saintement, dans le Christ d ‘abdahs les fideles et dans son corps

ecclésial ensuite. Prodigieux principe d’unité ek ! ¥

L’Esprit est bien la plague tournante autour deiédlg se construit toute la dynamique
de la vie de Dieu. Le Christ a manifesté cette Méejnaugurée en instituant I'Eglise. Lui,
I'Esprit la réalise dans les fidéles tout en lessant au sein d’'un corps ou il opére et & partir

duquel il fait participer tout le monde a ses nmldts dons.

En Lui donnantle qualificatif ‘Prodigieux principeCongar fait voir par la son

caractere combien déterminant et agissant dansnencnication de la vie divine et de tout

726

. CONGAR Y.,JCES p.243-254.

C.H. DODD est cité par HAMER,'Eglise est une communiofColl.Unam Sanctam40), Paris, Cerf, 1962,
p. 177, et les deux sont cités par CONGARieu. Dogp. 498.
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ce qui la constitue. Il fait éclore la foi, il diftue les charismes et les talents pour le bien
commun, il harmonise le particulier et le tout,liggmt ainsi I'unipluralité (la catholicité). Il
est le principe du temps sacramentel qui fait duaigers le mystére du salut vécu ou célébré,
le passé soit actualisé et le futur soit déja 1Bsprit rend toujours actuel I'élément fondateur
du mystere du salut inauguré par le Verbe, etvfaie dans le présent 'Eschaton qui se situe
dans I'avenir, lequel est considéré comme manifiestalerniére et pléniére du méme Verbe.
Il maintient donc la tension toujours constantaatielle entre ce qui était a I'origine et ce qui
sera a la fin. Autrement dit, une tension entrenission du Verbe et celle de I'Esprit. Cette
tension entraine nécessairement des conséquennssl’drganisation de la société dite

Eglise.

En effet, pour Congar, dans I'ecclésiologie pnewtogique qui suppose une
christologie pneumatologique, la prise en comptéadension dont nous parlions plus haut,
entre la mission du Verbe et celle de I'Esprityvite¥a le juridisme, I'uniformité, une logique
purement pyramidale donc cléricale et paternafi&e Congar affirme encore que «le
monothéisme prétrinitaire favorise et méme engerdse malfacons, et qu’une logique
purement christologique donne une Eglise d’autoséé€erdotale, une Eglise a référence
trinitaire et pneumatologique reconnait, soit aug&rspnnes, soit aux communautés
particuliéres, une qualité de sujets : (sujetsti/aés, de I'histoire). $° Cette vision a une
portée capitale dans le vécu ecclésial si bienQumgar en tirera des applications concrétes
sur le role de la femme par exemple et du Concdansénique dont les Péres doivent étre
considérés comme des représentants des Eglisdeslogianon pas des délégués de leurs
fideles. Aussi, si les décisions de ces concilagetd Etre entérinées par I'Evéque de Rome,
elles doivent étre recues par les autres ‘eccleSiast a travers la ‘réception’ qu’on peut bien

se rendre compte si oui ou non la communauté geteconcile.

Pour souligner encore davantage cette tensioneales (&sprit et Verbe), Congar dira
gue « l'infaillibilité de I'Eglise dépend toute dmn double don : la présence continuée du
Christ comme chef de tout le corps dans ces envegégui, comme il I'a promis, il est
présent (...) et la présence en tout le corps dpliEgui garde cette vérité vivanté®: On se
rend bien compte que la qualité de vie d'une conauté ecclésiale dépend de la maniére

dont les deux aspects entrent en harmonie et svatorisés. Tout positionnement d'un seul

28 CONGAR Y., Pneu. Dog.p. 498.
29 pneu. Dogp. 500.
"9 Pneu. Dogp. 500.
"L Pneu. Dogp. 501.
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cOté entraine un déséquilibre et ne fait pas afiparsoit les dons du Saint-Esprit, soit les
vertus du Christ. Les deux doivent se conjugueremide afin que les deux missions

produisent leurs effets. Il faut donc bien agenieersainteté de vie de la communauté
provenant des dons du Saint—Esprit et les minst&ssus du Christ. Le tout fonctionne

ensemble pour I'édification de la méme Eglise. [Bars les ministéres ne trouvent leurs sens
et accomplissement gu’intégrés pour le service éidn de la communauté ecclésiale. lls ne
sont pas au-dessus de la communauté, mais foreg paégrante de celle-ci. Nous rejoignons
ici les idées de Congar exposées ditisisteres et communion ecclésigeécédemment

traité, dans lequel il a fait une conversion épmtdgique.

On se gardera donc de tomber soit dans le chrisitme, soit dans le
pneumatocentrisme. Car « Le Saint-Esprit ne fasty@e autre ceuvre que I'ceuvre du Christ,
pas un autre corps que le corps du Christ: 1 @orl2-13; Ep 4, 13. Pneumatologie et
christologie sont principe de santé I'une pour tfau(...). Il faut insister sur I'union et la

complémentarité du Verbe-Fils et du Souffle-Espfit®

Cherchant a revaloriser I'ceuvre de I'Esprit, Congarcompte a aucun moment voir
cette ceuvre indépendamment de celle du Christ. @h&mjs qu'il souligne le caractére
pneumatologique de I'Eglise, il faut I'entendre j&jédans une dimension ou elle est jointe a
la christologie. A ce niveau, la pneumatologie iiqypé nécessairement la christologie méme
si explicitement il n’y fait pas allusion. L’automie de I'Esprit n'est pas une indépendance
ou une opposition au Verbe. lIs sont différents kle I'autre mais dans la complémentarité et
'unité. Le lien de I'Esprit au Verbe sera toujosmuligné. Ce qui nous conduit au deuxieme

point. Nous reprendrons le titre de Congar lui-m&xyrimant ce lien.

B. L'Esprit est le Souffle du Verbe et Esprit du Flis ; il consomme la
mission rédemptrice du Christ.

1. Esprit, Souffle du Verbe et Esprit du Fils.

Par ce titre donné au quatriéme chapitre, Congaprmaissant la particularité de la
mission de I'Esprit, voudrait de ce fait évitemialentendu qui consisterait a détacher I'Esprit
du Verbe et en faire une mission singulieremertraarne et indépendante. Il importe de bien

situer la mission de I'Esprit par rapport a celle\erbe ou mieux de déterminer la place de

"2 pneu. Dog.p. 502.
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I'Esprit par rapport au Verbe. Encore une foigsl important de souligner que le propos dont
il est question ici, se place dans le cadre deotiémie et non pas de celui des processions
éternelles. De ce fait, il importe donc de savaffirme-t-il, que « le don de I'Esprit est le
terme, le télos, la perfection de 'autocommunaatiie Dieu a ceux qui croient. Il est lié a la
mission et au don du Verbe-Fils au monde : Gn 4, des deux ‘missions’, les deux dons
sont liés. Ceux de I'Esprit supposent ceux du ¥ésbe. La mission et le don de I'Esprit
visent a faire de nous des fils de Dieu : I'Esepsit celui du Fils et il fait des fils, des membres
et cohéritiers du Fils : Rm 8, 14-17 ; Jn 1, 13’ Que comprendre par la perfection de

'autocommunication de Dieu ?

a. Le Christ devient Fils de Dieu par I'Esprit Sainet I'Esprit est Esprit du Fils.

En effet, en Jésus-Christ, Dieu s’est aussi comgquénaux hommes. Il s’est donné. La
mission de Jésus, qui est aussi un don de Dieuoaden a pour but de faire des hommes des
fils de Dieu par le salut qu’il leur promet, pooms nous dire et a couvert un aspect du plan
de ce salut en posant les fondements de la vieid€étte mission, pour qu’elle soit pleine,
est complétée par celle de I'Esprit qui vivifieceinduit vers son accomplissement ce que le
Christ a institué. La perfection réside dans ledae I'Esprit compléte ce que le Verbe-Fils a
commenceé. Ainsi les deux, ensemble réalisent laitpide. Sans une premiére mission, on ne
peut parler d’'une seconde du point de vue de I'écoa évidemment. C’est dans ce sens que

la mission de I'Esprit est liée au don du Verbe.

Tout ce que le Christ a institué a pour finalitéfdiee des hommes des fils de Dieu.
L’Esprit fait adhérer au Christ et, en vivifiantrges dons, il accomplit effectivement dans les
hommes ‘le devenir enfant de Dieu’. Ainsi s’accoinpar Lui, la mission inaugurée par le
Christ. A ce titre, il est I'Esprit du Fils. Il ingote cependant d’expliciter ce que Congar
entend par I'Esprit du Fils. C’est justement laistmiogie pneumatologique qui donne la
réponse a cette préoccupation. Congar reviendra l'saportance de la christologie
pneumatologique en définissant les contours : tllessentiel pour nous d’étre attentif aux
termes de la définition qu’il donne car souventalément nouveau s’ajoute, qui nous aide a

mieux cerner cette option théologidtfe

% Pneu. Dog.p. 503.

Aux pages 495-496 du méme article, parlantEglise comme communion et non société, Congart#igus
sa préférence en la fondant sur le choix fait dimpde la christologie pneumatologique. Il a ditq€il entendait
par christologie pneumatologique.
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Dans cette perspective, cherchant a précisertigt sta Saint-Esprit & I'intérieur de la
christologie pneumatologique, Congar écrit : «'Beprit est Esprit du Fils, il a constitué
Jésus de Nazareth ‘Fils de Dieu’ et cela a plusienoments, s’agissant, non de l'union
hypostatique, qui n’est pas en cause (Jn 1, 14} deal’économie de grace, du rdle du Christ
a notre égard’$. Il est donc question de considérer la place Bsplit & partir du propos de
'économie du salut ou tout en étant Esprit du,Filgéalise une action sur la deuxiéme
Personne de la Trinité, engagée dans la traméidéoire humaine, pour le constituer ‘Fils de
Dieu’. Le statut de Fils de Dieu, le Verbe le régan s’inscrivant dans le processus de la
réalisation du salut de 'humanité.

Pour Congar, c’est de maniére progressive que liiElgpconstitue Fils : dans le sein
de Marie (Lc 1,35) ; lors du baptéme (Mc 1, 10-1k;3, 32) ; et enfin en ressuscitant des
morts, il est glorifié par I'Esprit. C'est Dieu qlé ressuscite et qui I'établit selon I'Esprit-
Saint Fils de Dieu, avec ‘puissance’ (Rm 1,4). Gongrécise « qu’il s’agit du méme Fils
incarné, du méme Jésus-Christ, mais engendré anlditon du monde de Dieu, ‘in forma
Dei’, en qualité de Seigneur, pénétré de I'Esplitn eschatologique, Adam eschatologique,
‘étre spirituel donnant la vie' (1 Cor 15, 45), Peéselon I'ordre de Melchisédech, entré pour
nous dans le Saint des Saints célestes. Du Chsstiscité, on peut dire que c’est un homme
‘sans pere ni mére, sans généalogie’, car sa e&diom a €té un nouvel engendrement de sa
nature humaine, dans lequel ne sont intervenuénei [pumain, ni mére humaine et qui fait de
lui un premier-né sans génération (He 1, 8§.»Aprés la résurrection, comme Congar I'a déja
soutenu dans les analyses précédentes, I'Esmiilitde Christ dans sa condition premiere de
gloire. Il est revétu de puissance et de plusipuésogatives telles que les décrit Congar. Il
quitte la forma servi pour revétir la forma Dei.r3asa ‘forma Def’, il continue & poser des

actes qui concourent toujours au salut des hommes.

Toutes les prérogatives que Congar lui attribueagAdeschatologique, Grand Prétre,
Melchisédech etc.) trouvent dans la ‘forma Dei'rleans et leur accomplissement. Son réle
ne s’achéve donc pas avec la venue de I'EsprittSaign au contraire c’est avec la synergie
des deux que tout continue comme c’était avant getnid ‘forma servi’. Seulement dans la
premiere ‘forma’, c’est I'Esprit qui agissait susilis pour qu’il soit engendré en sa qualité de

Fils, et dans la seconde, c’est le Christ gloufié envoie I'Esprit-Saint.

% Pneu. Dog.p. 503.

"®pneu. Dog.p. 504.
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Il est intéressant de faire remarquer que Congaéfeee a la théologie johannique
pour démontrer cette réciprocité d’action de I'wmsvl'autre (Jn 1, 29-34; Ap 5, 6 et 9 ; Ap
1,3;Ap 4,8-6,17;Jn 4, 10; 7, 37-39 ; 14, 186s etc.). Il se développe donc un rapport,
un lien intime entre I'Esprit et le Christ (le Vefb Tout cela amene Congar a dire qu’un peu
plus que dans I’Ancien Testament ou la parole (Jadkst mise souvent en lien avec I'Esprit
(ruah), « dans le N.T., la Parole de Dieu (Chest)le glaive de I'Esprit (Ep 6, 17 ; He 4, 12).
L’Esprit est actif dans la parole (1 Th 1,5 ; 4BPie 1, 12) et il est donné a la foi : cf. Ga 3,
25 (...). Actif dans cette foi elle-méme, I'Espriitfaonfesser Jésus comme Seigneur (1 Cor
12, 3; 2 Cor 3, 14-18). Ce lien de I'Esprit avacfdi en la parole se retrouve dans le lien
entre I'Esprit et le baptémé¥. Nous assistons 1a & une série de relations éntRarole
(Christ), la foi, I'Esprit et le baptéme qui entfaévelent le lien intime et indéfectible qui

existe entre eux, surtout entre le Christ et I'Espr

On voit bien que l'action de I'un impligue néceseraient l'autre. Tel est le cas du
baptéme : I'Esprit n'est pas considéré par le Nauv&estament comme étant sa cause
instrumentale. C’est donc au nom de la foi en J&usst que le baptéme est donné et
pourtant c’est dans ce méme baptéme que I'Espraessi recu. Dans le baptéme, ressort le

lien indéfectible des deux et la continuité de Ilasion du Christ par I'Esprit.

A ce niveau des choses, on ne peut s’empéchers#g [goquestion de savoir, si avant
lincarnation, donc au niveau des processions élies) on ne pouvait pas donner au Christ

ce statut de ‘Fils de Dieu’ ?

En effet, dans le prologue de St Jn, il est bie¢muaiau commencement était la Parole
(le Verbe), elle était aupres de Dieu et qu’elitdDieu (cf. Jn 1, 1-4). Le rapport entre Dieu
et son Verbe, a ce niveau ontologique, ne peutcétmeu en terme du Pére et du Fils. Congar,
lui, place son propos non pas a ce niveau-la dedlogie, mais a celui de I'’économie, quand
le Verbe vient en notre monde, revétu de notrerchae situe devant Dieu comme Homme
mais dans une position de Fils grace a l'actioroanggie en Lui par le Saint-Esprit. Il est
engendré par 'Esprit & sa qualité de Christ, ledé Dieu-Messie, mais en la condition de

Serviteur (forma servi) et apres il le fait entdlans la gloire (forma Dei).

Le propos de Congar est donc a situer dans l¢ stdre de I'économie, de ce que le
Christ est et a fait pour nous. L'accent est niis & que la méme théologie johannique

désigne sous la figure de I'Agneau : il s'agit ésuk obéissant et souffrant jusqu’a la mort

" Pneu .Dog.p. 505.
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d’ou surviendront la résurrection et la glorificat Cette figure prend ses origines non pas
lors de l'incarnation, mais a partir du baptémeestla qu'il est désigné Agneau aprées que

I'Esprit soit descendu sur lui.

Comment traduire alors de maniére plus explicitBeseou ce rapport entre I'Esprit et
le Christ ? Ou encore, en quoi et comment I'EsPaiiat est-il dit ‘Esprit du Fils’ ? Toujours &
partir de 'économie, Congar va circonscrire lenlientre les deux en cing points dont nous

reprenons les titres comme lui-méme les a formulés.

b. Esprit Saint, Esprit du Fils implique réciproat synergie d’action.

- Avant toute chose, il importe de rappeler quésuire de Dieu s’opére par deux
missions, celle du Verbe-Fils et celle du Souffepit, par lesquelles ce qui ‘procede’ de la
‘monarchie’ du Pere sort en quelque sorte hors ig&i D. Chacune de ces missions a une
forme extérieure ou sensible et une forme spitieuieitérieure. 2 Pour le Fils, sa forme
extérieure est celle de l'incarnation par uniondstptique, tandis que pour I'Esprit, il est
représenté symboliquement sous forme de la cololabgues de feu etc. C’est donc un point
de départ tres important que de considérer d’emlg@gedeux missions comme étant les
formes par lesquelles Dieu se révéle au monden $oasse plus loin la réflexion, on voit ici
le souci d’exprimer que les deux missions s’éqeintkt il n'y a pas a privilégier I'une au
détriment de l'autre. Les deux missions exprimeimiblée la réciprocité d’action et la

relativité des deux.

- Deux missions, deux envoyés, mais pour une mémaecePour Congar, on trouve
dans les textes du Nouveau Testament, des affongate mémes actes attribués soit a Jésus,
soit a I'Esprit (Lc 21, 12-15 // Mt 10, 18-20 ; M@, 10-12; Ga 3, 27 // 1 Cor 12,13 ; Rm 8,9
// Rm 8,10

Rm 8,1/ Rm8,9; Ga2 17 // 1 Cor 6,11 etc. DdBvangile de Jean, ce qui est dit
du Paraclet, I'est aussi du Christ. Jn 14, 16 463; Jn 14, 26 // Jn 3, 22 ; 13, 33 ; Jn 14,17
/[In 1,11; 5,33 ;Jn 14,17 // 14, 19; 16,16 ; Jn2B4 JIn 7, 14; 8,20 etc. En parlant de I'Esprit,
Jésus en parle comme d'un autre Paraclet, c’esedgde I'Esprit sera comme son propre
retour et sa présence. Tandis que chez Paul, fiematfons vont un peu plus loin quand il
affirme que le ‘Seigneur est I'Esprit’ (2 Cor 3,)1 n’y a pas de confusion possible entre les

deux chez Paul méme s'il y a absence de spéculatioha Tri-unité de Dieu. Paul parle
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distinctement de ce que les Personnes font enetqusur nous dans I'économie. « A ce plan
existentiel, le Seigneur agit par mode d’Esprit, itast ‘Esprit qui donne la vie’ (1 Cor 15,
45) et I'action de I'Esprit est celle du Seignegu;,on ne reconnait et confesse d’ailleurs telle
que par I'Esprit (1 Cor 12, 3). Le Seigneur et pEsagissent dans la méme sphere et font la
méme chose. Le Seigneur agit comme Esprit et liEépit 'ceuvre du Seigneur’s. La
position de Congar est trés claire sur le rappnoem des deux du point de vue des actes
gu’ils accomplissent. Soit ils accomplissent lesmaé actes ou alors ils se compléetent. Le
témoignage scripturaire nous fait voir cette comifdi collaboration, réciprocité, relativité
sans toutefois qu'’il y ait confusion. Il faut y va@iussi la réponse quant a la question relative
au fondement des ministeres d’'une part, et celsi algtres charismes d’autre part dans
'Eglise. De deux proviennent indistinctement lemistéres comme les autres charismes. lls

sont leur source.

- L’Esprit fait I'ceuvre du Christ/ Fils. Le Filsé&é envoyé pour faire des hommes des
fils adoptifs de Dieu le Pere. La mission de I'Eisponsiste aussi a faire des fils adoptifs a
limage du Fils. Il fait d’eux, les membres de soorps (1 Cor 12,13 ; Ep 4, 4). |l fait part aux
fils de ce qu'il prend au Fils. C’est la ou Congauligne de nouveau que « Toute I'économie
de grace est christique. Il n’y a pas I'age du Elataqui succéderait a celui de Jésus-
Christ,...»™% La mission de I'Esprit est toute liée & celleRdls. Il la continue et la conduit
a son achevement tout en travaillant en collabmmadivec le méme Fils établi sous la Forma

Dei agissant comme Esprit comme nous venons leadifint précédent.

- Chacune des Personnes divines envoyées parrée dpporte dans une action
commune, sa marque hypostatique ou personnelle. \drbe est la forme, I'Esprit est le
Souffle (...). En Ga 4, 4-6, le Fils est envoyé deEnsmonde pour accomplir la rédemption,
une ceuvre objective, de valeur universelle accamytie fois pour toutes. L’Esprit, lui, est
envoyé ‘dans les cceurs’, dans l'intime des persarhatériorise et personnalise le trésor de
grace acquis par le Christ. Il est communicati@mmunion $*%. 1l y a ici une affirmation
des actions accomplies par les deux Personnes bBleseans lesquelles chacune apporte la
spécificité liée a son hypostase. Cela nous faiteso fait en quoi consiste la différence dans
I'action de lI'une et de l'autre. Pour la méme fitéalet dans une action commune, chacune

opére conformément a sa réalité en laissant leguaarpropres a son hypostase. C’est donc

% Pneu. Dog.p. 506.
% Pneu. Dog.p. 508.
9 Pneu. Dog.p. 508.
"1 Pneu. Dog.p. 5009.



316

pour la réalisation de la méme rédemption de I'mitéaque les deux sont envoyées. Le
Christ la fait pour tous les hommes sous la forimjedaiive et de fagcon radicale (une fois pour
toutes), tandis que I'Esprit I'accomplit dans leslividus de fagon personnelle, intime et
continue. Le ‘une fois pour toutes’ nous renvoiég@uvre historique de Jésus culminant a la
mort et a la résurrection. Cette réalité n’est pkiterable, tandis que les vertus issues de la
continuent. Et ce que I'Esprit intériorise en Fhime n’est rien d’autre que le don, les vertus

obtenues par I'action accomplie par le Christedl finalise conformément au plan de Dieu.

L’Esprit, le méme qui a parlé par les prophétesjuet Jésus a promis afin de conduire
a la vérité tout entiére, ne fait pas que réaltses prédictions, mais il conduit & un don
progressif de lintelligence vivante du mystére @hrist dans I'histoire du monde. Il faut
concevoir les vertus du Christ actualisées pampfiEslans une perspective dynamique. Il ne
s’agit pas d’'une simple répétition du méme, maisd’actualisation vivante, donc inventive.
On peut alors comprendre cette affirmation de Congd’Esprit est le Souffle qui pousse en
avant I'Evangile dans la nouveauté de [I'histoire)(.Les Actes le montrent comme
essentiellement prophétique et missionnaifé »C'est vraiment ‘I'Inconnu au-deld du

Verbe ¢, comme I'affirmait H.U. von Balthadat

- L’Esprit fait 'ceuvre du Christ mais il n’est paur ‘vicaire’ du Christ pour le temps
de son absence corporelle. Ce dernier theme @sinarendre comme le résumé de tous les
quatre qui précédent. En méme temps qu'il corrige facon de traiter I'Esprit-Saint comme
‘vicaire du Christ’ qui daterait déja de I'antigfiét qui prendra de 'ampleur surtout au XVle
siécle, mais aussi repris par lui-mé&fte Congar nous invite & reconsidérer I'ceuvre de
IEsprit a partir des charismes qui font partieégrante de I'Eglise a c6té de l'institution

hiérarchique.

On veillera alors & ne pas opposer I'Esprit au €€hdu & ne pas faire de I'Esprit une
ceuvre autonome et indépendante de celle du Chuést.deux s'impliquent de telle sorte que
« La sainteté et la puissance sanctifiante du CHossent étre vues dans le cadre d’'une
christologie pneumatologique, et la grace créédépendance de la grace incréée, le Saint-

)745

Esprit »™. Ce qui signifie que cette puissance sanctifiahteChrist s’accomplit toujours

avec le concours de I'Esprit-Saint. On ne peut duat en parler de maniére équilibrée sans

"2 ppey. Dog.p. 509.

3 Congar a déja parlé de cette facon de voir 'Egati Balthasar dans nos analyses précédentes.

"4 es témoignages les plus éloignés de cette visianctioses datent de TERTULLIENdv. Valentinianos,
16 ; De praescrl3 et 28. Pour Congar cf. I'articllee Saint Esprit et le Collége apostolique réalisasede |

™5 Pneu. Dog.p. 510.
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faire impliquer le r6le qui revient a I'Esprit. L8Esprit intervient non comme un simple
vicaire de telle sorte qu'on verrait son réle saloomé a celui du Christ, mais il agit en tant

gu’il est investi lui aussi d’'une puissance cooptga celle du Christ.

Tout ce que le Christ réalise en notre monde, atantordre de la grace créée, est
dépendant de I'Esprit-Saint car c’est bien lui goinduit le tout & son achevement. L’Esprit-
Saint ne peut donc pas étre mis sur le méme pieagujui est institué ou réalisé par le Christ
dans le monde. Il apparait clairement que Coreganitrla vision du titre de l'articlee Saint-
Esprit et le College apostolique, réalisateurs tedvre du Christ Il n’y aura donc pas
d’Esprit-Saint sans le Christ et de Christ sangiES@aint. Car encore une fois, insiste Congar

« Christologie et pneumatologie sont la santé l'dedautre $*.

Cette santé renvoie a I'équilibre d’'une pensée rawde qui inclue dans ses
présupposés et réflexions les éléments provenantladechristologie comme de la
pneumatologie dans un rapport de complémentasitéeldtivité et de coopération. Il ne sera
donc pas question de privilégier 'une au détrindat’autre ou encore moins de procéder a

'exclusion de l'une par rapport a lautre. Les Hews'impliquent et s'interpellent

continuellement.

2. L'Esprit consomme la rédemption.

La raison de la communication de Dieu est le sa@ist hommes. C’est donc dans le
cadre de la sotériologie (du probleme de salut) taut aussi chercher a éclairer ce qu’est le
Saint-Esprit et partant le rapport entre Lui eCheist.

Puisque le bénéficiaire de ce projet de Dieu c'dstomme, Congar part d’'une
considération anthropologique et affirme: « Dams condition présente, 'homme vit
collectivement une histoire animée par un conskffart pour gagner lintégrité et la
réconciliation : l'intégrité, c’est-a-dire la vidte de la vie sur la maladie et la mort, de la
connaissance sur I'ignorance, etc. La réconalmtc’est-a-dire la paix, la communication et
la communion. Et par ces deux grands biens, ladtlwi de ce qui opprime et diminue. Cela
au plan terrestre ou temporel, mais aussi dangréomoral ou liberté signifie pureté et

intériorité »¥*’. Faisant un lien entre cette visée anthropologifude plan de Dieu, Congar

% Pneu. Dog.p. 510.

™7 pPneu. Dog. p. 511. Cette considération est comme une cooduwgr'il tire eu égard aux diverses prises de
position philosophiques (des penseurs croyants efascal, Blondel, Malebranche en face des norantey
comme Nietzsche, Freud etc.) au sujet de la ftagii I'hnomme et de ses aspirations existentielles.
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affirme que : « La rédemption, le ‘salut’ répondante désir profond de libération, intégrité,
communion, et d’étre assumeé dans l'ordre de ladei®ieu, dans sa famille et la jouissance
de ses biens, par une sorte d’héritadé £omme on le voit, le désir de 'homme et le proje
de Dieu ne s’opposent pas. Bien au contraire, €edDieu méme que 'homme est appelé a
trouver le vrai sens de tout ce a quoi il aspirmsA le salut quel qu’il soit, sous n'importe
quel aspect qu'on le prenne (libération, intégrdéémmunion, vie au-dela de la mort, vie

jusque dans I'ordre de Dieu), doit comporter |essitie des espérances des hommes.

Ce salut-1a, dira Congar, « Jésus-Christ nousdtuis, et il I'a acquis une fois pour
toutes, pour tous les temps et tous les hommes NEEiprit en consomme la réalisatiof{%
Les actes posés par Jésus (concourant au salubrinop éternel), a un moment donné de
I'histoire, et dans un coin de l'univers, avaieateur définitive et universelle. lls ne sont plus
sujets de réitération, mais les vertus, le sensla egrace dont ils étaient porteurs, sont

actualisés a travers les temps par la puissantEspeit-Saint de facon universeff8

L’Esprit remet toujours & jour ce propos de satueeconduit & son accomplissement
en faveur de tous les hommes. Il est vrai, on ngrpd’oublier, que I'Esprit agit par I'Eglise,
qui est l'institution de grace du salut et par meyens de grace, ses médiations. Mais au-dela
de cette institution, 'Esprit agit la ou cettetigion n’a pas d'impact au moins visiblement.
On ne rendra donc pas prisonniere de I'Eglise dfig-institution de grace) I'ceuvre de

I'Esprit.

Plus haut, Congar nous a parlé de la dépendand® giéce créée par rapport a la
grace incréée qui est I'Espgrt. Ce dernier, pour réaliser sa mission passe par\@ut et
comme il le veut, méme par les structures non tuiginnellement connues comme
appartenant a I'Eglise. Le champ d'action de Ifisplépasse celui de [I'Eglise
institutionnelle. Il est a situer au niveau uniersnpliquant tout ce qui constitue l'univers.
Mais considérant le but du salut, il est clair Qpthus a été acquis par le Christ parce qu'il
consiste & obtenir pour tous les hommes la quaditéls de Dieu, faire de tous, les héritiers
des biens du Fils. Cependant, I'Esprit le réalisgsa Congar appuie son argumentaire en se
basant sur les textes de Rm 8, 14-17 ; Ga 4,4]113-14. |.

Pour Congar, « C’est I'Esprit qui achéve notre mdpigon en nous assimilant au Fils

de Dieu, jusqu’a la résurrection, la rédemptiomds corps , jusqu’a notre pleine assimilation

748

P Dog.p. 511-512.
.o Peu Dog.p

Pneu Dog.p. 512.
S0 Cf. le point 4 du précédent sous-chapitre.
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a '’Adam eschatologique, Jésus en sa conditionazelie spiritualisée (1 Cor 15, 45)°%
L’Esprit est au centre de l'accomplissement de lld8gen ce qu'elle est (une, sainte,
catholique et apostolique) et dans ce qu'elle séalfrémission des péchés, baptéme,
préparation a la vie éternelle etc.). Tout celastpour nous conduire a ressembler au Christ
glorieux conformément au projet de Dieu: ‘Nous Berons semblables’ (1 Jn 3, 2).
« Conjointement avec le Verbe-Fils, qui nous a &cdhéritage, le Souffle saint est le
principe souverain de I'avenir absolu de 'lhommeletla création avec laquelle 'homme est
lié.»™* Les témoignages scripturaires, de I'’Ancien Testanau Nouveau Testament, nous
fournissent plusieurs cas ou I'Esprit est portéagagtir la réalisation des choses promises
pour l'avenir (Jr 31, 31 s.; Ez 36, 25s.; Is 38,; 44,3; Rm 5, 5; 15,13 ; Lc 1,35 ;etc.)
Essentiellement, toute I'’économie du salut s’alticsur le modéle de la promesse, dont
'accomplissement est toujours situé devant seinporellement ou dans I'éternité ou se situe
le point ultime, a savoir le Régne de Dieu. L'Esfaint est cette puissance d’exécution et de
réalisation de tout cela méme, initié ou acquisleathrist, qui est appelé a se réaliser dans
lavenir. Etant le don eschatologique, il méne toatvec dynamisme vers leur

accomplissement dernié&t".

A travers cette fagon de circonscrire le réle desfirit, Congar voudrait donner a
I'Esprit la place qui lui convient aux cétés du Ghrll fait voir que réellement il n’est pas le
‘simple vicaire’ mais gqu’au contraire, il a un rélees déterminant, qu’il accomplit dans
'économie du salut en union et a la suite du Gh@® qui justifie I'option de la prise en
compte de la christologie pneumatologique qui doameees a un équilibre dans la réflexion

théologique.

51 Cf. Pneu. Dog.p.510.

%2 pneu. Dog.p.512.

"3ppeu. Dog.,p. 513. Congar s'inspire de plusieurs autres tigiehs pour cette position, entre autres H.
THIELICKE, Der Evangelische Glaube-Grundziige der Dogmatik Theologie des Geiste$Subingen, 1978 ;

J. MOLTMANN, L'Eglise dans la force de I'Esprit. Une contributi@ I'ecclésiologie messianiquaris, 1980.
%4 Congar se référe a certains Péres dont les idéasent du poids & cette considération de I'Espaitisant la
perfection et I'avenir. S. IrénéAdv. Haer.V, 9, 1; S. Grégoire de Naziance ; S. GrégoirdNglee. Etc. Cf.
Pneu Dog p. 514.
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C. Synthese.

1. La Personnification de I'Esprit-Saint.

Cet article de Congar nous conduit a une priseoempte de ce qui fait la spécificité
de la personne du Saint-Esprit en face du Christeffet, comme le soutenait G. Philips :
« nous l'avons déja dit, la théologie du Saint-Esgm est pour ainsi dire encore a ses débuts,
et il est temps d’y mettre la mai®» Ce constat 'aménera, comme nous I'avons déja di
plus haut, a pointer du doigt I'erreur de conceptilu Saint Esprit dans certains esprits a
partir de I'idée qu’on se fait de la grace. Cegenikre n’est pas une substance qui nous lie a
Dieu, fait-il remarquer, c’est I'étre méme du Sdisprit qui nous rend capables de Dieu. Il 'y
a donc nécessité de parvenir a une bonne appréhedsila personnalité du Saint-Esprit a

partir de ses actions.

La démarche entreprise par Congar nous condudmesit a cette appréhension de la
personnalité du Saint Esprit. Congar insiste sudifférence a établir entre le Christ et
I'Esprit. Cette différence se fait remarquer daes teuvres qu’ils accomplissent. Bien que
I'Esprit continue et réalise I'ceuvre du Christluil est différent et peut aussi réaliser du neuf
dans son action selon le temps et les époques.a@imm n'est donc pas une répétition, c’est
toujours quelque chose de neuf dans la manierem@rendre et d’appliquer I'enseignement

du Christ selon le temps.

Congar reconnait sans équivoque la nouveauté quter@aliser 'Esprit par rapport
aux ceuvres du Christ et surtout la singularitéaeastion a la suite du Christ. Ceci explique
limportance que Congar donne au fait d’apportee lwimiere dans la compréhension du
terme Esprit du Christ. Ce terme se préte effeatergt a plusieurs interprétations, méme a

une interprétation subordinatianiste.

G. Haya Prats, parlant de la pneumatologie lucamie¥crivait : « L'Esprit de Jésus
serait donc I'Esprit Saint, aussi bien objectivettpre dans la pensée de I'auteur : cependant,
dans cette expression, le Christ est encore ldatesojet d'attribution reconnu d’une fagon
explicite. La distinction entre ‘Esprit de Jésus'Esprit Saint’ se bornerait donc a ceci : dans
la premiere expression la pensée remarque encaomge dnaniere explicite la présence

agissante de Jésus, dans la seconde elle la supppkeitement sans la souligner>%

5 PHILIPS G.,L’union personnelle avec le Dieu vivant. Essai 'origine et le sens de la grace créémp.cit.

. 276.
P HAYA PRATS G.,L’Esprit, force de I'EgliseOp. Cit., p. 50.
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L’auteur précise que Luc a préféré le terme Espaint & Esprit de Jésus et que cela « peut
représenter un chainon important du processus dsormpéfication dans la conception de

I'Esprit »">".

Tout en utilisant le terme Esprit du Christ, Congdonnant toutes les précisions sur
'ceuvre de I'Esprit, veut justement arriver a agseette personnification de I'Esprit. Pour
lui, Esprit du Christ est plus a voir désormaisglensens de I'unité des deux missions (celle
du Christ et celle de I'Esprit) et aussi dans ImptEmentarité et réciprocité d’action, du lien
intime et indéfectible entre les deux et non darsehs ou I'Esprit serait ‘le simple vicaire’ du
Christ.

2. Une systématisation de la christologie pneumatpgue.

Il faut remarquer que cet article de Congar preod ®ndement dans son grand
ouvrage sur le Saint-Espritle crois en I'Esprit-SaintDans cette grande oeuvre, Congar a
parlé de la nécessité d’'une christologie pneumgitplee qui se fonde sur la prise en compte
du rapport entre le Christ et I'Esprit-Saint. Commeus l'avons fait remarquer dans la
synthése de I'analyse de cet ouvrage, il ne nonsalbjusque-la que des grandes lignes de
son entreprise théologique sans en faire une sgsigation comme telle. Ici, bien que de
maniere condensée, il répond a notre préoccupatiolous donne la maniére qui circonscrit

cette réflexion théologique.

Le grand principe déja énoncé et sur lequel il esviplus de deux fois ici a
savoir « pneumatologie et christologie sont priaaile santé 'une pour I'autr&y est la clef
de lecture de toute sa pensée. Ainsi, tel qu'iléjitBneumatologie dogmatiqueet article
donne l'impression de ne traiter essentiellemert d@ I'Esprit. Et pourtant, la réflexion de
Congar s’élabore en impliguant toujours déja I'iisgans un rapport avec le Christ. C'est
ainsi que d’'une fagon claire, il aboutit a étalditien qui existe entre les deux Personnes de la

Trinité et lesquelles fondent la christologie pnatmiogique.

L'Esprit se tient en face du Christ comme un vigsai-ayant sa mission propre a
l'intérieur d'une méme ceuvre a accomplir par leaxddl se différencie du Christ par sa
marque hypostatique dont il impregne ses actiatgjdlle n’est pas celle du Christ. Ainsi
Congar dit de lui qu’il conduit a son accomplissemigeuvre du Christ : ‘il consomme la

rédemption’ et son ceuvre se fait méme en dehofSndétution de grace comprise comme

> Ibidem p.50.

% Pneu Dog p. 50.
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sacrement du salut gu’est I'Eglise. Par cette rafiiton, Congar place I'action de I'Esprit au

niveau universel et la montre présente (commedidwle Christ) dans le monde.

Alors comment comprendre cette remarque de J. Mwolthmadressée a Congar, que
nous citons: « Dans le grand ouvrage d'Yves Congansacré a [I'Esprit-Saint, la
présentation de I'Esprit créateur et de I'Espritrderéation de toutes choses est presque
totalement absente. || semblerait que I'Esprit deuBsoit seulement I'Esprit de I'Eglise et de
la foi. Cela restreindrait la communion de I'Esi8#int et aurait pour conséquence que, dans
son expérience de [I'Esprit, 'Eglise deviendraitcdpable de communiquer avec le
monde $°°. Nous reviendrons sur cette remarque de Moltmamrmilée a I'endroit de
Congar dans la critique générale. Cependant, it rsemble utile qu’'a ce niveau ou Congar
parle de ‘I'Esprit qui consomme la rédemption’, fasse ressortir de sa pensée l'aspect de

I'Esprit qui ceuvre pour la recréation.

La rédemption suppose la récapitulation de toutiVers, partant de toute la création.
Et méme déja avant la publication de I'ceuvre sHsprit-Saint, Congar reconnaissait a
I'Esprit un role en dehors de I'Eglise et méme diosire cosmiqué®. Cette vision des
choses n’est pas absente dada<rois en I'Esprit-Saintlont I'application et le prolongement
sont rendus dans cet article. C'est ce qui expligussi la prise en compte de la vision
anthropologique en quéte du salut que le Christ'laaprit Saint vient combler et parfaire. La
présence de I'Esprit dans la pensée de Congarjne@rdansle crois en I'Esprit-Saint

comme dans cet article, n’est pas limitée a I'iglis

La préoccupation anthropologique est aussi préséate la publication suivante,

relative & la christologie pneumatologiqé&sprit de I'homme Esprit de Diétl.

% MOLTMANN J.,L’Esprit qui donne la vie. Une pneumatologie int#lgr (Cogitatio fidei212) tr. De

I'allemand par Joseph Hoffmann, Paris, Cerf, 19026. (1ere éd. Allemande de 1991).

%9 Cf. notre synthése de I'ouvragiEglise, une, sainte, catholique et apostoliqgBepra p. 166.

81 Avant de publier cet ouvrage, Congar a publié wigmiouvrages dont le contenu ne nous donne pas-gra
chose par rapport a notre préoccupation. Nousmslli, les présenter de facon succincfroit ancien et
structures ecclésiales.ondon, Variorum Reprints, 1982. Ce livre étudiertains articles déja publiés par
Congar et d'autres qui sont nouveaux dans le daméindroit canonique. Il analyse leur portée etlitagion
dans I'Eglise du point de vue historique comme elctDans une telle entreprise, la problématiqueegtiila
nétre ne trouve évidemment pas de pla&aversités et communio(Coll. Cogitatio fidej 119, Paris, Cerf,
1982. Ce livre s'inscrit dans la ligne d'un des misi qui caractérisent essentiellement les reckerch
théologiques de notre auteur Congar. Il s'agitdeuménisme. Il est le dernier état de la visiongemienne de
l'unité chrétienne. Il s’articule autour des coilis qui peuvent permettre une communion entraliesrses
communautés chrétiennes, car la est actuellememaig@robleme de I'cecuménisme. Ainsi, dans uneatéhe
allant de I'histoire jusqu’a nos jours, Congar erée des réflexions, des pistes qui ont envisaté pessibilité
de communion sauvegardant la diversité. Encorefoise dans la ligne de la problématique qui estdare,
nous n'y trouvons pas grand-chosklartin Luther, sa foi, sa réformétudes de théologie historiqy€oll..
Cogitatio fidej 119), Paris, Cerf, 1983. Cet ouvrage est consadréther : son projet de réformer I'Eglise, sa
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Section 2. Esprit de 'homme, Esprit de Die{f?

Apres avoir écrit son grand traité sur 'Esprittf88aiCongar sent encore le besoin de
revenir sur ce théeme combien important pour nowede d’aujourd’hui. Ce texte a valeur de
vulgarisation du grand volume que nous avons @ég@yse. Comme le dit si bien I'éditeur :
«Des amis ont réclamé un texte plus bref, plusessible, qui reste cependant
substantiel $3 Nous pouvons donc comprendre qu'il reprend dassgrandes lignes les
theses déja soutenues ddescrois en I'Esprit SaintVoila pourquoi, nous essayerons ici de
présenter ce qui nous semble un peu nouveau pportap ce qui a été dit concernant

I'Esprit-Saint, ou le lien entre I'Esprit—SaintletChrist.

Le livre est composé de quatre petits points ques rappelons chapitres. Le premier
est intitulé Le fait « Saint-Esprit » dans I'histoire et aujotrdi. Le second Difficultés.
Objections critiquesLe troisieme L’Esprit est source de vie dans nos personnes B$ da
'Eglise et enfin Théologie de la troisieme personndous allons dans le cadre de notre
analyse, nous intéresser au 2eme et 3eme chapéresant ainsi les deux autres. Nous
estimons que dans le premier et le quatrieme, Camyéent totalement sur ce qui est déja
dans les analyses que nous avons données suroiseenrl’Esprit Saint. Nous donnerons

comme titre a cette analyse : Le Saint Espritui&arbe, est a 'oeuvre dans le monde.

A. Le Saint-Esprit, lié au Verbe, est a 'ceuvre dasle monde.

Congar aborde la problématique de la présence it-Ssprit dans le monde dans un
contexte de polémique. Il se réfere au siécle demiéres ou on a assisté a une remise en
cause du role et de l'identitt méme de I'EspritaBaPour ‘I'Aufklarung’, il est mieux de

parler de I'esprit de 'lhomme dont on expérimeme faits et non pas de celui-la (Esprit de

théologie eucharistique, sa christologie ainsi damgoisse qui avait caractérisé et orienté son resuv
théologique. En rapport avec notre objet, il estrméoins intéressant de remarquer que la chrismldgiLuther
exposée par Congar ne fait aucune mention de ¢& pla I'Esprit Saint. Cela est peut-étre di audfaé, comme
l'affirme Congar: «en matiére de Trinité, Luthermultiplié les professions de foi classiques, sotpar
simple reproduction des symboles traditionnelsiaepglosés. Il n’a pas spéculé sur la Trinité be manque de
spéculation sur la Trinité peut faire comprendrenEnque d’'intérét a penser le rapport entre lesthbtil'Esprit
qui fait en fait la théologie trinitaire. On poaitrdéja dire que sur ce point, Luther n’a pas a@gpgrand chose a
Congar

%2 CONGAR Y.,esprit de 'homme, Esprit de DidColl. Foi Vivante,206), Paris, Cerf, 1983. Désormais cité
‘ehED".

83 ct. esprit de 'homme, Esprit de Dieu présentation du livre sur la derniére page dmlaverture du livre au
Verso.
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Dieu) qui est indémontrable, transcendant. Les Euesi et d’'autres personnes a leur suite
vont formuler cing chefs d’accusation contre I'oduee a la foi en I'Esprit-Saint et chaque

fois Congar réfutera ces theses.

1. L’ceuvre du Christ accomplie par I'Esprit Saintens’oppose pas aux

réalités du monde

Premiérement, ils constatent que « les chrétiefisnaht une nouveauté de vié®%
grace a la résurrection du Christ et a la venu&aiat-Esprit. Et pourtant, en réalité, selon
eux, rien n'a changé dans le monde. On assistesagderres, aux conflits méme entre
chrétiens, aux catastrophes naturelles, etc. Codgand, « 'Esprit est déja actif, mais n'a

pas encore pris une possession souveraine de ff6us »

Congar voudrait donc dire qu’il y a une lecture de® Lumieres font qui n’est pas
conforme & celle relative a I'économie du saluedtion de I'Esprit n'est pas a concevoir
comme un bouleversement immédiat et total de lomes choses. Elle s’inscrit dans un
processus, dans une lutte, ou encore un combatelgugfois le mal prend le dessus. Ce
n’est pas pour autant qu’il ne soit pas présentisNsmmmes en présence d’une dialectique du
‘déja 1&’ et du ‘pas encore 1&’. Dans cette vieqmdus ne voyons que les arrhes (2 Cor
1,22 ;5,5; Rm 6, 5s). Aussi, il ne faut donc paslement voir le mal, il faut aussi s’ouvrir
aux ceuvres de cet Esprit qui sont bel et bien ptésedans le monde, par lesquelles il se

manifeste.

Deuxiemement, pour les opposants, I'ouverture apfi favorise l'irrationnel. « On
craint dans un certain engouement pour I'Esprijigear exemple qui se manifeste dans le
Renouveau charismatique, une invasion de lirratidn °®. Pour Congar, I'Esprit n'est pas
en contradiction avec I'esprit de 'homme ou laéaanel. L’Esprit est toujours a penser dans
sa relation avec le Verbe. Que devons-nous compeguat 1a ? S’agit-il du Verbe avant ou

apres I'Incarnation ?

Trés assurément Congar fait allusion au Verbe imcan la personne de Jésus-Christ,
car I'Esprit est le Don par excellence du tempssia@sque, nous dit-il. A voir I'ceuvre du
Christ dans le monde, on ne peut vraiment pas son@ quelque chose d'irrationnel et de
non sensé. Or, I'Esprit vient pour continuer cettéme oeuvre, comment alors peut-il

BN

favoriser [lirrationnel ? L'ceuvre du Christ reledlhomme a son niveau le plus haut

4 ehED’, p. 13.
%5 ‘ehED, p. 15.
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d’humanisme. Et c’est vers la aussi que I'Esprihabitant I'hnomme voudrait le conduire. Il
veut réaliser en lui ce que le Christ avait comnéei@ongar combat : « un spiritualisme qui
se ferait un programme d’un irrationnel de sousivacet de mépris du rationnel, mais pour
un spiritualisme qui dépasse le rationnel, car ihyune profondeur et des ouvertures
auxquelles la raison toute seule, n’atteint P45 # ne faut donc pas croire que le tout du
monde doit étre expliqué par la raison philosophigii 'y a pas une rationalité dans le
monde, il y a des rationalités. Il faut savoir eituchaque chose dans son contexte
d’intelligibilité.

Troisiemement, I'ouverture a I'Esprit entraine umésestime du corps. Il est vrai
gu’une certaine déviation de la spiritualité peahduire a une dépréciation du corps, du
plaisir et de la sexualité. Pour Congar, cela ngstune déformation. Dans la théologie
biblique, le corps est différent de la chair. Qu&tdPaul parle des pouvoirs de la chair, c’est
dans le cadre de ce qui est égoiste, comme oesdilésirs bas du corps. Tout compte fait, « il
est impossible d’avoir une vie sérieuse si I'onecadson corps, a tout ce a quoi il porte. Il est
le lieu de passage du meilleur et du moins H6h k’Esprit ne pousse pas & dépréciation du
corps, mais aide ’lhomme a ne pas se laisser @spgr les désirs de la chair. Il intériorise

en lui la vie du Christ qui est aussi une vie ddesprit.

Quatriemement, c’est faire une projection de naolésir et de nos puissances que
s’ouvrir a I'Esprit-Saint. Ceci signifie qu'il y aine considération psychologique des
manifestations de I'Esprit prises comme simple gutipn des désirs de I'homme ou un
dédoublement et pure création de ce dernier. Ghjeét ce reproche, Congar pense en effet :
« sauf le miraculeux absolu, I'action de Dieu teatier passe par nos ressources mentales,
psychologiques et corporelles... Dieu est et agitl@dans : il reste transcendant en cette
immanence méme...Que le Saint-Esprit, si c’est hiincide avec notre désir, il N’y a la rien
d’étonnant pour une anthropologie non matérialistecore moins pour une pensée biblique
consciente du fait que 'homme est a I'image deuDiehomme est, comme I'Esprit, ouvert a
toute vérité exprimable’$. Il n’y a donc rien de plus normal que I'Espriti8ahabitant dans
le coeur des hommes puisse exprimer ses oeuvrasastrces mémes hommes, leur parole,

leur pensée. Ce gu'il faut, c’est opérer un disesrant sur la base d’une procédure biblique,

% <ehED, p. 15.
767 «

ehED, p. 17.
8 “ehED, p. 18.
%9 “ehED, p. 20-21.
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d’une vie chrétienne axée sur la charité, defiéation de la foi dans ce qu'on dit et dans ce

qu’on fait.

Enfin, en cinquieme position, les Lumiéres congkdére fait Esprit-Saint comme
faisant tout simplement partie de I'histoire du mergu’on ne peut associer a celle de Dieu.
Dans cette perspective, I'histoire de la religidmrétienne est considérée comme un fait
purement humain inscrit dans la sphéere de I'histairdinaire du monde qu’on a voulu
rattacher au transcendant, a I'indémontrable. @ansens, pour eux, I'Esprit est partout et le
dynamisme qu’on rencontre dans la nature, dan®lemet dans 'homme n’est qu’un fait a

attribuer au devenir historique.

Déja, pense Congar, Hegel a voulu répondre a tagten de voir les choses. Il a
essaye de concilier la Religion chrétienne et ldopbphie. Il aboutit & la théologie de
I'histoire dans laquelle on pense que I'histoirengdonde n’est qu’histoire de Dieu. Depuis, on
a hérité de lui et de Joachim de Flore (qui a hist® I'eschatologie) cette conception de

I'histoire dans la théologie (Rahner, Varillon, kling, Mihlen).

En effet, Rahner a été amené a parler de Dieueyiéedt sujet de I'histoire en Jésus-
Christ. Ainsi, il aboutira a la conclusion que lanité économique est la Trinité immanente,
et réciproquement. Dard crois en I'Esprit Saint,3. Congar a réfuté cette affirmation de
Rahner, ne la trouvant pas évidente. Il y a biem distance qu’on doit observer, arguant par
& qu’'on ne pouvait pas conclure a la réciprociélal Trinité immanente par rapport a la

Trinité économique.

S'’il est vrai que c’est a travers I'économie quelDse révele a nous et dévoile qu’en
Lui, il y a trois Personnes, ce qui implique quéiaité économique est la Trinité immanente
(I"économie nous révéle ce qui est effectivemenDéu’’%, on ne peut pas pour autant en
conclure que cette révélation achéeve I'étre de Dieuelle sorte que ce qui est donné par
'économie jusque-la nous dit tout de la vie intvate de Dieu dont nous n’avons pas la
pleine connaissance. Pour Congar, « la Trinité @odgque révele la Trinité immanente. Mais
la révele—t-elle toute ? Il existe tout de méme limée a cela : I'lncarnation a ses conditions
propres, relevant de sa nature d'ceuvre crééeo®idh transposait toutes les données dans

I'éternité du logos, il faudrait dire que le Filsopéde « a Patre Spirituque »...De plus, si la

" Rahner lui-méme I'a bien dit en écrivant : « 84t vrai que c’est par une démarche tout a fatiguae que

Dieu se donne a I'homme d'une fagon trinitaire,tedtiple facon contingente de se donner suppose un
fondement existant de toute éternité au sein méeria drinité ; autrement dit, la possibilité d'wl ton vient

de la « structure » méme de DieuDieu Trinité, fondement transcendant de I'histaihe salut,in Mysterium
Salutis.T. VI, Paris, 1971, p. 81 ('original allemand elst 1967.)
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forma servi appartient & ce qu’est Dieu, la formai i appartient aussi! Or elle nous
échappe ici-bas dans une indicible mesure. Le manfité, divin, dont sont réalisées les
perfections que nous affirmons, nous échappe ! @eianous rendre discrets quand nous

disons : < et réciproquement ¥%

L'opposition de Congar porte sur le terme ‘réciprempent’. Il ne refuse donc pas de
voir dans I'ceuvre de Jésus et de celle de 'E§aitt, une révélation effective du mystére de
Dieu. Les deux missions nous conduisent a la cesaace de ce mystére dont
'accomplissement (comme le dit souvent Congar sulte de St Paul) sera total en Dieu lui-
méme quand il sera tout en tous. En attendant, dibuls il faut admettre que : « comme la
Sagesse et le Verbe, I'Esprit de Dieu est a I'cepantout (Sg 1,7 ; 12,1; Gn 2,7;6, 3;Jb
27,3 ;Ez37,1-4;Q012, 7 ; Ps 104, 28-3031n14-15 ; Jdt 16, 14..) ... Evidemment, nous
étendons cette action de I'Esprit aux ceuvres denlihe—découverte de la vérité, droit,
poésie et culture... et éventuellement aux religigesuf ce qui s’y trouve d’erreurs,
d’idolatrie, de syncrétisme). Mais nous n’avons uaéc peine, c’est méme pour nous une
nécessité a reconnaitre que le Saint-Esprit et aoh seulement dans la priere des fideles de
ces religions, mais dans le message, soit-il méirdbigu, des initiateurs ou animateurs de
ces religions ¥% Nous voyons ici Congar établir un rapport danfaton d'étre présent au

monde entre I'Esprit et le Verbe.

Si I'ceuvre de la Sagesse dans I’Ancien Testamémresque assimilées et comparées
a celle du Verbe dans le Nouveau Testament, il fieednnaitre que dans le méme Nouveau
Testament, comme nous venons de le dire précédetnteevierbe agit de fagon incarnée
dans un corps qui est celui de Jésus. Sa présesom @ction sont sensibles. Tandis que la
présence de I'Esprit est d'un autre ordre. Il agitniveau des ceuvres de 'esprit de I'homme
parce qu’il est lui-méme spirituel. Du point de wvie leur finalité, les ceuvres du Verbe et
celles de I'Esprit tendent toutes au méme but. @etraduit la complémentarité des deux.
L’Esprit-Saint n’est donc pas une illusion, maigugalité mystique qui est la dans le monde
et en I’'homme. Il marque d’'une fagcon ou d’une alitristoire de 'homme et du monde. I
transcende méme cette histoire et assure sa pesendl veut et comme il veut. On
comprend alors sa présence dans toutes les éstigé 'homme et dans les différentes
religions. Une perspective qui hous ouvrirait aalatjue inter-religieux. Congar va spécifier

la maniére dont I'Esprit habite I'histoire de I'hame, celle de I'Eglise et du monde.

L CONGARY., JCES p. 557.
2 «ehED’, p. 32-33.



328

2. L’Esprit du Christ est agissant dans 'homme, & I'Eglise et dans le
Monde.

Congar part d’'un constat anthropologique caraegtiShomme d’aujourd’hui : plus
que jamais, 'homme d’aujourd’hui a besoin et sef I'Esprit parce qu’il y a en lui une
certaine quéte de son identité marquée d’angoRsar Congar, «la thése fondamentale
demeure pourtant vraie : I'étre chrétien, dontdnBEsprit est en nous le principe, réalise de
facon radicale notre quéte d’étre pleinement homirigomme d’aujourd’hui éprouve le
besoin, tout a la fois d’avoir un dedans, un saupersonnel, et une communion avec
d’autres hommes. Or le secret d’une relation vraie avec les autmsiste a savoir vraiment
qu'ils sont aussi des sujets, des personnes, demesale sentiments et des projets.sie
Saint-Esprit ouvre donc 'homme a ce qui est trandant, a ’Absolu et aux autres hommes.
C’est toute la dimension du Principe de commumcagt de communion dont est I'Esprit

Saint, qui est ici pris en compte. Pour ce faiigsprit-Saint habite ’lhomme.

Ainsi, nous référant a la note 24, p.39, qui éelgupassage de Jn 14, 16 et 23, nous
nous rendons bien compte que Congar met en liebhlést et 'Esprit dans cette fagon
d’habiter ’lhomme et I'histoire. Le « pour qu’il B@vec vous a jamais » du verset 16 joint au
« nous ferons demeure chez lui » du verset 2duisant cette réalité du don de la présence
de I'Etre Transcendant et Trine dans 'homme eti@derement de I'Esprit-Saint et du
Christ. Il est dit don de la présence parce qu'empeut le découvrir que si on I'accueille, car
il y en a qui vivent selon le rythme du train trala la vie (comme le dit Congar) ne le
percoivent pas. Voila pourquoi la priére occupe dimeension essentielle dans ce rapport au

Transcendant.

L’homme ne réalise pas seulement dans son existemetation exclusive horizontale
de je-tu c’est-a-dire avec les autres hommes.ut [@efaire aussi de maniére verticale avec le
Transcendant. Il a besoin de I'appui, d'une aidetteCrelation verticale s’actualise dans la
priere. Elle est alors le lieu ou la question pojphique trouve cette solution que le
surnaturel est une réponse a un appel de la nafiette affirmation de Congar: «la
dimension profonde de notre étre s’actualise damsiére, cet admirable geste qui est propre
a I'homme et le qualifie dans son humanit& srouve alors son plein sens. Il ne faut pas en
douter. La priére n’est pas spécifiquement chrégeans toutes les religions du monde, il y

a ce moment capital ou le croyant réserve son cbatzec le Transcendant, s’unit a lui et

3 “ehED, p. 38.
" «ehED, p. 40.
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fonde le sens de sa vie en Lui. Pour 'homme @mwék 'Esprit assure la pleine qualité
chrétienne de notre priéré’® L'action de I'Esprit inspirant la vraie priérérscrit dans la
ligne de ce qu'il a fait sur Jésus lui-méme. Congaus renvoie au texte de Lc 10, 21. De la

méme facgon, il suscite en nous la priére.

Evidemment, nous sommes ici dans le rapport eiisplit et les trois sortes de Corps
du Christ déja abordées dans les études précéd@aas la priere qu’il suscite en nous, il
nous fait reconnaitre Jésus comme Seigneur (1 £0B)l aussi il nous fait entrer dans la
vérité mystique de I'étre de la Trinité ou Dieu Bsre (Abba), le Christ est le Fils (Prétre et
médiateur) et I'Esprit lui-méme qui fait de noustéenple de ce culte spirituel. Il y a donc
besoin d’'une intériorité pour 'homme afin d’arriva entrer dans cette réalité spirituelle.
C’est I'Esprit qui fait surgir le cri vers le Peet¢ vers le Fils, car ce cri sort du cceur ou il est

formé et ou on peut rencontrer celui qui le suscite

Qui dit intériorite, dit liberté. En effet, Congétablit le lien entre ces deux termes du
point de vue scripturaire. « Jésus et St Paul bestréalités (Mt 17, 25; Jn 8, 36 ; 2 Cor 3,
17. 43) $'® Plus encore, dépassant St Paul qui affirmait/@sprit rendait libre par rapport
a la Loi judaique, les Péres et certains auteunseoworains (S. Lyonnet; H. Schli€f)
ajoutent que ce n’'est pas seulement de la Loi gu#agu’il rend libre, mais de toute loi en
tant qu'obligation contraignante du dehors. Loiardener au libertinage, bien au contraire il
ouvre au mouvement de libre Esprit. Car I'affrassbiment est a situer non pas au niveau du
contenu de la Loi qui est le bien, mais plutétaledntrainte des obligations. Parce que par la
grace et 'amour, I'Esprit intériorise la loi dersqu’elle puisse sortir de nous-mémes et
devenir notre propre engagement ou notre proprisidéc ‘J'agis librement en ce moment :
c’est moi qui me mets en mouvement, m’'oriente eng@s position’. Pour Congar, « cette
condition du chrétien est soumise & la situatior déja » et « pas encore ¥%Ceci signifie
gue sa vie est située dans le cadre du combata dgté qu’il faut toujours mener entre

I'Esprit qui est en lui et les tendances de larctant parle St Paul.

Tant qu’on vivra sur cette terre, avant I'accong@iment définitif du Régne de Dieu,
la vie spirituelle de 'homme sera marquée parecgblarité. On ne peut donc pas la
relativiser & cause du manque de perfection dawhdé de ceux qui la vivent ou qui s'en

réclament. Toutefois, ils sont appelés a vivre ddasprit, la loi de I'amour vis-a-vis du

S ehED, p. 41.
7% «ehED, p. 43.
T Cf. S.LYONNET et I. de la POTTERIEA vie selon I'Esprit, condition du chrétieRaris, 1965.
8 ‘ehED, p.44.
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prochain dans une dimension immédiate et persaneliis aussi a tenir compte que ce
dernier est « 'homme/femme dont la vie est conditée par son insertion sociale, en tant
gu’il fait partie d’'un groupe, éventuellement det® une société. L’aimer, accomplir & son
égard ce que demande la Loi pourra consister,,aars une action au plan de structures, des
conditions sociales de I'existence (...). La libératfait partie de I'évangélisatiorl® Qu'en

est-il alors de cette libération ?

Congar affirme ce qui suit : « Par d’autres aspentore la liberté qu’apporte I'Esprit
dépasse le pur spirituel privé de la vie intériqueesonnelle $° La libération n’est donc pas
purement et simplement spirituelle ou a placeresaeht dans le chef de lintériorité de
’'homme, mais elle est aussi a réaliser dans sgscdans le monde dans lequel il vit. Toute
la création aspire a la glorification, a vivre l&@wlation du Fils de Dieu, comme le dit St

Paul.

Dans le monde, on est confronté aux forces, ausspaces que le Fils de Dieu doit
vaincre, lesquelles forces désorientent la viséenre de Dieu sur la création alors que ce
dernier voudrait bien achever son ceuvre. C'estuigugtifie le nombre des martyres que
'Eglise ne cesse d’enregistrer mais devant lesqled chrétiens martyrisés gardent leur
liberté. Ces forces qui sont aussi bien persommejlee collectives, présentes et agissantes
dans les grands courants de I'histoire et du m¢Bgaltation de I'autonomie de 'lhomme, la
puissance politique (ou cléricale), les idolesalehair, I'argent, la suréminence raciale, tout
par la Science et la technique, le sexe, les faussgstiques) entrainent les hommes a se
chercher eux-mémes en se détournant de Dieu. « telkelent & donner un but et un sens aux
choses et a la vie des hommes dans les seulesdidgs éléments du monde préséfit &n
face de cette situation, I'Esprit suscite quelghese de neuf en vue d’une restauration du
monde et de I'Eglise conformément a la mission guaée par le Verbe incarné. Lui qui doit
vaincre les puissances de ce monde réalise cessamidans notre histoire par I'action du

Saint-Esprit. Comment cela s’opére-t-il ?

Notre auteur affirme qu’ « on ne peut exclure diblarté qu'apporte I'Esprit certains
au moins des mouvements de protestation contre deindtion excessive, méme
éventuellement dans I'Eglise, des formes fixéepiese veulent normatives, car elles peuvent

étre abusives et faire obstacle & ce que demaadantée de I'Evangile’$. Ceci signifie

19 ehED, p. 44-45.
80 <ehED, p. 46.
8L ehED, p. 51.
2 ‘ehED, p. 52.
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que dans certains mouvements de revendicatiorgimest manifestations, on peut voir aussi
la présence de I'Esprit. On ne veut pas entendm I@aqu’'on cautionne toutes les
revendications. Cependant, dans la mesure ou ltEsgualise sa liberté en donnant ses dons
a qui il veut, personnellement ou individuellemditiglise ne doit pas oublier qu’elle a des
limites, qu’elle est aussi sujette aux pesanteaus, positionnements de certaines personnes.
L'Eglise est appelée a se remettre en questionagiceeillir des changements qui lui sont
proposés, mais aussi a soutenir ce qui est sysmitéla restauration du monde. C’est ici qu'il
faut encore une fois faire intervenir le discernetne

On doit garder en esprit que tout ce qui est stiguatr I'Esprit-Saint vise toujours
l'unité et va dans le sens de la mission évangéldju Christ. On ne peut donc pas avoir peur
des revendications. Cette liberté de [I'Esprit peutsciter, également dans d’autres
communautés que I'Eglise Catholique, des choseadsopour la restauration du monde ou
des Eglises. C’est encore ici le lieu de rendreatiffes les visées du concile Vatican Il sur
'cecuménisme. L'assurance de cette ceuvre de I'Bgmose sur le fait que I'Esprit est lié au

Verbe et il est principe de communion et d’unité.

En effet toute revendication qui ne contredit p&vdngile de Jésus-Christ, et qui
n’est pas anarchique entre dans le plan de Dieargtibue a la restauration du monde. De 13,
'ceuvre de I'Esprit s’accomplit en parfait lien aveelle du Christ. C’est toujours pour la
méme finalité que les deux oeuvrent. Toutes lesntonautés confessant le mystére du Christ
bénéficient de cette présence du Christ et peuémet la porte d’entrée d'un possible

rénovation du monde et des Eglises par I'ceuvréesptit.

Congar soutient que : « L’Esprit n’est le monopaiege la hiérarchie, ni de quelques
non-conformistes. Il donne ses <charismes > a legisnembres vivants du Corps mystique
du Christ 322 Le charisme n’est pas a concevoir au sens deucedy spectaculaire ou
hiérarchisé dogmatiquement. C’est tout talent, thart qui concourt au propos de grace de
Dieu. Dans ce sens, le mariage, la charité, lescssrrendus a I'Eglise, 'engagement pour la
paix, la justice, l'unité... sont des charismes. IgEsne cesse de susciter partout dans le
monde les resurgissements d’Evangile. Il le fatravers les hommes. D'ou le caractére
passager, de précarité, fragmentaire que celappentire. Mais ce n’en reste pas moins des
ceuvres de I'Esprit qui font concourir la diversigs I'unité, vers la communion. L'Eglise ne

peut pas prétendre se désolidariser d’une actigaractere social, visant le bien-étre, la

" ‘ehED, p. 58
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justice ou encore I'égalité entre les hommes, dudi son aspect fragmentaire, précaire ou

passagéP®. « Cette vision doit &tre étendue a I'Eglise ursedle ¥°°.

On ne peut pas penser Dieu sans un peuple, saise,Egimme on ne peut pas penser
cette Eglise avec ses multitudes de dons, de amreapilités, d’échanges et de communion
sans voir ce Dieu qui en son Esprit-Saint commuicgs dons et est présent dans toutes les
réalités de la vie de ’'homme. Enfin, on ne peutsee I'Esprit-Saint sans penser Jésus-Christ
car « Un recentrement vertical sur I'action du €hglorieux et du Saint-Esprit a permis un

décentrement horizontal sur 'ensemble du cofp% xC’est donc un cercle herméneutique.

B. Synthese.

Comme nous l'avons signalé tout au début de cettde¢ ce petit livre a valeur de
vulgarisation des trois tomes sur I'Esprit-Saintitcpar Congar. La premiere question qui
vient a I'esprit est celle de savoir s'il nous pparté quelque chose de neuf par rapport aux
acquis dele crois a I'Esprit-Sainet dela Pneumatologie dogmatique Evidemment, vu son
caractere, on ne pouvait pas s'attendre a avoineld par rapport a notre préoccupation.
Congar y parle effectivement de I'Esprit-Saint, sndapproche de la problématique est
différente de celle dée crois en I'Esprit-Sainsurtout dans les deux points que nous avons
retenus pour notre étude. Elle s’articule autound’sorte d’antinomie entre les données de la
foi ('Esprit-Saint) et le refus de notre sociétéaccueillir. Ainsi, il aborde la réalité Saint-
Esprit en le situant aux différents aspects ou dsimas qui caractérisent la vie de 'homme :
anthropologique, philosophique et social. C’'estadone application concréete de la réflexion
théologique développée dades crois en I'Esprit-Sainét déja amorcée damneumatologie
dogmatique

On retiendra que cette étude se réalise sur ueredfiond qui est cimenté par le lien
entre Jésus-Christ et I'Esprit-Saint. Congar sereéh Jésus, le Verbe, pour pouvoir asseoir
ses affirmations sur la présence de I'Esprit-Sainsi que la validité de ses ceuvres dans le
monde et en ’'homme. Comme le Verbe, 'Esprit Fealdéns I'histoire et dans 'homme. Il est

le principe de communication qui ouvre I’homme aTlanscendance, a I'’Absolu et aux

84 Dans ce contexte, quoi que Congar n’en parle pass nous posons effectivement la question de
'engagement politique de I'Eglise. L'Eglise edlieeappelée a s’y investir effectivement ou non 88,
comment ?

"8 ehED, p. 60.

8 ehED, p. 59.
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autres. Principe de liberté qui aide 'homme afgdaichir de toute loi de fagon a devenir soi-
méme l'instance de la décision a prendre sans auoomirainte. De la sorte, il peut s’engager

dans un combat entre le bien et le mal.

On voit a travers cette lecture, la vie méme dusthqui se pose comme modéle de
celle de tout homme habité par le méme Esprit-Saigt Esprit suscite des actions
individuelles mais aussi sociales qui peuvent carica travers les manifestations et les
revendications a la transformation du monde. L¥ggkst donc appelée a les accueillir et &
partir d’elles a se remettre aussi en questione Kb’agit pas nécessairement et uniquement de
ce qui surgit de l'intérieur de I'Eglise cathol&umais aussi de ce qui peut provenir d’autres
communautés chrétiennes. Pour Congar, I'Egliseotigtie n’a pas I'exclusivité de I'Esprit-
Saint. C’est donc la dimension cecuménique qui & Bn exergue et I'Eglise est appelée a
la considérer pour la transformation du monde dausouvance de I'Esprit-Saint. Nous y
lisons déja une ouverture quant a I'engagementiguaéi sur lequel nous orienterons notre
attention en tant que perspective de rechercheldaesir.

Section 3. LA Parole et le Souffl¢”.

Cet ouvrage est essentiellement christo-pneumatpleg En analysant I'article de
Congar sur La pneumatologie dogmatique, nous axalaseé le fait que nous nous trouvions
en présence d’'un début de systématisation de latalogie pneumatologique souhaitée et
annoncée depuis longtemps par lui. Ici, il pourseitméme travail de systématisation et
d’élaboration de sa pensée en ce domaine. Noussaftaire a certaines reprises ou redites,

mais nous nous intéressons plus a I'aboutissengesbi entreprise théologique.

Cette étude, nous la ménerons en référence awdiclade Congar Le troisieme

article du Symbole. L'impact de la pneumatologiesita vie de I'Eglis€®. Dans cet article,

87 CONGAR Y., La Parole et le souffl¢Coll. Jésus et Jésus-Chri6), Paris, Desclée, 1984 désormais cité
LPS.

8 CONGAR Y., Le troisiéme article du Symbole. L'impact de la ymatologie dans la vie de I'Eglisen J.
DORE (éd)Dieu, Eglise, Société. UER de théologie et desmse religieuses de PariBaris, le Centurion,
1985, pp. 287-303. Remarquons aussi qu'a la méroguépet vers la fin de sa vie, plusieurs ouvragesns
publiés :Essais oecuméniqudses hommes, le mouvement, les probléfass, le Centurion, 198&ntretiens
d’automne présenté par Bernard LAURET, Paris, Cerf, 198glises et papautéRegards historiqueqColl.
Cogitatio fidei, 184), Paris, Cerf, 1994. On n'debh pasJournal d'un théologien 1946956 édité et présenté
par E. FOUILLOUX, Paris, Cerf, 2000. Ces livres, point de vue de leur contenu, ne nous appopast
grand-chose par rapport & la problématique quiaesbtre. Cependant, dans notre critique génénales ferons
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écrit presque au méme moment que l'ouvrage que @bwdions, Congar continue sa
systématisation de la christologie pneumatologiquegte fois centrée sur la personne du
Saint-Esprit mais toujours déja présenté en reladieec le Pére et le Fils dans leur action
dont la pertinence est déja exprimée dans le syard®lfoi de Nicée et confirmée au concile
de Constantinople en 381. Ainsi, la problématiglemadans le méme sens, nous n'allons pas
faire une étude particuliére de I'article, mais si@llons I'incorporer dans celle de I'ouvrage

en le citant la ou il est nécessaire de corrodesevues.

Pour ce qui est de I'ouvrage, Congar fonde la rs#ges’'un discours théologique
malgré son caractére imparfait. Ce discours théglay dit Dieu a travers le discours
analogique sans toutefois cerner tout ce qu’ildests son essence et pourtant il dit quelque
chose de vrai le concernant. Ainsi on peut compeetes différentes approches et tendances
théologiques sans pour autant les absolutiser.eGadtOecumeénisme et a I'histoire, Congar
est arrivé a connaitre d’autres constructions tgglies qui ont aussi « leurs raisons et leur
vérité »° Ces constructions Iui donnent la possibilitécdecevoir de facon plus adéquate et
équilibrée sa pensée théologique, et surtout peuqui est du rapport entre le Christ et
'Esprit-Saint. La réflexion qui suit est donc wiiaire de ces différentes influences regues de

partout.

L'ouvrage comprend 8 chapitres. Nous le présengeem 3 chapitres. Le premier
intitulé L’action jointe du Christ et de I'Esprit Saint datiseuvre de Dieuprésentera la
pensée contenue dans les trois premiers chapiteessecond, intitulé Il n'y a pas
d’autonomie dans I'ceuvre de I'Esprit-Sairggroupera le quatrieme et le cinquiéme chapitres
et enfin le dernier,Apport de la christologie pneumatologique dans Iadition

christologique reprendra les trois derniers chapitres du livre.

A. L’action jointe du Christ et de I'Esprit-Saint d ans I'ceuvre de Dieu
(Pere).

1. Le Souffle et la Parole agissent conjointememind la révélation de Dieu.

A partir d’'une analyse anthropo-sociale, Congagwell'importance de la parole pour

’homme et le fait qu’elle établit la communicatientre les hommes et différencie I'hnomme

allusion & I'un ou l'autre en vue de fonder ceraimypothéses relatives aux conclusions que alborss tirer
de notre étude sur la pensée de Congar.
1PS p. 22.
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de 'animal. A la lumiére de cette compréhensiorement humaine, il en arrive a celle de la
Parole de Dieu. Ainsi, s’agissant de la Parole @aPCongar affirme que « La Bible nous
dévoile un Dessein de Dieu a notre égard, qui deyone dans une communication de Sa vie
par I'envoi de sa Parole en notre chair et de spri€ ¥°° En Dieu, il y a donc la parole. Et

c’est parce qu’il y a la parole qu’'a ’homme crésoa image a été donnée aussi la parole.

Pour Dieu, a la différence de I'homme, la parolepsformative car par elle, il fait
venir a I'étre tout ce qui existe. Pour lui donecket agir vont ensemble : ce qu'il dit vient a
I'existence, alors que tel n'est pas le cas poloriime. L'histoire du salut (surtout dans
I'Ancien Testament) nous révele un Dieu qui s’exg@ien une Parole et une Image. Aussi le
discours sur la Sagesse dans I’Ancien Testamenisrpar le Nouveau Testament (S.Paul,
Hb) et appliqué a Jésus, va dans le sens thérmatigutout ce qui a trait a la Parole et a
'lmage. Ainsi se comprend en définitive la désigora de cette Parole en terme de Logos (le

Logos) par I'Apbtre Jean (Jn 1,1-2).

Et comme l'atteste Jean, ce Logos était prés da.Beur Congar, il faut I'entendre
dans ce sens-ci : « La Parole est auprés de Dieugamme un ami est auprés d’un ami, une
personne aupres d’'une personne, mais comme natsé@est présente a notre esprit. Elle en
est I'expression et I'image. Nous nous disons asmémes. Et le Verbe est en méme temps
vers le Pére puisque, I'exprimant, il lui renvo@smage. C’est ainsi qu’existe en Dieu une

Parole qui est également son Image, sa Sagesdaabsa

Comme il fut déja confirmé plus haut, par la pamhes’exprime en dehors de soi. Il
en est ainsi du c6té de Dieu : c’est par cettel®aBagesse et Image que Dieu s’est exprimé
dans le monde et aussi a fait venir a I'existeecenéme monde et en plus entretient un lien
avec lui, c’est-a-dire se fait connaitre et se resible. C'est ce qui se fait avec Jésus-Christ,

affirme Congar.

Jésus est donc I'lmage et la Parole par laqueke Biest exprimé au monde de fagon
libre. Par lui, il a créé et encore par lui, il prend le chemin de rédemption, lequel passe
par la croix et la mort comme porteuses de viec'E$t cela le Sagesse de Dieu qui se
manifeste dans l'histoire. Ce que nous trouvonsifsgtif ici et qui mérite d’étre releve,
c’est I'objectif poursuivi par Dieu dans cette iaitve. Congar I'exprime en ces termes « La
parole de Dieu, d’aprés la Bible, n’est pas ungip@ explicatif de la rationalité du monde ;

elle suit une décision volontaire personnelle deuDelle fait connaitre et réalise un dessein

"OLPS p. 26.
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de Dieu touchant 'lhomme’$. L'efficacité de cette parole s'inscrit dans Igné méme du
projet de Dieu. Ainsi depuis I’Ancien Testamentqusu Nouveau Testament, elle se veut
une parole qui sauve, qui est droite, agissantelede réconciliation, de grace, de vie (etc.),

toujours située dans la ligne de la réalisationlelsein de Dieu.

Il s’avere que fondamentalement, cette ParoleésstsiChrist car c’est lui le contenu
de la Sagesse de I'’Ancien Testament., de I'EvardjieNouveau Testament et méme de la
parole apostolique. « L’Evangile est absolument:pla la vérité, la sainteté et la puissance
du Christ lui-méme. Il est toujours acte de Diea.garole est la forme dans laquelle il est
proposé . Cette parole n'est pas a concevoir seulemenivaan de |'étre ontologique de
Dieu, mais aussi en ce Jésus historique, 'lhomm&aléée. En lui, c’est la Parole de Dieu
gui est venue en chair inaugurée le temps de laaflewcréation et I'ere eschatologique. Pour
le reconnaitre comme tel, il faut une démarcheaidl P 1, 22-25, 1 Jn 3, 9 etc.). « La

parole est donc efficace dans et par la foi quedmit. ¥°*

Or ’homme de lui-méme est incapable de croireeta oe lui est pas donné du méme
Dieu.”® D’oul la nécessité de I'Esprit-Saint en lui afia parvenir a la foi. De ce fait, on ne
peut séparer I'Esprit de la Parole quand on pagleal dessein de Dieu qui est exprimé au

monde a travers la Parole, la Sagesse et I'lmage.

Effectivement, Congar va démontrer en parcourantte® les Ecritures cette
conjonction entre I'Esprit et la Parole. Du livre k& Genése (Gn 1,2 sv) jusqu’a I'’Apocalypse
(1,12 ; 22,17), passant par les prophetes (218 89, 21 ; Ez 2, 1-2 ; Nb 23, 2 ; Joél 3,1), les
livres sapientiaux (Ps 33, 6; Sg 1, 6-7; 7, 22)8, les Evangiles synoptiques et surtout
johannique (Mt 3, 16,17 ; Mc 1, 10-11 ; Lc 3,22¢ M3, 9-11; Lc 12, 11-12 ; Mt 12, 31-32;
Jn3,34 ; 4, 10. 24 ; 6, 63 ; 14, 26 ; 16, 13-16,;8), les écrits pauliniens (2 Cor 3, 6 ; 1 Cor 2,
4-5; Rm 15, 18-19; Ga 3, 2, 5, 14 ; Ep 1, 13)ripiéns (1 P 1,12) et les Actes des apbtres
qui essentiellement en sont le modéle (1,8 ; 2,8; 4, 31 ;5,32 ; 6,10 ; 10, 44s; 13, 9; 19,

PLLPS P. 27.

92 pPS p. 28.

3PS p. 29.

94LPS p. 31.

95 Congar se référe ici a St Thomas et montre qust bien I'Esprit en tant que Paraclet qui nousie tout
(Cf. Jn 14, 16), et qui nous rend capables de tiride du Christ. CfSuper Evang. loanni€. XVI, lect. 6 ; ed
R. CAT N° 1958; Il s’appuie aussi sur Karl Barthf, ©ogmatique | er Vol. La doctrine de la P.D.
Prolégomeénes a la Dogmatiqué. 1 § 12, Genéve, 1953, p. 140. Dans la méme Idjidée, il revalorise
'expression chére a St Augustin provenant du re&oplsme : le maitre intérieur. Pour Augustin efetefce

maitre intérieur est bien le vrai enseignant densckur de I'homme qui écoute les prédications dastmes

sacrés. Et méme dans les analyses précédenteggvanssprésenté I'Esprit comme étant le principéuwteté et

de la foi (cf.L’Eglise, une, sainte, catholique et apostolifjue
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6), ce lien est toujours présent. Cependant, il falever que ce lien prend son fondement en

Dieu lui-méme entendu comme Peére.

Dans l'article,Le troisieme article du symbogl€ongar reléve aussi que « 'Esprit est
gualifié par deux termes et un énoncé qui se néféaeissi a I'économie, c'est-a-dire a
autocommunication de Dieu aux hommes ‘propter rasmines et propter nostram
salutem’ %%, C’est donc de Dieu, de sa bouche, de son éesquent la Parole (Sagesse,
Image) et I'Esprit. Si bien que «Dans la réflexipoursuivie aux approches de l'ere
chrétienne dans le judaisme alexandrin, la Sagggsarait si apparentée a I'Esprit (cf. Sg 1,
6-7 e 7, 22-8, 1) que plusieurs auteurs anciensdamttifié les deux, tandis que d'autres
semblent identifier 'Esprit et le Fils de Dieu, Rneuma et le Logos. Ainsi, la Sagesse est
aussi bien Fils-Verbe ou Esprit. Elle est procheDileu, elle est I'action de Dieu dans le
monde et dans les homméS™» On voit bien que c'est au niveau des actions Isju'i
accomplissent qu’on arrive a attribuer a 'un comanéautre les mémes actions (ce que

Congar avait déja présenté ddascrois en I'Esprit-Saint

Cependant le role de chacun se spécifie plus oncavdans le temps et selon les
auteurs sacrés. Chacun des auteurs a sa sengdbiligporte quelque chose de plus, qui
caractérise et détermine ce lien entre la Paradgd$se, Image ) qui a pris chair en Jésus-
Christ et a habité notre monde (cf. St.Jean), Esplfit. Les différentes citations bibliques
reprises plus haut nous donnent justement la visganchoses selon les tendances des auteurs
sacrés. Ce que nous en tirons comme enseignenteqiieedes deux operent conjointement
I'ceuvre de Dieu. Ici, il faut insister sur 'adveribonjointement. Il implique I'intervention de
deux au méme titre. « Du reste, dans I'économieFils-Jésus Christ et I'Esprit sont
inséparables. Ce sont les deux moyens et maniareggguels s’operent I'autorévélation et
l'autocommunication de Dieu’¥. Congar s'engagera alors a déterminer les ligutes

deux Personnes opérent conjointement leurs actions.
2. La Parole et le Souffle opérent conjointement dal’lhomme et dans
'Eglise.

Dans I'ouvrage précédent, Congar avait déja parléadtion conjointe du Christ et de
'Esprit dans I’'homme comme dans I'Eglise. Il y iyt encore ici. Notre effort consistera a

essayer d'y dégager ce qu'il apporte de neuf ggrad a ce qu'il a dit avant. Trois lieux sont

"9 CONGAR Y.,Le troisiéme article du symbole. Op.git.290.
97LPS p. 37.
"8 CONGAR Y., Le troisiéme article du symbolpp. 290-291.
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essentiellement déterminés par Congar : il y aat@lithomme, ensuite I'Eglise et enfin les

sacrements et la liturgie.
a. La Parole et le Souffle agissent dans 'homme :

L’homme, se situe en position de destinataire dedele de Dieu et du bénéficiaire
du projet du salut. S’il y a parole de la part deu) c’est pour qu’elle soit accueillie, écoutée,
entendue et mise en pratique en vue du salut. Rmaueillir, 'homme doit étre dans les
dispositions voulues grace au don de Dieu. « @iedhait attesté depuis les débuts (cf. Lydie :
Ac 16, 14) et jusqu’a notre époque : Dieu ouvredsur pour rendre attentif et accueillant a la
parole. ¥°° C'est donc Dieu lui-méme par son don qui dispasecdeur de 'homme &
accueillir sa parole. Ce don, c’est I'Esprit-Salh accueillant la parole, I’'homme ne fait pas
qu’écouter, mais il l'intériorise, la médite, lamprend et s’engage a la vivre ou a vivre
d’elle. C’est donc tout un travail qui s’opére endt qui détermine son étre, sa conscience de
I'intérieur. De la sorte s’établit un accord ente qui vient du dehors (parole entendue ou

lue) et disposition intérieut®.

De la méme facon, I'Esprit oeuvre aussi dans ldipateur afin que la parole qui est
dite, dise quelque chose a l'auditeur. La tradijtirravers plusieurs auteurs en témdine
En fait, Congar fait voir le lien qui existe entaeParole (le Christ) et 'Esprit Saint a I'oeuvre
dans 'homme. On en a un témoignage dans I'Ecrituéene comme dans certaines pratiques
liturgiques (I'exemple de I'ordination des Evéque®c le texte de I'Evangile posé sur la téte
de I'ordonné). Analysant la position de Paul supcmt, Congar tire une conclusion que nous
trouvons valable aussi pour les autres auteurg@sacr On ne saurait identifier davantage le
sens de I'Ecriture, le Christ et 'Esprit. Paul cenfond pas ces deux derniers : il parle de
‘"Esprit du Seigneur’ ; mais il les voit dans laéme sphére d’existence et de fonction ou
d’action. Le Seigneur glorifié et 'Esprit font taéme ceuvre. L'unité du Christ glorifié et de
I'Esprit est fonctionnelle, c’est-a-dire d’opératioL’ceuvre a faire dans les fidéles leur est
commune : les deux ‘mains’ qui procédent du Pémmaplissent conjointement ce que le
Pére, qui est Amour, veut faire. Quand les chrétem parlent, ils le font tantét en termes de

Parole, Verbe intérieur, Sagesse, tantdt en tedm&aint-Esprit. 32

"°LPS p. 45.

800t LPS p. 47-48).

801 Congar parlera de St Chrysostome, de St Grégoireme de Calvin allant dans ce send.BfS pp 49-50.
8021 pg p. 53. Cette expression de deux mains est deéf$é et nous la retrouvons dans I'aet troisiéme
article du symbolep. 291.



339

En fait, ce lien consiste dans le fait que 'Espdhduit & la connaissance du mystere
du Christ, car c’est bien cela qui est révéelé dammarole. Il éveille l'intelligence de 'homme
a pénétrer la vérité révélée a travers I'histoieeJdsus-Christ. De la sorte on saisit le sens
méme de ce qui est exprimé a travers les écrigsielesens dépasse la matérialité desdits
écrits. Il faut souligner que du cété du prédicataude 'auditeur, I'Esprit intervient comme
il veut et opere selon son gré (cf. le cas de @ualdils de Béhor). Ce qui importe c'est le
résultat dans la maniére de dire ou d’accueillitecparole qui bouleverse le coeur. A ce sujet,
eu égard a l'attitude de Marie dans Lc 2, 19 &2 dira Congar : « il s’agit d’autre chose que
d’'un simple fait de mémoire : il s’agit d’'une fiitél vivante, non pas méme seulement d’'un
esprit qui réfléchit sur ce gu'’il a vu et ententhais d’une conscience qui en tire et honore les
conséquences, et finalement d’un ‘coeur’ qui en teéien pénétre la profondeur. On nourrit
sa vie de la vérité recue et gardée et, du mémeenwent, on nourrit la vérité percue de sa
vie %, L'ceuvre de I'Esprit est donc déterminante et i@ la connaissance des mystéres
du Christ contenus dans la Parole et qui est Lal®anéme. L'Esprit conduit au Christ et le
Christ donne I'Esprit & cet effet. C’est ainsi ¢jiéi promet aux disciples (Jn 14, 16). Les deux

sont agissants dans ’homme qui accueille, écouéelite et vit de la parole.
b. La Parole et le Souffle sont présents dans I'Egl

En effet, les Deux sont aussi présents et agissans I'Eglise entendue comme
communauté ou assemblée des fideles. Se référarépames de St Paul (Rm 10, 8b-15; 1
Cor 12, 28; Ep 4, 11-12), Congar confirme que daient de ce gu’'on écoute et sa
croissance en dépend. Ceci ne signifie pas poantgue cette parole agirait uniguement
d’elle-méme, comme le faisait passer LuftiLa croissance suppose une dynamique qui ne
se limite pas a I'étape initiale d’écoute, mais sgfinscrit dans le temps ou on doit toujours
dire oui a la foi, oui a la Parole. Et c’est laiatervient I'Esprit. Méme si de par sa nature,
I'Eglise entretient deux types de relation aveClwist (et la Parole) : d’'une part, la relation
d’identité ou elle est comprise comme Corps du &£het ou la parole est constitutive, et
d’autre part la relation de vis-a-vis en tant qoége du Christ. En vertu de la premiére

relation, si 'Eglise peut se dire la dépositaieeld Tradition sacrée, interpréte et gardienne

8031 pS p. 55.

804 Congar évoque Luther qui, & la suite de St Paenise aussi que I'Eglise nait de la Parole. Il [@ijie
tellement la Parole qu'il en reste la et I'absdeti Ce qui finira par ne pas donner une pladdegte a
I'Esprit-Saint. Cf.LPS p. 57-58.
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des Ecriture®®, I'Esprit reste cependant le principe transcenddmtla Tradition. Notre
analyse de I'ouvrage de Congar &ar Tradition et les traditionst. 2, nous donne tous les

éléments qu’apporte I'Esprit dans ce rdle.

Cet Esprit, comme I'écrit Congar, « a été promis Apbtres, mai®is ton aibnapour
toujours (Jn 14, 16), ce qu’il est permis de redidtaffirmation de Mt 28, 20 : ‘je suis avec
vous tous les jours jusqu'a la fin du siecle, (..l).’ne s’agit donc pas de la personne
individuelle des Apdtres, mais de la durée histggige I'Eglise issue du Christ et de I'Esprit
par leur ministére. Les activités attribuées auaélat sont d’une étonnante plénitude : il
enseigneraout etfera souvenirde tout ce que le Christ a dit (Jn 14, 26). Istagit pas de la
simple mémoire matérielle ; le Paraclet, I'Espritir® enseigne en faisant souvenir ; il fait
pénétrer en profondeur ce dont on se souviéfft. 'Eglise est une ceuvre de deux : du
Christ et de I'Esprit.

« Certes, le Christ a posé les fondements de BEglion seulement au sens mystique
et actuel (1 Cor 3, 10), mais au sens historiquéatelateur’(....). Mais c’est I'Esprit qui a
donné I'animation, le souffle, et qui actualisesaasse I'ceuvre du Christ’% Ainsi Congar
réaffirme que I'Esprit est Co-Instituant de 'Egfi¥. Si la parole est constitutive de I'Eglise
en tant que Corps du Christ, 'Esprit y ceuvre pamivaliser cette parole a travers I'histoire, la
rendre toujours intelligible dans la mémoire dectanmunauté qui I'accueille a travers les
époques. L’Esprit rappelle, mais aussi actuali&echement fondateur qui concerne le Christ,
ses actes et paroles, et ce gu’ils signifient poows. Ainsi, la mémoire n'est pas que
souvenir, mais aussi vie. Elle implique un engagdndans I'actualité marquée par le heurt

des idées, I'entremélement des événements, desauids et d'erreurs.

En plus de la promesse de Jn 14, 16, il y en aaute dans Jn 16, 12-15. Celle-ci
dépasse la seule dimension de rappeler, elle ¢ersicommuniquer méme des choses a
venir, que I'Esprit prendra de Dieu (Pére), maissadu Christ, celui-ci étant dans le Pére et
le Péere étant en lui. Ce qui signifie que ces chdealoivent concerner toujours le Christ.
Ainsi Congar affirmera-t-il : « Ce sera du Chrisorgié, mais c’est le méme que celui qui
parle en la chair. ‘Ce qui doit arriver’ est ledutlu Christ, ce qui doit étre du Christ dans le

temps de I'histoire. C’est pourquoi sa communicationstitue une glorification du Christ,

805 On n'oubliera pas que cette conception a eurdcsmpte des interprétations faussées qui ont peesq
identifié 'Eglise a la Parole et fait de 'Egligle Magistére) la seule porte du salut. Cf. PapeX®I, allocution
Animus nostepour le centenaire de la Grégorienne, 17 oct. 1968545 (1953) 685.

808 ps, p. 60.

87 CONGAR, Le troisiéme art. du SyrR. 292. Une position déja relevée danBsaumatologie Dogmatique.
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qui, lui-méme, glorifie le Pére. La référence desprit au Verbe est totale, mais non moins
totale est I'affirmation de la monarchie du P&f¥.»"action de I'Eglise & travers I'histoire
est a inscrire dans cette logique la de célébresolevenir et de dire au monde sous la
mouvance de I'Esprit-Saint les choses qui vienden€hrist. Ainsi, elle et 'Esprit ensemble
rendent témoignage a Jésus (Jn 15, 26-27). C'é&sthoéme qui est attesté dans le livre des
Actes quand les Apdtres débarrassés de leur pseigeraient au nom de Jésus le crucifié en
concluant : « Nous et I'Esprit-Saint que Dieu a mra ceux qui lui obéissent, nous en
sommes témoins » (Ac 5, 32), et de nombreusesvanidons de I'Esprit Saint pendant leur

prédication prouvent son role de témoignage (A22233 ; 4, 8 ; 4,31).

Le role de I'Esprit consiste a éclairer la par@eue dans la communauté afin qu’elle
concerne le Christ a témoigner conjointement agse@tédicateurs afin de leur donner force
et de les maintenir dans la fidélité du messagedes@hrist, et enfin a entrainer 'Eglise dans
son ensemble en tant que communauté de ceux qusseh& au Christ vers son
accomplissement. La dimension communautaire n’éxza les manifestations des charismes
individuels ou la promotion des Eglises particd&rC’est justement a travers ces dimensions
que se remarque encore davantage I'ceuvre de ItE3ainf®. Voila pourquoi, pour la vie de
I'Eglise et pour des raisons d’oecuménisme, Copgase que « En vérité, il faut conjuguer
les trois réalités : les documents normatifs, lessge foi du Peuple de Dieu, le charisme des
ministres ordonnés. Ces trois choses se complegenén un sens, se conditionnent
mutuellement. Elles doivent fonctionner ensembleadTine, prise seule et séparer des autres,
n’est plus ce que Dieu I'a destinée & éff'8.»On comprendra que bien des fois les différentes
communautés chrétiennes (catholique, orthodoxeot¢gtante) insistent souvent sur I'une au

détriment de l'autre, alors que le travail de I'Esp'exprime a travers les trois.

En entrant dans l'ecclésiologie par la porte da lieujours présent entre le Christ
(Parole) et I'Esprit Saint, on se rend bien conpte chaque communauté a quelque chose a
recevoir de l'autre et a améliorer. La pneumat@ofyinde de fagon saine des pratiques
ecclésiales et les théses théologiques qui leuegpondent'?. Par pneumatologie, il faut

déja y entendre le rapport entre le Christ et IfEsp

808 |hidem p. 292.

809 pg p. 62.

810 Cf. Le troisiéme article du symbolep. 295-297.
811 PS p. 69.

812|_e troisiéme article du symbole 297.
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c. La Parole et le Souffle confectionnent les Satrents.

Enfin, en troisiéme position, ce lien de deux (€het Esprit) se manifeste aussi dans
les sacrements et la liturgie. Le sacrement esititod de deux éléments essentiels : d’une
part la parole qui accomplit ce gu'il signifie et Bautre la matiére par laquelle le sacrement
est réalisé, et qui s'inscrit « dans la suite degiwa été celui de I'humanité de Jésf&»On
dira donc comme le veut la doctrine classiqueagetis la matiere et la parole, le sacrement
est une suite de l'incarnation du Christ. Les déléments doivent étre maintenus ensemble

afin de donner cette signification. Cependant,’estrpas tout.

Du point de vue de son intentionnalité, qui viseedfet spirituel pour celui qui le
recoit, le sacrement incorpore de ce fait & la camamté et au Christ lui-méme qui en est
l'auteur. Pour ce faire, I'action du Saint-Espist @écessaire et supposée car c’est « I'ceuvre
du Saint-Esprit qui, unique et le méme, est enslésen ses membres principe de vie sainte.
L’Esprit, qui fait entendre dans les mots la PaméeDieu, fait communier & la Paque du
Christ dans les signes qui la figurefit%»On voit bien que le sens comme tel du sacrement,
ce qu'il signifie et ce qu’il apporte dans 'hommemme don spirituel, est rendu possible par
l'action du Saint-Esprit. Nous pouvons dire eniiptétant Congar que I'aspect dynamique du
sacrement qui se lit dans 'actualisation du doimitspl qu’il confere chaque fois qu'il est
célébré, dépend du Saint-Esprit. Ainsi, par I'Espe lien est toujours établi entre d’'une part
'événement pascal du Christ ou tous les sacremamisnent leur sens et leur source et
d’autre part la célébration a travers le tempshdstbire ou la vertu (ou la grace conférée par
le sacrement) issue du mystére pascal est tranginédualisée. De la sorte, grace a I'Esprit-
Saint, le sacrement devient aussi le lieu ou rigtartravers les mots qu’on entend la Parole
méme de Dieu, car c’est lui qui ouvre a l'intellige et a la compréhension des mysteres du

Christ révélés par cette Parole.

La présence de I'Esprit est agissante dans toegesélébrations liturgiques, en dehors
méme du strict contexte des sacrements. Dans ladieirgie, I'Esprit joue ce méme rble
d’actualisation des mystéres du Christ et de remdedligible I'ceuvre du Christ. Congar fera
remarquer dans cette optique que la définitionadéurgie donnée par le Concile Vatican Il
au N° 7 S.C n’explicite pas ce r6le de [I'Esprit-Saint, ellested’'un caractére tres

christologique. Ce qui est évidemment une limite.

831 pS p. 70.
841PS p. 70.
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C’est I'Esprit-Saint « qui actualise I'ceuvre du Shdans le temps de I'Eglise et sa
doxologie. Il concélebre avec nous pour réalisgowd’hui I'ceuvre du Christ. C’est lui qui
donne au temps, qu’il pénetre et domine, cette itgugropre qui en fait un temps
sacrementale, ou le mémorial du passeé le rendmgrésactif, avec une efficacité en vue de
'avenir absolu. De sorte qu’on doit compléter wigon christologique de la liturgie par une
vision pneumatologique®®. Le Christ a institué les sacrements du reste HEsprit-Saint,
et leur actualisation et évolution dans l'histoide I'Eglise se fait toujours avec le méme
Esprit-Saint. On ne peut donc pas parler des sarrenet de la liturgie sans faire mention de
I'Esprit. Ce dernier, comme le pense encore Conggtr« (...) le sujet intégral des actions
liturgiques, méme de la célébration de I'Euchagisti de la pénitencd™}. Encore une fois,

c’'est une ceuvre a deux de maniére indissocialiteléniable.

A travers 'hnomme et I'Eglise ou la parole est 1éeéet célébrée dans la liturgie et les
sacrements, l'action du Christ et celle de I'Esgtaccomplissent de fagcon jointe afin de
réaliser le dessein de Dieu (Pére). Ceci nous eégeé I'action de I'Esprit-Saint se réalise
dans un rapport de « non-autonomie » par rappoela du Christ et inversement. Voila ce
gui nous permettra de voir comment il 'y a pasaxgbnomie » dans I'ceuvre de I'Esprit-
Saint.

B. Pas d’ « autonomie » d’action de I'Esprit-Saint.

Avant d’aborder le probléeme de la non-autonomiectibé du Saint-Esprit, il sera
souhaitable de voir celui relatif & son identiténooe étant la Vérité. Nous estimons que cette

problématique est intimement liée a celle de laaatonomie.

1. Le Christ et 'Esprit constituent et révelent tousdeux la Vérité de Dieu.

Dans Jn 16, 13 Jésus promet le Paraclet auwplsciCelui-ci devra les conduire a la
« vérité tout entiére ». Or, bien avant cela, J&suméme se déclare étre le Chemin, la Vérité
et la Vie (Jn 14, 6). Vers quelle vérité I'Esprai®t doit-il donc conduire les disciples ? Si
'on admet que I'ceuvre de 'Esprit n’est pas qu’'uépétition de ce qu’a fait Jésus mais aussi

une possibilité de réaliser du neuf dans I'histooette vérité vers laquelle il conduit et qui

85| PS pp 71-72.
81%| e troisiéme article du synph.298.
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implique I'inédit, est-elle pour autant une autreecgelle qu’est le Christ ? Peut-on I'appeler
aussi la Vérité comme le Christ ? Et qu’est-ce lgugérité ? Voila une série des questions
auxquelles Congar a essayé de répondre. Sansduspetendre sur cette problématique, nous

essayerons a notre tour de tirer I'essentiel dgueeCongar voudrait nous dire.

La notion de la vérité dépend du contexte danselegn parle. Ainsi par exemple, la
vérité dans la philosophie grecque ancienne, demtrépercussions sont présentes dans la
philosophie moderne et contempor&iien’est pas la méme que celle du cadre biblique.
Dans la Bible, la notion de vérité est liée a l&Gdde la solidité et se référe directement ou
indirectement a Dieu et a ses attributs. C’est doncritere déterminant. Ainsi, « D’une part,
Dieu est le premier Vrai parce que le premier $plilerme, Fidele et Fiable (Dt 7, 9 ; Ap
19,12)... Ainsi la fidélité de Dieu, sa ‘vérité’, salidité, demeure fondée dans ce qu'il est,
elle est identique a son étre, mais son étre dstae 'Dieu vivant’, qui forme librement un
Dessein d’autocommunication et de salut. C’estiaple I'’Apocalypse appelle ‘il est-il était-

il vient’ (1,4 et 8 ; 4,8 ; comp. 11, 17 ; 16,5)abDtre part, et en cohérence avec cela, la vérité
fondée en Dieu, celle qu’il communique a sa Pacolmme qualité, et dans l'autorévélation

de sa Parole comme son contenu, est la véritéielité de son Dessein de gradé®»

La vérité dans le langage biblique se dit donc rdirpde l'identité de Dieu et de son
projet de salut. Puisqu’il est par essence celusqudonne et se communique, de ce fait, il
fait venir a l'existence. La vérité se dit par ragpau comment et aux conditions de
possibilités de réalisation de ce projet. Ainsigarle de la fidélité car ce qu'il projette se
réalise effectivement et cela avec force. Cet aplissement n’est pas éphémére, mais c’est
pour I'éternité. Il perdure alors dans le tempd'etpace. Comment alors réalise-t-il cela ?

C’est par sa Parole créatrice, révélée et transmise

Cette Parole se veut une autorévélation parcelgest performative, elle s’identifie a
Dieu lui-méme du fait que ce qui est dit est dadfréalisé avec ou sans médiation. Sa finalité
consiste a créer et a révéler le Dessein de g@d@iell pour 'humanité et le monde. Loin
d’étre une question sur le comment sommes-nouss\v&tiexistence, elle répond au pourquoi
Dieu (pas n'importe qui ou n'importe quoi, mais Dieous a fait venir a I'existence. C’est

dans ce sens qu'il faut comprendre les Ecritur@srdponse a cette question s’inscrit dans

817 On pourra se référer & HEIDEGGER M. avec la véritdcue comme voilement/dévoilement de I'Etre cf.
L’Etre et le Tempdien commenté par Fréderic de TowarnickiMartin Heidegger Entretiens avec Fréderic
de Towarnickidans Philosophie contemporaine, Husserl, Wittgensteieidelgger, Arend{Coll. Philosophie¥
sous la dir. de Francoise Kinot, vol. XI, Paris, Edance Loisirs, 2002, pp. 257-404 ; MERLEAU PDN
Phénoménologie de la perceptidtaris, Gallimard, 1945.
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tout un processus ou la vérité pleine se situe finleElle est donc eschatologidtig Cela
étant, nous allons revenir a la question que nous sommes posé plus haut : comment Dieu

réalise-t-il la Vérité ?

Evidemment nous avons déja répondu que c’estap@atole. Mais cette Parole, c’est
la méme Parole qui a pris chair et qui a habitda@re monde en la Personne de Jésus-Christ.
Jésus est ainsi la Vérité du Dessein de Dieu at thoWérité des Ecritures (Jn 14, 6). C'est la
une vérité connue dans toute la tradition chrégetua mission du Christ consiste a dévoiler
le Dessein de Dieu et a le réaliser. La traditiathalique le sait aussi. Cependant, comme
c’est le cas avec le Concile Vatican Il dans sattuionDei Verbum dira Congar, « un trait
notable de la constitution est sa concentratioisthogique $%°. Il est vrai que le Christ est
la plénitude de la Parole de Dieu comme on I'a dé&g@annu plus haut, mais on ne mettra pas
de coté le fait que Jésus comme révélateur du ibedseDieu a été envoyé avec le Saint-
Esprit. C’est avec les deux, ensemble gu’on erésoinais d’'une fagon plus décidée dans la

vérité et la solidité de Dieu, Peére.

Tout ce que Jésus a lui vient du Pére, dit-ilail a volonté du Pére, il dit les paroles
du Pere mais c’est dans I'Esprit-Saint qu'il le ditle fait. L'homme y adhere aussi par
IEsprit-Saint. « L'Esprit est tout relatif a JésuSa venue est liée avec le départ et une
certaine absence de Jésus, au point qu'il est henlgsus s’en aille (Jn 16, 7). Et alors son
action est toute relative a la vérité qui a étdesheure Jésus. (...). L'Esprit est ainsi lui aussi,
la vérité. Certes, c’est dans son rapport au Varb@&né, mais c’est aussi parce que lui aussi

vient du Pére et que Jésus I'envoie depuis le Béeprés du Pére (15,26F%

L’Esprit-Saint est aussi la Vérité. La Vérité quincluit et aide a connaitre la Vérité
gu’est Jésus. Les deux en fait oeuvrent pour révelgérité du Dessein du Pére qui donne
sens a notre vie. L'Esprit comme le Christ ont regssion d’auprés du Pére pour ceuvrer a la
révélation de son Dessein de grace. La soliditéjdéité et I'assurance de cette Vérité
s’accomplissent aussi bien par le Christ que gaspfit-Saint. La premiére partie de cette
étude a consisté entre autres a nous le déemobér€hrist le désigne comme Esprit de vérité
gui conduira a la Vérité tout entiére qu’est le i€hiui-méme et le Dessein de grace de Dieu

le Pére. lIs sont donc tous La Vérité.

818

LPS p. 76.
819 Congar reléve les avancées introduites par leileovatican Il en cette conception (&ei VerbumN 8 § 2),
dépassant ainsi le concile Vatican I. La véritéeffat, n'est pas donnée une fois pour toutes, derfgleine a
I'Eglise dépositaire des Ecritures saintes. Ici;i&glise tend constamment vers la plénitude deskdté.
820
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Ainsi, nous pouvons dire a la suite de Congar ieuDe Pére est vrai, authentique,
solide, de par son étre méme. Sa parole éternetlleraie parce qu’elle est Sa Parole. Elle
s’est faite chair en Jésus-Christ et s’est comnuéecaux hommes par lui et par 'Esprit. En
accueillant et gardant la Parole et I'Esprit, npasvons marcher (2 Jn 4 ; 3 Jn 3 et 4), avoir
grace et paix (2 Jn 1-3), aimer (1 Jn 3, 18), &resacrés (Jn 17, 17 et 19), adorer (4, 23), étre

libres (8, 31) en vérité ou dans la vérité, c’eslira, au total, exister vraimeniZ

Il s’établit clairement que I'Esprit est vérité eapport avec le Christ qui est et
demeure aussi Vvérité, et il 'est encore en rapgeet sa collaboration a la vérité du Dessein
du Pére dont la plénitude se situe dans I'eschgitaloLa vérité de Dieu dans I'Eglise et dans
le monde se réalise sous la mouvance de I'Espiitt 8a maniére progressive allant vers son
accomplissement. Cette action de I'Esprit ne ctasms a réaliser tout simplement les
prédictions données d’avance par le Christ maisialesfaire de I'inédit. On ne peut donc pas
penser que I'Eglise, parce que fondée par le Cligttent en elle une fois pour toutes tous les
moyens nécessaires & sa mission de &lut.y a toujours, dit Congar, des médiations mais
aussi des immédiatetés telles que I'histoire disttanisme en témoigne depuis les Actes des
Apbtres jusqu’a nos jours. Il en donnera des exemet finira par conclure : « Les faits dont
nous avons évoqué des exemples invitent a recoendtns I'ceuvre de Dieu, deux lignes
d’action qu’on peut appeler de médiation et d'immézté. C’est toujours Dieu qui fait son
oeuvre et construit ou vivifie son Eglise, maisd le fait pas seulement par les moyens
institués dans la suite de I'ceuvre du Verbe incalinétervient aussi immediatement dans

des vies. %* Ceci nous introduit & la question relative & etté de I'Esprit Saint.

2 .La liberté de I'Esprit Saint fait une avec celtbu Christ. Les deux réalisent

leurs oeuvres conjointement et dans la réciprociteé.

Les médiations sont des structures instituéesep@htist tels le ministére apostolique,
les sacrements etc. Les immédiatetés sont desgiait®velent I'intervention de I'Esprit de
Dieu pour réaliser quelque chose en dehors deststes instituées déja existantes. Tout ceci

se vit a travers toute I'histoire du christianisohepuis les Actes des Apbtres jusqu’a nos

81| pg p. 79-80.

8221 pS p. 82.

823 Congar récuse cette conception qui est préseté® ld tradition catholique depuis le concile derite et
renforcée par I'encycliquéystici corporisdu 29 juin 1943. Elle a pour effet négatif de daprévaloir la
hiérarchie de I'Eglise et voir en elle la seulgamse qui a recu les moyens de grace dont vitisEgl

8241PS p. 91.
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jours. Ceci a pour conséquence de revisiter ceaipositions de I'Eglise relatives a
linitiative personnelle, & la Révélation, au rapgpentre institution et charisme et enfin au
prophétisme. Le principe de base qui caractérige uision des choses est la prise en compte
de I'action de I'Esprit-Saint a travers I'histoiea plus et au-dela de ce qui a été institué par le
Christ. Ce qui reviendrait & comprendre qu’il n'yien qui est figé d’avance et fixé une fois
pour toutes. Il faut s’ouvrir & I'accueil des cewsvde I'Esprit qui conduisent & l'intelligence
toujours actuelle de I'action du Christ. Car erell la médiation et 'immédiateté ne peuvent

pas s'opposer mais se complétent et s'imbriquenel’dans l'autre.

D’ou la prise en compte des initiatives personsatientribue au renouveau de I'Eglise
et & l'adhésion sans rigidité aux regles et strestudéja existantes. Ceci favorise une
dimension de I'Eglise-communion ou tous et non g@sdement une catégorie ont un role a
jouer. Congar dira alors : « L'Eglise est autresghaussi qu’un conservatoire des formes du
passé. Elle est Tradition, mais la vraie Traditiest critique et créativité autant que
transmission de l'identique et conservation. Urtaiarcatholicisme a manqué d’exprimer la
dimension d’espérance. Nous disons bien ‘expringat, il avait cette dimension mais elle
n'était pas thématisée comme dimension de I'histditle était réservée aux ‘Fins derniéres’
ou a la vie spirituelle individuelle. On manquaé dens de I'histoire. On paraissait tourné
vers le passé, un passé qui avait fixé un ordrené toujours. L’avenir est incertain ; les
initiatives qui vont vers lui, ou du moins le pnédent, ont trop souvent suscité de la

méfiance.$?°

Quant a la Révélation, il a été dit qu’elle esselavec la mort du dernier Apbtre. Se
référant aux classiques de la théologie contemperantre autres De Lubac, K. Rahner et
Schillebeeckx, Congar en arrive a proposer une eqian dynamique. Celle-ci admet la
cléture de la Révélation sous son aspect publi¢-{fancore en préciser le seffet s'ouvre
a sa continuité sous I'angle privé; c’est-a-dire dans le sens de la vie historique de I'Eglise
ou les actes posés sont issus des charismes, ploépisme et des structures institutionnelles
révélant les choses de Dieu. Ceci nous permet dopsarler a la suite de Congar du rapport

entre l'institution et le charisme dans un prentéenps et ensuite du prophétisme.
a. Les charismes, dons émanant de I'Esprit et derive.

L’enjeu de ce rapport réside dans la place qu'oedagharisme en face de ce qui est

institué (ministére). Peut-on concevoir une soddilobrté dans I'exercice des charismes alors

8251 PS pp. 95-96.
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que tout semble étre régulé par les ministeresx&nque les charismes proviennent du
Saint-Esprit et que les ministéres ont été indipgr le Verbe incarné. En conséquence, peut-
on sur base de ce qui vient d’étre dit affirmer liberté du Saint-Esprit par rapport au Verbe

qui s’actualiserait a travers la liberté des cimaeis par rapport au ministére ?

Congar note : « Dieu construit 'Eglise par desvieess, des opérations et des dons
divers : il y en a une multiplicité, une variétéais venant de Dieu, du Seigneur, de I'Esprit,
ils visent & construire un méme organisme, le Cdrp€hrist. Comme ils sont fait ‘selon la
grace’,charis Rm 12, 6, Paul appelle ces dons ‘charismé&$’. bes charismes ne sont donc
pas I'apanage du Saint-Esprit seul. lls provienwifédremment des Trois Personnes divines.
Et ce qui est considéré comme faisant partie dastares institués par le Christ a I'instar des
Apbtres, Paul le reprend aussi parmi les charis(he€or 12-14 ; Rm 12, 1-11). Ce qui
importe chez Paul, c’est que tous ces charismess@uili concourir & la construction ou a
I'édification de la communauté qui est le Corps @urist. De la sorte, tous les fideles
deviennent membres de ce Corps ayant chacun unargteier. Le principe unificateur

demeure le Saint-Esprit.

Par les charismes institués par le Christ et desuBuscités par I'Esprit-Saint, le
méme Esprit ceuvre a constituer le Corps du CHredte est donc la finalité des charismes. |l
faut aussi souligner que dans ces communautés,rservait une grande importance a la
prédication kérygmatique pour susciter la foi esudé La Parole était aussi au centre de la vie
communautaire et dont la fidélité a la norme apimgte était garantie par I'Esprit-Saint. On
voit clairement que I'ceuvre de I'Esprit est donlatige au Corps du Christ, et aussi relative a

la Parole qui est le Christ.

Il faut en conclure qu'«il N’y a pas d’autonomi@ gneumatique a I'égard de la
Parole, donc du Christ. La confession de ‘JésuS$eigineur’ est un critére que I'Esprit est a
I'ceuvre : 1 Cor 12, 3%%

On peut encore aller plus loin en affirmant que ptamtenu du fait qu’ils opérent
ensemble, il n’y a pas a faire des différenceseecttiarismes du point de vue de leur origine
car on peut tous les attribuer a 'un comme a tautEph 4, 10-11 attribue les charismes au
Christ et 1 Cor 12 attribue les mémes charismegspiiit-Saint. Tout est donc ceuvre du

Seigneur Jésus-Christ dans I'Esprit-Saint. Airlsi @uestion que nous hous sommes poseé tout

829 Cf. LPS pp 104-106.
8271 pS p. 103.
828| pS p. 104.
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au début si on pouvait concevoir une liberté daactie I'Esprit indépendamment du Christ,
Congar nous aide a répondre : « Il n’y a donc pasaginer, comme nous I'avons fait en
1953, une sorte de ‘secteur libre’ qui serait Sau Saint-Esprit, & coté de la mise en ceuvre
des structures et des moyens de grace instituée IBerté est bien réelle, toute I'histoire en
témoigne, mais c’est celle du Seigneur Jésus,figloet vivant, conjointement avec son
Esprit. Ce sont les deux mains de Dieu: telle astrés belle image proposée par S.
Irénée $%°. L’ceuvre de I'Esprit ne peut que renvoyer & celleChrist. Les charismes qui
prennent leur origine en lui, sont toujours déjarpa construction du Corps du Christ et ne
peuvent s’opposer entre eux. Etant de I'Espritsdat aussi du Christ car les deux opérent

ensemble.

Fort de ce constat, Congar établit un rapport dgémtion et de relativité entre les
deux Personnes, exprimé par ces termes qui tradgen la réciprocité parfaite : « L’Esprit
est du Verbe : Esprit du Seigneur, du Fils, du €Hhi..) Mais Jésus-Christ est de I'Esprit,
non seulement quant a sa conception, mais dansasivité messianique, et dans son
élévation a la qualité de ‘Seigneur’. C’est d’abdahs le Christ que les deux mains du Peére,

le Verbe et le Souffle, sont unie$*%

En effet, nous sommes habitués a parler de I'EsjoriChrist ou Esprit du Fils. Ici,
Congar nous introduit dans un concept tout a faitveau qui marque et explicite davantage
la réciprocité des actions : « L’Esprit est du GhriJésus-Christ est de I'Esprit ». Nous y
voyons un souci d’exprimer la collaboration vraiéciproque et réelle, exempte de toute
insinuation d'un figurant en face d'un vrai actecomme cela semble se glisser dans
linterprétation de I'image du ‘Christ téte’ et déEsprit coeur’ de I'Eglise faite par S.

Thoma&®. Les deux travaillent, collaborent, coopérent pme méme ceuvre.

Le réle que I'Esprit a joué en la personne du Veibke fait aussi pleinement dans
'Eglise qui est son Corps mystique. La liberté ofien de I'Esprit ne signifie pas
indépendance, ni autonomie, et n'implique pas Esidlité d’actes qui s’accompliraient sans
que le Christ soit engagé ou concerné. L'actiof’Egprit-Saint renvoie nécessairement au
Christ et celle du Christ qui continue par I'ingtion est mue par I'Esprit-Saint. Ainsi les
ministéres dits charismatiques et ceux dits in#itunels se rejoignent et se complétent et

méme proviennent tous de I'un comme de l'autreravedrs eux, se véhicule I'événement

8291 pg p. 105. Congar fait allusion & sa conversiontépislogique, que nous avons déja signalée lors de
I'étude de son livrde crois en I'Esprit-Saint.

80| pg p. 108.
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fondateur posé une fois pour toutes par le Chriais qui doit étre actualisé dans le temps de
I'histoire par I'Esprit-Saint jusqu’a I'eschatol@giou le Christ reviendra dans la gloire de
Dieu le Pére. Ceci nous permet de parler du pragghétqui de maniére excellente fait cette

jonction entre le fondement et le pas-encore-la.

b. Le prophétisme comme lieu de jonction et d’acgissement entre le fondement

(le Christ) et I'actualisation ou l'inédit ('Esprt Saint).

Congar parle du prophétisme dans le Nouveau Testaetepartant dans I'Eglise
mettant ainsi de c6té celui de I'’Ancien Testame@e sont les lettres de S. Paul qui nous
donnent les plus amples informations sur ce quiilest. Nous n’allons pas entrer dans les
détails de cette description valable pour une tgel des ministeres. Nous retenons par
ailleurs que de la théologie paulinienne repriseGangar, il en ressort que les prophétes ont
pour mission d’édifier, exhorter, encourager legresu et exceptionnellement annoncer
avenir. lls assurent une sorte de ministére délité vivante au témoignage et au kérygme
originels. lls font le pont entre la fondation oueox le dép6t fondateur, le ‘déja dit’ qui se
véhicule a travers I'histoire et la vie méme decéanmunauté ouverte a accueillir le ‘pas

encore dit’.

On se situe |a au-dela des simples hommes qui igsept cette tache. C’est le Christ
et I'Esprit-Saint eux-mémes qui sont impliqués ex.eCar la fidélité dont il est question,
c’est par rapport au fondement qui est le Chrigtsih a juste titre Congar affirme-t-il que «
C’est le fondement unique, le Christ et son Evangdiui est I'assurance et le critére de la
continuité. Si celle-ci est conduite par le Saisp#i, c’est en référence au Christ : (cf. Ep 2,
21 et 22), de ‘dans le Christ’ et ‘par I'Esprit’.abs ces conditions, nous retrouverions une
coopération du Saint-Esprit avec le Christ, poumiEme ceuvre d’édification de I'Eglise de
;332

Dieu »
Jn 16, 12-13.

. Cette vision rejoint le sens méme de la prom&sse par Jésus sur le Paraclet dans

L’Esprit, sans abroger ce que le Christ avait clitpduira non seulement a la vérité
tout entiére de ce qui était dit mais aussi dirajaiedoit venir. Cela s’accomplit a travers le
prophétisme qui était présent dans I'Eglise naigsah qui continue encore aujourd’hui et
méme en dehors de ses limites visibles. Les lefieadiniennes et les écrits des Péres

témoignent de I'existence de ce charisme parmAeires, les Evéques et les fidéles. Dans

82| pg p. 113 ; cf. ausdie troisiéme article du symtp. 291.
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la suite de I'histoire de I'Eglise, selon les péles et les situations, les temps de crise sociale
ou dimmobilisme, a I'extérieur ou a l'intérieur déglise, des hommes et des femmes
marqués par la grace de Dieu prendront positiom giva et faire des choses qui apporteront
des changements sociaux, spirituels ou autres ;répondront aux aspirations des gens
exploités et dominés, travailleront a la restruation de I'Eglise. A travers tout cela, dans un
souci de fidélité au message évangélique, ils aivies voies vers l'avenir. Ainsi ne
pouvons-nous ne pas Vvoir la a la suite de Congar«lans la ligne du sens que nous avons
donné aux ‘prophetes’, Ep 2, 20 et 3,5, une pétgtraprofonde des saintes Ecritures et des
mystéres divins peut étre considéré comme une gduifophétisme primitif$® De ce fait,

ces hommes et femmes ne peuvent-ils pas étredasgpirophétes a la suite de tous les autres

que connait I'Eglise ?

Devant les réalités du monde, les bouleverseménsserévolutions, les mutations
culturelles, I'Eglise a le devoir de donner unegtaqui soit adaptée a ces réalités et qui n’est
pas nécessairement sur des choses dites d’avansequihfaut réinterpréter et réinventer
selon les questions de I'époque. Dans ce sendjdéeg besoin des prophétes dans la fidélité
du message évangélique. lls peuvent bien étre asteys (Pape, Evéque, prétres) ou des
fideles. Ces hommes-la, comme I'écrit encore Cgngamt percu quelque chose, se sont
laissés posséder par leur vision, ont éventuellermencontré l'opposition des forces
d’inertie, mais ont ouvert la voie a quelque chgseaspirait & étre. Leur r6le dans I'Eglise et
dans le monde est d’ouvrir vers le terme du plabiége qu’'on appellera le Royaume : a quoi

répond la notion biblique de vérité dont nous avoandé.

L’Esprit est 'Esprit de vérité. Il est aussi deplies origines, confessé comme celui
qui a parlé par les prophétes. C’est lui qui égadth eux des ‘twice born’, des hommes qui ont
connu une nouvelle naissance et se sont engagé&oreéquence®®. Trés clairement,
Congar leur reconnait cette qualité des prophétassaite de beaucoup d’autres théologiens
et méme des instances hiérarchiques de I'Egliseeln on reconnait le Souffle du Saint-
Esprit et leur acte est posé dans une fidélité stis)ésoit a sa suite en tant qu'il est ce
révolutionnaire de la société juive de son époglang sa dimension de la praxis), soit en

conformité avec le message évangélique.

L’exercice du prophétisme est donc le lieu ou lei€let I'Esprit se joignent vraiment

pour réaliser leur mission. Or cette mission n'asaaplénitude qu’a la fin des temps. A

831 pS p. 117.
84LPS pp. 121-122.
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travers les prophétes, c’est le ‘déja dit’ qui ammt a se faire et & s’'actualiser, mais aussi
c’est le dévoilement petit a petit du ‘pas encategdi se révéle a nous. C'est donc le Souffle
de I'Esprit qui est en eux, qui les conduit vergeceevélation progressive de la plénitude du
mystére du Christ. Ainsi, Congar peut affirmer quBaul (1 Cor 12, 3) et Jean (1 Jn 4, 2)
font, du témoignage donné au Seigneur Jésus, tirecrile I'action de I'Esprit. Si celui-ci
apporte de I'inédit dans I'advenir de I'histoire ©’est pas un inédit flottant et indécis (...) Si
le Verbe est pénétré d’Esprit, 'Esprit est pénéteé Verbe. Les deux sont inséparables,
procédant tous deux du Pere. Il n'existe qu’'uneasggtle Dieu, a la fois de l'acquis et du
futur, mais il la construit avec ses deux mainsglé€Esont précisément ce par quoi <Dieu>

s'unit les hommes®®,

C. Apport de la christologie pneumatologique dansal tradition
christologique.

1. La christologie pneumatologique dépasse et cartgpla christologie du
logos.
Toujours dans son effort d’élaboration de la cht®iie pneumatologique, Congar

releve ce qui fait la spécificité de cette optiaar papport a la christologie classique. Plus
d’'une fois, dans les écrits précédents, il a esdayia définir. Il revient 1a dessus en la situant
de maniére plus explicite en face de la christelog/assique. Le point de départ sera la

christologie de S. Thomas dont Congar lui-mémérimttaire.

Congar trouve que cette christologie de S. Thomasgré I'estime qu'il lui porte
pour certaines choses, est insatisfaisante et sé@4s Congar pense que « Thomas ne s'est
pas contenté de préciser le statut ontologique HusC Il I'a vu dans sa finalité de
rédempteur et médiateur de salut béatifiant. fiteoduit, dans sa théologie une considération
détaillée et tres attentive des aspects, momemsneipaux actes de I'histoire du Christ (...)
mais il a étudié ces actes, aspects et moments)éant les ressources de l'intelligence
symbolique et celles de la philosophie, voire dehgsique aristotélicienne§®; S'inscrivant
en faux contre cette orientation, Congar opter&plpour une lecture purement biblique et

vraiment historique.

851 PS pp. 123-124.
86 Cf. S. THOMAS, Somme théologiqué)a Pars q. 1 & 60, cité par Cond&S, p. 139.
871LPS p. 139.
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Il constate que, pour Thomas comme pour tant dessPé le Christ a la plénitude de
la grace, 'usage de son libre arbitre, une sciemitese et la vision de Dieu, la gloire de son
ame dés sa conceptioft$ et par conséquent, le role du Saint-Esprit danguest le Christ
est méconnu. Tout ce que le Christ est, c’est etu\dune grace créée liée a sa propre
personne. Bien que Thomas suite la présence dirBsnit en certains actes du Christ, il le
suppose et parle explicitement de la grace créée’gnit a la grace d'union ou d'autres

charismes du Christ avec lesquels il opére sainteme

Congar verra dans cette pensée christologique thiema que I'ontologie du Verbe
incarné et sotériologie ne font qu’'un. C'est ce gaussera Thomas a introduire dans la
sotériologie « I'étude des actes et moments deidadu Christ. En cela, Thomas a plus
considéré le moment de descente, I'lncarnation dtb®, que le moment de remontée, qui
engage l'action du Saint-Esprit®% Du premier aspect, celui de I'Incarnation du \&erb
Chalcédoine a tout dit. Mais « on risquait ainsipirdre de vue I'ceuvre messianique et
salutaire selon les étapes de I'histoire du s&fift C’est ce qui a engendré la crise du
monothélisme et que les différents conciles (La64®, Constantinople 680-681) ont cherché
a solutionner. Pour ces conciles, c’est dans laévée sa nature humaine que le Christ avait
été appelé a se réaliser et a réaliser sa missidtedsie-Sauveur, et cela par un agir libre et

conscient.

Pour Congar, c’est justement la que se situeramdsion sur lui de I'Esprit-Saint.
Quant Thomas pense que le Christ possédait tootcgoent de lI'incarnation (Annonciation),
et que le reste a travers sa vie n’est que maaifestde ces dons recgus, « il nous parait que
manque la une pleine reconnaissance du caracteteriie de I'Economie. Celle-ci se
réalise par une suite d’événements situés darsrips et qui, arrivés une fois, apportent du
nouveau. |l existe ddsairoi, des temps aptes a cela et fixés pour cela, pgarrtye un tel
événement : (Cf. Mc 1, 15, Gn 4, 4 ; Ep 1, 1¥)}.»Nous avons déja rencontré cette thése de

Congar qui détermine la christologie pneumatologiqu

On doit donc retenir que les étapes historiqueladee de Jésus sont des moments
gualitatifs ou se réalise 'autocommunication dewen Jésus-Christ, et méme en un sens a

Jésus-Christ. Les Ecritures nous révélent qu’ilguades venues successives de I'Esprit sur

88| pg p. 140.

891 PS p. 141. On n'oubliera pas la position de Thomades motifs de I'Incarnation du Verbe. C'est
justement |a ou en les unissant qu'il situe cedfsmdans le but de sauver I’homme.

8401 pg p. 141.

8411 pS p. 142.
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Jésus du point de vue de sa qualité de Christ 8advpartir de I'annonciation ou conception
virginale jusqu’a la fin de sa vie en passant pab&ptéme qui est le premier événement
décisif rapporté par les synoptiques ou Dieu témmigue celui-ci est son Fils bien aimé,
rappelant ainsi la consécration de David dansdatpétie de Nathan (Ps 2, 7). Par I'Esprit qui
est descendu sur lui, Jésus a été consacré, ifvasti le discours de S. Pierre qui en
décortique le sens (Ac 10, 37-38)].

Pour Thomas et d’autres Péres, Jésus a été imeestirecu a l'incarnation I'onction
attribuée au Verbe. C’est I'union hypostatique sgiiait la consécration. Et pourtant dans le
baptéme, nous sommes en présence d'une conséctatidésus. « C'est cela I'onction qui
fait Jésus ‘Christ’, c’est-a-dire Messie. (...) ilayune actualisation nouvelle de sa filiation
divine, celle qui, précisément, le fait et le déels<Christ’.»*** C'est alors que lui-méme vivra
de fagon progressive et nouvelle dans le cadreadmission, la prise de conscience de la
gualité d’étre Fils de Dieu dans la condition aggvieur. Au niveau de sa conscience
humaine, Jésus entre progressivement dans I'mgelie de son identité de Fils de Dieu et
aussi de la spécificité de sa mission. Le réciladentation rapporté par Luc illustre bien ce
cheminement (Lc 4,1-13). Elle intervient justemaptes le baptéme et son objet tourne
autour de son identité de Fils et de Serviteurédiste parce qu'’il en prend conscience d’'une
maniere différente de celle que le tentateur loppse. C’est alors qu’il va commencer son

ministére public et annoncer 'avénement du royadm®ieu.

Chez les synoptiques, fait remarquer Congar, Jésus peu de I'Esprit-Saint, tandis
gue chez Jean, on montre ce lien de Jésus a (EBm seulement qu’il a 'Esprit, mais il
'envoie, le donne. Si de son vivant il le promkthe le communique effectivement qu’aprés
sa glorification (Rm 1, 2-4). Le passage de Jn22023 ne peut pas étre considéré comme
étant une communication effective de I'Esprit-Samix Apodtre$*® La Pentecote qui
intervient apres la glorification reste le momerivifggié de la descente effective de I'Esprit
sur les Apbtres. C’est aussi comme Fils de Dieul quivoie I'Esprit. Dans la condition

humaine comme apreés la glorification, Jésus estd&lDieu mais il le vit différemment.

En effet, dans la chair, en tant que descendabBtadél, il est déja fils de Dieu et lors
du baptéme, Dieu lui dit Tu es mon Fils. Il I'esins la faiblesse, en la condition d’humilité,
de serviteur (Ph 2, 6ss). Tandis que par la réstiwreglorification, il est établi aupres du

Pére comme Fils dans la condition de puissance itljpéut envoyer I'Esprit-Saint. Car son

8421 pS p. 143.
843 Cette thése a été déja explicitée par Congandife analyse deentecote Chartres 1956.
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corps est spiritualisé, glorieux et capable de dotavie (1 Cor 15, 42-45 ; Ac 2, 32-35 ; 13,
32-33). Le statut de Fils ne provient pas nécemsent de I'incarnation. C’est une qualité
issue de la glorification. De la sorte, précise @on« une considération de la pure structure
ontologique du Verbe incarné ne peut donner toete Valeur aux textes que nous avons

lus %

Une christologie qui se limiterait au seul aspentologique, qui réfléchirait
seulement a partir de I'étre de Jésus tel queséalitravers I'lncarnation, laisserait de coté

'aspect dynamique qui se révéle a travers I'écdaom

L’étre de Jésus se comprend mieux a travers urepsos de devenir qui prend en
compte aussi bien le moment de I'lncarnation qgealetres moments ou il se découvre lui-
méme par rapport & sa mission et par rapport awdfasumer son humanité. On est la en
présence de la christologie historigue comme Colgaréconise. Cette christologie saisit
Jésus comme Fils de Dieu mais « il I'a été ‘imfarservi’, en la chair, a recu I'Esprit et a agi
par lui. Il a été constitué selon I'Esprit-SainisFle Dieu avec puissance apres la résurrection,
assis a la droite de Dieu. ( ...) L’humanité de Jésuge depuis le début a la personne du

Verbe, a été portée & la condition d’'une humaret€its de Dieu %°.

Pour Congar, en effet, « Ce sont des moments ais & devenu — il n’a pas été
seulement déclaré ‘Fils de Dieu’ d’'une maniere mdlev Non au point de vue de sa qualité
hypostatique, de son ontologie de Verbe incarnés ohapoint de vue du propos de grace de
Dieu et des moments successifs de I'histoire dut s&1° L’'accent est mis ici sur ce fait qu'il
I'est devenu pour nous : ce qu’il accomplit en edaveur et aussi ce qu'il est destiné a étre
pour nous. C’est donc une détermination qui prend $on sens a partir de la mission qu'il
aura a accomplir. Il ne I'est pas pour lui-mémejsren fonction de nous pour qui il est

envoyeé.

On voit se profiler dans cette identité la finalittme de la tdche que le Christ vient
remplir dans le monde. Ainsi, & chaque moment eléalvie, il devait entrer un peu plus dans
ce mystére d’étre Fils de Dieu, en prendre conseieh s’engager a remplir sa mission. De la
sorte, toute sa vie est marquée par cette missiarette fonction. Méme apres sa mort et sa
résurrection, il est assis a la droite du Pereustité de Messie-Sauveur mais toujours comme
Serviteur et Seigneur a la fois. De ce fait, pugsgiest pour nous que cet acte est accompli, il

est devenu le Premier-né a la vie divine et glaee®i lui est premier, c’est pour qu’aprées lui

844 LPS p.149.
8451 pS p. 149.
848 pS p. 150.
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il y en ait d’autres qui regoivent cette méme vikgre. Et c’est pour ceux-la qu’il est devenu
Fils de Dieu. Nous sommes donc en présence deatgendrements de Jésus comme Fils de
Dieu : I'un nous vise, c'est-a-dire qu'il est f@bur nous sauver (en devenant serviteur), et
'autre nous inclut dans la filiation divine (en gaalité de Seigneur Premier—né€) que nous
avons déja commencée dans cette vie-ci, mais qaerepleine que dans la transfiguration

glorieuse apres notre propre mort & I'exemple dusChui-méme.

Pour Jésus comme pour nous, releve Congar, ce iddvitnest I'ceuvre du Saint-
Esprit. Il est le principe ou I'agent propre ddilamtion comme effet de la grace et réalité de
vie sainte du point de vue de I'économie (Rm 81T74-Ga 4, 6). Cette vision ne diminue en
rien la qualité de Jésus Fils de Dieu ontologiquande par I'union hypostatique. Seulement
percue sous l'angle de I'économie, on veut metireexergue ces interventions de I'Esprit
Saint comme moments d’actuation nouvelle du rél&dimt-Esprit en Jésus, en tant qu'il est

constitué par Dieu Messie-Sauveur puis Seigneur.

Par union hypostatique, Jésus est réellement @itplement Fils de Dieu. A travers
'économie, il y a des venues successives en |liEdprit-Saint pour ‘le faire Fils de Dieu’ :
une sorte de prise de conscience progressive dg’'teest et aussi moment de recevoir la
grace nécessaire pour accomplir sa mission et am&ss son humanité. Jésus est
ontologiquement Fils de Dieu, il I'est devenu éaoiquement. Visiblement une question sur
le rapport a établir entre les deux filiations sseici d’autant plus que l'une n’exclut pas
'autre. Comment conjuguer les deux ? Nous nousmesdéja posé cette question dans notre

analyse de l'articl®neumatologie dogmatigtfé. Voici ce qu’en pense Congar lui-méme.

2. Jésus-Christ homme-Dieu depuis I'éternité.

Quels rapports établir entre les filiations écormums et la filiation éternelle ?
Economiquement, les filiations sont au pluriel,ttsimplement parce qu’elles nous renvoient
a tous ces moments qualitatifs ou I'Esprit intemtidans la vie de Jésus pour faire de lui le
Fils de Dieu comme nous I'avons expliqué plus h@ela étant, revenons au probléme du
rapport a établir entre ces filiations. Cette goestoudrait en fait établir si oui ou non
’homme-Dieu (Jésus-Christ) a préexisté avant scarnation et de quelle facon car certains
passages bibliques y font écho (1 Tm 3, 16 ; 120 ;Ph 2,5;Jn 3,13;6,62; 8, 38; 17,
24 ; Mt 26,64 ;1 Co 8, 6).

847 Suprapp.306-312.
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Il faut relever le fait que le probléme n’est pamiveau et que plusieurs auteurs ont
tenté d’y donner une réponse. Ainsi, Congar lui-ménettra sur scene cing théologiens dont
il va confronter les points de vue, du reste dieats. Il évoquera K. Barth ; S.Thomas ; O.

Culmann ; P. Bénoit et enfin L. Bouyer dont il &pera I'opiniofi*®

Retenons que de par les avis divergents, le prabEshcomplexe et le débat est loin
d’étre terminé. Nous ne nous engagerons pas dadéhzg. Nous en donnons quand méme

les grandes lignes pour chaque auteur tel que Cemgparle.

Pour K. Barth, le Verbe est Jésus-Christ, autrerdigr@ésus-Christ est Fils de Dieu et
le Fils de Dieu est Jésus-Christ, ce qui impliquee udentité entre les deux; avant
l'incarnation, il était déja Homme-Dieu. Ainsi ifEesujet et objet de I'élection du Pére en qui
s'identifient I'élection d’Israél et celle de I'Ege. Nous pouvons dire que pour lui les

filiations éternelle et économique s’équivalent.

S. Thomas exclut toute possibilité de parler delitine-Dieu avant I'incarnation. Car
'humanité n'a été assumée que dans I'histoireeeVérbe-Fils assumant I'hnumanité est a
considérer comme terme de I'éternelle génératiorvdtbe-Fils. Si on peut dire que cet
homme Jésus est Dieu, c’est par attribution hypigsia au nom du principe de la
communication des idiomes. Il faut faire la pars d@bdoses entre le mystére nécessaire de la
Tri-unité de Dieu et le mystére libre de son étectie grace (économie). Les affirmations sur

le Verbe n'impliquent pas nécessairement le Vencarné.

O. Cullmann, un peu comme Barth admet la préexistade 'homme-Dieu qu'il
déduit des figures bibliques telle celle de fils’ldemme du Prophéte Daniel. Jésus qui aurait
existé sous forme de cet homme céleste, a primBmité pécheresse pour la sauver. Aprés sa
mission il est retourné auprés du Pere. Ici, latfdn économique n’est qu’'une suite de la

filiation éternelle.

P. Benoit, quant & lui, s'oriente aussi dans Ispestive d’octroyer une préexistence
créée au Christ & partir des idées juives et desds bibliques allant dans ce sens. Son souci

est de faire voir que Jésus existait déja, homneeet avant d’assumer ’humanité.

Face a toutes ces positions, Congar se rallie & Bouyer qu'il cite : « C'est dans le
temps que Dieu s’est fait homme, c’est-a-dire gogenhumanité est assumée a un moment

défini du temps. Mais de sa part a lui, c’est é@bement que le Pére engendre son Fils, non

#4 Cf. LPS pp. 151-158.
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seulement devant s'incarner, mais comme Verbe dhitir $*°. Et lui-méme dajouter

« L’éternité est actualité ». Cette position qua ipas la prétention de mettre fin au débat,
semble donner une vision assez conciliante entitesoElle récupére une partie de la vision
de S.Thomas en reconnaissant la réalité historitares laquelle le Verbe s’est incarnée.
Dépassant S.Thomas, elle reconnait I'engendrentermet du Fils non comme ayant pour
terme le Verbe-Fils assumant 'humanité (ce qunifig que cette réalité était pro-jetée en
Dieu comme devant se réaliser), mais effectiveraagendré depuis I'éternité comme Verbe

fait chair. En ceci il rejoint Barth.

Ce probleme fait rebondir celui relatif au motif tcarnation déja évoqué dans
notre analyse de son livd#sus Christ notre Médiateur et notre SeigA®uiCe n’est donc
pas a cause du péché que le Verbe s’est incarng,«g&st bien comme incarné que le Fils
est le Premier-né de toute la création. Et, réqgipement, la création tout entiére est
suspendue & I'incarnation qui doit s’y accompfit'»C’est de toute éternité que le Fils devait
récapituler la création. Les deux visions se rémaeht. La question que cette position
adoptée par Congar fait surgir en nous est cellsadeir comment alors concevoir le Verbe
fait chair engendré de toute éternité si I'on sai€¢ les positions de Cullmann et P. Benoit
tentant une explication dans ce sens ne sont pasues ? Quel est alors le role de I'Esprit
dans la filiation éternelle ? Faut-il nécessairenpamser le rapport du Verbe a Dieu dans la
Tri-unité en termes de filiation ? Ces questionméerent et pour le moment n'ont pas de

réponse.

3. La christologie pneumatologie libére du christemisme.

La christologie pneumatologie dépasse le christosno& et donne une autre
perspective de compréhension Filioque. On sait, et cela a été souligné dans les analyses
précédentes que la théologie catholique a été éecds christomonisfi& et selon le
Filioque réduisait I'Esprit-Saint & une fonction d'un simpien entre le Fils et le P&& En

effet, sur base des textes néotestamentaires, Ctaigaoir que les affirmations claires font

899 BOUYER L. Le fils éternel. Théologie de la Parole de DieChtistologie Paris, 1974, p. 486.

80 Et méme Bouyer L dans son liv@p. Cit. pp. 497-499, sur base de sa position postukisience humaine
éternelle en Dieu, revient sur ce motif de l'inatron en donnant tour a tour raison aux Scotistesnee aux
thomistes. Congar, lui, est scotiste en cette meatie

81BOUYER L., Le Fils éternelp. 498.

82 Cf. CONGAR Y.,Pneumatologie ou “christomonisme” dans la tradititatine (Op.Cit)

83 DansJe crois en Esprit-SainCongar fait un grand apercu historique sur qettdblématique et nous avons
estimé ne pas devoir nous y engager car la mattareplus trinitaire que christologique. Cf. 539-791.
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apparaitre que I'Esprit est Esprit de Dieu par é&dgju(Dieu) a oint Jésus en faisant de lui le
Seigneur, c’est-a-dire capable de donner 'Es@iést cet Esprit qui aussi rend les hommes
capables de filiation divine & I'exemple de Jésiiest lui qui habite en nous et nous rend
capables d’appeler Dieu, Peére. Par lui, le Clesstdevenu le premier engendré pour une
multitude des fréres (Ga 4, 6-7 ; 2 Cor 4,4 ; CA&6; 5,5; Rm 8, 15-17 ; Rm 8, 11 ; Ac 16,
7;1Pil, 11). Ceci a pour conséquence que &-seran usant de termes différents, il existe
une cohérence profonde entre les textes du Noulestament. Selon S. Paul, le Fils envoyé
par Dieu nous a acquis la qualité de fils adoffa 4, 5 ; Rm 8, 3). S. Jean exprime cela en
termes de vie éternelle : (3, 14s). La fin réporaree principe : ce sera la participation a
'héritage du Pere: Ga 4, 7; Rm 8,17 et 21. Caqttalité et cette vie de fils est rendue
effective et active en nous par I'Esprit : c’estdui donne la vie en Jésus-Christ, qui nous
assimile a lui et nous fait suivre la voie du Chrde la crucifixion de la chair a la gloire.
Parce qu'il est 'Esprit du Christ dans la mémedigyue de Dieu®3*. On notera bien que ce
qui nous est rapporté sur I'Esprit ou sur le Cimédéve de I'économie. Aussi, notre doctrine
trinitaire repose sur les énoncés néotestamenta@legant de la méme économie. Toutes les
traditions chrétiennes partent de la. Cependarratruction pour parler du rapport entre les

Trois personnes n’est pas la méme.

Chez les latins nous dit Congar, cela est expriardgs « missions divines ». C'est-a-
dire que « le Verbe-Fils est envoyé dans le moraddePere ; le Souffle-Esprit est envoyé
par le Pére et par le Christ-Fil¥% Pour ce qui est du Fils, « I'émission éternelieMtrbe
par le Pére tend librement & se terminer danstlaenaréée que le Verbe assume. La Parole
éternelle du Pére ‘Aujourd’hui, je t'ai engendr&s(2,7) prend un nouveau sens quand la
génération du Fils se termine efficacement en fet eféé, I'incarnation dans le sein de la
Vierge, puis actualisée et manifestée nouvellen@mme nous I'avons vu, dans le baptéme
et dans la Résurrection-glorification de Jésus.sOatte grandiose et trés profonde théologie,
la mission de I'Esprit par le Pére et par le Filsom origine dans le mystere éternel de la
‘procession’ de I'Esprit du Pére conjointement aleeFils »¥°°. L’accent est mis sur l'origine
qui est le Pere, d’ou les deux, Fils et Espritcpdent, tel que 'économie nous le révele. On
est donc dans la ligne de la thése qui soutient lgueinité économique est la trinité

immanente. Seulement le « réciproquement » ajoatdrphnet’’ n'est pas pris en compte,

5% PS pp 163-164.

85 PS p. 165.

86| PS p. 166.

87 Cf. notre analyse de I'ouvrade crois en I'Esprit Saint
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car ce qui est révélé a travers I'économie n'achpagela profondeur du mystere éternel, quoi-
gue nous ne puissions connaitre ce mystére quééeanomie qui est essentiellement un

propos de grace et d’autocommunication de Dieu.

Seulement, cette thése n’est pas acceptée pardes Qui pensent que I'Esprit ne peut
procéder que de la seule nature qui leur est corapdonc du Pére et non pas du Fils, ni de
son hypostase. L'Esprit est dans le Verbe-Fildjatcompagne. Entre les deux il y a un

rapport de communication plutot que des relatiartosit pas linéaire.

On voit bien que ces deux positions sont opposéesglusieurs tentatives de
réconciliation ont été menées sans succes. Corgjaremet a la prise de position de Jean
Paul Il qui se référe au concile cecuménique dec®ime étant la valeur normative en la
matiére auquel tous devons-nous soumettre. Catd, dtpense aussi q'il y a lieu de prendre
en considération les remarques formulées par lescsGaux Latins. Pour lui, il y a
effectivement des fondements a la critique faitéesC pourquoi, aprés avoir démontré
comment la conception d’un seul Corps une seule a&frienté I'organisation latine, il écrira
« le mouvement des idées qui a préparé Vaticguuis, le concile lui-méme, enfin ce qui s’est

développé depuis et ce qui continue a s’établiut toous apporte une correction des

unilatéralismes passés, s'il en était, et nouseliaccés a une vraie pneumatolodfie®»

Or qui dit pneumatologie, suppose de ce fait ablogfie, car jamais I'une ne va sans
lautre. Une vision du rapport entre le Christ &sprit a partir de la christologie
pneumatologique apporterait aussi une vision dapédi du rapport entre I'Esprit et le Verbe
dans la Tri-Unité. C’est ainsi qu'il affirmera adanclusion de son article : « La différence de
vision et de pratique ecclésiales entre I'Orient'@tcident reléeve d’'un grand nombre de
facteurs historiques, culturels, théologiques. (Majis les choses ont leur cohérence et nous
admettons que, dans cette cohérence, le Filioquena part. Cependant, c’est plutdt le
christomonisme que le Filioque qu'il faudrait meten cause. (...) nous tenons & souligner,
avec ou sans Filioque et mieux avec que sans, @ushristologie assure sa santé a la
pneumatologie. Une pneumatologie sans christolegiéve serait une aventure dont les
avatars du joachimisme et I'histoire de certairexstes (..) nous donnent une idée. (...) Le
Verbe sans le Souffle produirait un légalisme Striffle sans le Verbe donnerait quoi ? (...)
La vérité est dans l'articulation des deux. Canss&ouffle, le Verbe ne sort pas de la gorge,

I'Evangile ne remplit pas I'histoire jusqu’a I'esatologie $°° C’est ce que Congar préconise

88| pS p. 183.
89 e troisiéme article du symbolp. 301.
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et dont les efforts ont été déja amorcés denerois en I'Esprit-Saintll penche plus du cété

des orthodoxes, révisant la vision catholiqué-tioque.

4. De la christologie pneumatologique surgit uneuwnelle vision de 'lhomme

et du monde.

De la christologie pneumatologique se dégage urstorvisur l'anthropologie
pneumatologique et le cosmisme pneumatologique. s®nrappellera la critique de J.
Moltmann adressée & Congar sur I'absence du rdl€sierit en dehors de 'EgliS&. Le role
cosmologique que Paul donne au Christ dans someépitx Colossiens ne revient pas

exclusivement au Christ seul. L’Esprit a aussi fametion cosmologique.

En effet, pour Congar, du point de vue anthropaojogj le but du dessein de Dieu est
de faire des fils de Dieu a partir d’hommes charple nous sommes, nés du sang et d’'un
vouloir d’homme (Jn 1, 13). C’est I'Esprit, commeus I'avons déja dit, « qui donne la vie et
nous fait faire des actes de fils adoptifs de Di&@a 4,6 ; Rm 8, 13-16. Si c’est cela qu'il
opere, c’'est parce qu'il est Esprit du Fils et celu a introduit le Fils en ce monde dans le
sein de la Vierge Marie®$¥". L’Esprit donc nous fait vivre la vie que Jésussen humanité

terrestre a vécue comme orientée vers la demeubéede

Déja ici-bas on est héritier de Dieu. Le rdle gidue dans les cceurs est orienté et
relié aux siécles a venir, & I'éternité, c’est-eedju’il implique aussi le lien avec le cosmos. Il
y a donc une dimension du devenir de 'humanitécasmos qui doit étre prise en compte.
Cette idée est exprimée dans Rm 8, 19-25. Et poug&r, dans ce texte, il est question de
« la suite et du terme de I'histoire du salut. €&istoire est inséparablement christologique et
pneumatologique. Le Christ la remplit, 'Esprit damplit. L’Esprit actualise et accomplit,
dans I'histoire, la plénitude absolue qui est den€hrist, parce que d’abord, il a rempli le
Christ et trouvé en lui I'ouverture totale au DanBieu, & la Promesse faite & nos péfés »
Il continue dans les hommes et a travers I'histeire cosmos ce qu’il a accompli en Jésus. I
n'y a donc pas une exclusivité du Christ accomatisda fonction cosmologique, mais les

deux la font.

880 Nous avons relevé cette critique dans notre aealgd'articlePneumatologie dogmatique
861

LPS p. 192.
821PS p. 193-194.
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Et Congar de se demander : « Outrepassons-noasdeds texte en pensant que dans
les larmes et la douleur, ce monde et, en luifitiédes qui possédent les prémices de I'Esprit,
contribuent & un enfantement ? L'Esprit est audilaavec eux et en eux. Dans les fideles,
c’est clair, mais dans le monde ou dans I'histainesi $°> En effet, on peut le dire et il le
dit : « L’Esprit, qui est le terme de la communicatintradivine a partir de la Monarchie du
Pére, est aussi, dans le domaine de I'Economie rdeegle Don eschatologique, la
consommation, (...) Tel est son role, telle est sagdans le symbole. Il est le Don suffisant
jusqu’a I'eschatologie, pour faire passer ce mohigéorique et précaire, celui ou Jésus ‘a
souffert sous Ponce Pilate’, au Royaume défirgtif, est déja la et encore a venir, a la vie du

siécle a venir et qui, lui aussi, est déja adveiwitas $°

Il n’est aucun doute, Congar le
dit d’ailleurs, on ne connait ni les limites, nslmodes d’action de I'Esprit dans le monde.

Mais une chose est slre, ses actions renvoienhast Ca son enseignement et a ses actions.

Ainsi, comme I'Esprit agit de l'intérieur, il ne pequ’accomplir ses taches a travers
les hommes et institutions mus par lui. Par ewmdrgue le monde et le cosmos de ses
empreintes pour les conduire vers leur accomplissénson réle dépasse la seule sphére de
I'Eglise. Cependant, comme l'affirme Congar, «Bsprit agit au-dela des limites visibles de
'Eglise, celle-ci est pour le monde le sacremanCihrist et du son Esprit. (...) Car I'Esprit
est Celui qui, secrétement, recueille et noue ¢eugui, dans le monde, s’essaie a balbutier
‘Notre Pére’ $°°. La présence de I'Esprit dans les actions et esugui se font dans le
monde a travers les hommes quels gu’ils soienesunistitutions, doit se faire remarquer par
la finalité des actes posés. Concourent-ils ou hAota gloire du Pére, c’est-a-dire a
'avenement du regne de Dieu inauguré par le CRri$tn’est donc pas d'abord question
d’'une appartenance a un groupe d’institution canéte, mais d’'un discernement a faire a

partir des actes qui sont poseés car I'ceuvre deliEs'est pas enfermée quelque part.

Lui qui souffle ou il veut et quand il veut, il catnuit aussi le cosmos selon le dessein
de Dieu comme il veut et avec qui il veut. Il y and possibilité que I'Esprit puisse
s’exprimer a travers n'importe quelles autres stmgs du Monde. Cette position de Congar
rejoint ce que Ch. Perrot écrivait : « Si nousyors vraiment que I'Esprit de Jésus souffle
ou il veut, nous ne pouvons pas nous contenteisterter cet Esprit & partir de ce que nous
saurions déja de Jésus grace aux Ecritures etadikidns des Eglises. C’est bien plutét la ou

souffle 'Esprit qu’il peut y avoir parole prophgtie au nom de Jésus. S'il en est bien ainsi,

831 pS p. 197.
84 e troisiéme art. du symtp, 291.
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comment la Parole prophétique pourrait-elle simgletprovenir du sein de la communauté
croyante ? Ne se trouve-t-elle méme pas adress= alcette communauté de I'extérieur
d’elle-méme ? (...) En ce sens-la, I'assemblée degaats, au nom méme de sa foi en un
Esprit qui souffle ou il veut, devrait reconnaittee la prophétie ne lui appartient pas en
propre et que la parole de Jésus lui advient adijlourrpar des chemins qu’elle ne prépare pas
et quelle ne peut pas d’avance discerri&?. xette vision des choses nous ouvre de maniére
incontestable a jeter le pont entre les communathéitiennes et les autres religions, entre
'enseignement de I'Eglise et les autres parolefiyrelles, politiques, artistiques et sociales)
gui concourent a la construction d’'un monde maeilleentre I'Eglise et les autres structures

du monde qui oeuvrent pour le bien dans le monde.

D. Synthése

Plus que danBneumatologie dogmatiquaous pouvons dire que ddues Parole et le
Souffle Congar a atteint le sommet de sa réflexion swhlistologie pneumatologie. C'est
donc un approfondissement de la systématisatiommmmée dans I'article précédemment
cité. Il récapitule de ce fait tous les themesetjuis relatifs a cette pensée christologique déja

soulignés ailleurs.

Il s’avére que la christologie pneumatologie njasis un souhait, mais effectivement
une démarche théologique construite qui interpellee la tradition christologiqgue. Comme
déja souligné plusieurs fois, elle insiste surai¢ du lien inséparable entre I'Esprit-Saint et le
Christ dans toute élaboration théologique. L. Bougiequi Congar se réfere pour parler de la
pré-existence de I'humanité du Christ en Dieu,v&ifri « ...I'étude du Christ, de ce qu'il a
fait pour notre salut, de ce qu'il est en lui-méeteui seul fonde son activité salvatrice, doit
étre envisagée comme donnant le centre des peavgzede la théologie tout entiere. C'est
dans cette vue que nous abordons maintenant Iéepretdu Christ, et c’est pourquoi il nous
a semblé impossible de I'étudier sans replace®ésate au cceur d’'une théologie de la Parole
de Dieu %',

85 PS p.200.

8¢ pPERROT CH.Prophétes et prophétisme dans le NiansLumiére et vigNov -déc. 1973) N° 115 cité par
CongarLPS, p. 114.

87BOUYER L., Le Fils éternel Théologie de la Parole de Dieu et christolqd®aris, Cerf, 1974, p. 7.
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Sans chercher a confronter les deux auteurs, mmstatons tout simplement que si la
christologie est au centre de la théologie, cepropose et fera Bouyer est loin de rejoindre
les attentes de Congar pour qui effectivement tesstctiogie est au centre de la théologie mais
une christologie jointe a la pneumatologie caré'w@st la santé de I'autre. C’est pourquoi, la
théologie de la Parole de Dieu qui nous est présepar Congar dans cet ouvrage implique
nécessairement le Souffle. Du début a la fin deliso®, partant d’'une vision ontologique du
monde divin, en passant par la réalisation du deske Dieu (dans 'lhomme, I'Eglise et le
monde) dont la finalité s’inscrit dans sa consoniomaauprés de Dieu méme, Congar nous
parle de la Parole (Image) qui se personnalisé&susJChrist, qui est toujours en lien avec le
Souffle, 'Esprit-Saint.

Cet ouvrage est donc le traité achevé de la clogito pneumatologique du Pére
Congar. Il conduit a leur systématisation tousliess, que nous avons dégagés dans les
analyses antérieures, entre le Christ et I'Espria: relativité, la coopération, la
complémentarité, la réciprocité, la co-responsiahila co-institution de I'Eglise, la liberté de
I'Esprit, leur rble cosmique et anthropologiqueexpression de Saint Irenée reprise par
Congar : «les deux mains de Dieu » illustre aisaffiice cette facon de voir les deux
Personnes de la Trinité et détermine le type dparamu’il faut désormais établir entre les

deux a la suite de Congar.

Il s’avére que toute lhistoire du salut est unestdire de révélation et
d’autocommunication de Dieu (Pére) a I'hnumanitéravdrs le Verbe (Fils) et le Souffle
(Esprit-Saint). Cependant, la question que nous Bommes posé dans I'analyse au sujet de
la filiation éternelle demeure. Quel est le réle’Bsprit dans la filiation éternelle du Verbe ?

Et comment présenter cette humanité pré-existaniéedbe ?

En effet, Congar ne s’est pas préoccupé de déérlien entre les deux dans la tri-
unité divine, sa préoccupation étant centrée sdmtension de I'économie. Il a fait voir tout
simplement que les deux, I'un sous forme de lalBabl'autre sous forme du Souffle, sont
toujours présents en Dieu. Ne serait-il pas hasarde‘prétentieux’ de chercher a déterminer
ce rapport a ce niveau ontologique de la tri-uditéne car il nous échappe compléetement.
Aussi, dans la méme ligne d’'idées, postuler unesgigtence de I’humanité du Verbe en tant
gue tel, ne serait-il pas aussi hasardeux. Lesdsnpnésentées dans la Bible, en occurrence le
Fils dhomme de Daniel, ou les visiteurs d’Abrahatans le livre de la Genese nous
autorisent-elles a la postuler effectivement ? asitipn de Saint Thomas en cette matiere ne

serait- elle pas la mieux indiquée ?
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Nous pensons qu’il serait souhaitable de voir lesses sous l‘angle thomasien en ne
parlant de 'humanité qu’a partir de I'incarnatida Jésus. Il y a bien sOr une distance entre
assumer 'humanité de toute éternité et s'incadeetoute éternitd®® Par « assumer de toute
éternité », nous pouvons y voir ce que Congar désss-Christ, notre médiateappelait une
humanité supérieut®. Qu’en Dieu, sans que cela soit mis en comparaiseste avec notre
humanité, il y a quelque chose d’humain et qui créde condescendance entre lui et
’homme. Nous pencherons plus vers cette fagonale plutdét que vers celle de Bouyer
gu’épouse notre auteur, en parlant d’une incarnatie toute éternité. Cependant, on peut
parler de la filiation éternelle a partir du mad#é I'incarnation, comme le pense Congar a la
suite de Duns Scot. Postuler que depuis I'étetaitéerbe devait s’'incarner, c’est penser de
ce fait qu’il a toujours été en rapport de FilsalePére, auteur du projet. Ce qui se réalise au
niveau de I'économie n’'est que la manifestation a& qui est dans la Tri-unité

transcendantale.

La christologie pneumatologique donne a la théelagie facilité d’ouverture quant a
son propre développement, mais aussi I'ouvertuf@aatres théologies chrétiennes, a d’autres
discours possibles et présents dans le monde @tfiéchutre que chrétienne, discours social,

culturel et politique).

88 Nous nous référons a la position de Bouyer surdig s’appuie Congar, dfPS,p.158.
89 Cf. notre analyse de JCMS. La philosophie plaienize du monde des idées pourrait éventuellemarg no
aider a expliciter cette fagon d’appréhender lesseh. C'est donc une recherche a faire dans cd&ens
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SIGLES ET ABREVIATIONS

AAS: Acta Apostolica Sedis.

BLE : Bulletin de littérature ecclésiastique

CD : Chrétiens désunis

CME : Le Christ, Marie et 'Eglise

‘eh ED’ : esprit de 'hnomme, Esprit de Dieu

EME Esquisses du mystere de I'Eglise

EUS : L'Eglise, une, sainte, catholique et aposjiadi
JC.MS. : Jésus Christ notre médiateur et notre sauv
JCS : Je crois en I'Esprit Saint

JTL : Jalons pour une théologie du laicat

LPS : La parole et le Souffle

LTT : La Tradition et les traditions

MT : Le Mystére du Temple ou I'économie de la présale Dieu a sa créature

NRTh: Nouvelle revue théologique

PC : Pentecéte et Chartres 1956

PM : Un peuple messianique

Pneu. Dog. : Pneumatologie dogmatique

RHPR : Revue d’histoire et de philosophie religeeus

Rv.sc.ph.th: Revue des sciences philosophiques et théologiques

SCROC : Le Saint Esprit et le Corps apostoliqualisateurs de I'ceuvre du Christ

VFR : Vraie et fausse réforme dans I'Eglise
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