Vlaamse Bijbelstichting – Didachè studiedag 2025
Boekbijdrage Jens Van Rompaey
Samen op (synodale) weg met Jesaja. Hoe ‘gebruik’ je een profeet om ergens te geraken?
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[bookmark: _Toc209687747]Inleiding
Synodaliteit is in de katholieke kerk en binnen de theologie het gespreksthema van het decennium geworden. Als thema is het onvermijdelijk geworden voor systematische theologen, pastoraaltheologen, kerkjuristen, en iedereen die van ver of dichtbij bij de kerkgemeenschap betrokken is om zich erover uit te spreken. Wat daarbij vaak opvalt, is dat in het spreken en schrijven over synodaliteit de bijbel vaak ook niet weg te denken is. In dit hoofdstuk wil ik wil in eerste instantie aangeven dat dat moet aanzetten tot kritische reflectie. Zo citeer ik uit een speech van Paus Franciscus uit 2015 naar aanleiding van de 50ste verjaardag van de oprichting van de bisschoppensynode. 
“Een synodale Kerk is een Kerk die luistert, die beseft dat luisteren ‘meer is dan alleen maar horen’. Het is een wederzijds luisteren waarin iedereen iets te leren heeft. Het gelovige volk, het college van bisschoppen, de bisschop van Rome: allemaal luisteren ze naar elkaar, en allemaal luisteren ze naar de Heilige Geest, de ‘Geest van de waarheid’ (Joh 14,17), om te weten wat hij ‘tot de Kerken zegt’ (Openb. 2,7).”[footnoteRef:1] [1:  Pope Francis, ‘Address at the Ceremony Commemorating the 50th Anniversary of the Institution of the Synod of Bishops (17 October 2015)’, The Holy See, 17 oktober 2015, https://www.vatican.va/content/francesco/en/speeches/2015/october/documents/papa-francesco_20151017_50-anniversario-sinodo.pdf. (Vertaling JVR)] 

Deze speech is vermoedelijk een van paus Franciscus’ meest geciteerde teksten als het gaat over synodaliteit. Het aangehaalde citaat spreekt tot de verbeelding. En hoewel de magisteriële waarde van deze speech aan de lage kant is, het is namelijk geen encycliek of conciliedocument, is de effectieve impact in het leven van de kerk aan de hoge kant. Inhoudelijk is het trouwens een uitdagende brief die terechte vragen stelt over de manier waarop de kerk zich organiseert. De paus laat bovendien zien dat hij zijn citaten goed weet te kiezen. Het beeld van wat de Geest der waarheid tot de kerken te zeggen heeft, vat perfect samen waar hij naartoe wil. Paus Franciscus wordt dan ook geapprecieerd als orator en inspirator omdat hij naar fascinerende en tot de verbeelding sprekende beelden op zoek gaat en die gebruikt om mensen te inspireren en mee te krijgen in zijn verhaal.[footnoteRef:2] Het citaat van de paus is tevens een van de kortste samenvattingen van waar synodaliteit over gaat. Het gaat namelijk over hoe heel het volk van God samen op weg is, pelgrimeert, en hoe dat volk daarbij naar de Heilige Geest luistert in en door naar elkaar te luisteren. In plaats van allerlei hoogdravende theologische reflecties op zijn toehoorders los te laten, spreekt de paus tot de verbeelding. Dit is op zich lovenswaardig want hij toont zich als geestelijke leider vertrouwd met de bijbel en in staat tot het inspireren van mensen.  [2:  Bradford E. Hinze, ‘Dreams of Synodality, Specters of Constraint’, Louvain Studies, nr. 3 (2020): 304, https://doi.org/10.2143/LS.43.3.3288709.] 

Nu blijkt in het bijzonder de verwijzing naar het boek Apocalyps uit dit fragment eigenlijk vaak voor te komen. Ook paus Johannes Paulus II gebruikte het in zijn post-synodale apostolische exhortatie Ecclesia in Europa. Ook daar gaat het over de pelgrimerende kerk in Europa. Johannes Paulus presenteert het boek Openbaringen als een soort van profetische openbaring om te onthullen en te duiden aan de gemeenschap van gelovigen wat er plaatsvindt. Het boek Openbaringen dient er ter bemoediging van de gelovigen in de wetenschap dat de overwinning van Christus al plaatsgehad heeft en definitief is, aldus de paus.[footnoteRef:3] De context en betekenis is bij Johannes Paulus II veel sterker profetisch en eschatologisch en is minder ecclesiologisch dan bij Franciscus. Ook in Tertio Millennio Adveniente gebruikt Johannes Paulus II hetzelfde vers om aan te geven dat de kentering van het nieuwe millennium geen aanleiding kan zijn voor nieuwe chiliastisch bewegingen die zich bezighouden met het einde der tijden. Hij gebruikt het citaat om aan te geven dat er een diepere gevoeligheid moet zijn voor wat de Geest tot de kerken zegt in een pneumatologische zin.[footnoteRef:4] Ook in een document uit 2018 van de Internationale Theologische Commissie (ITC) over Synodaliteit in het leven en de zending van de Kerk staat dit citaat twee keer, een keer is het genomen uit hoofdstuk 2 vers 7, en ook een keer uit vers 29 van hetzelfde hoofdstuk. Hier dient het vers opnieuw eerder een reflectie op hoe de kerk zich verhoudt tot de heilige Geest.[footnoteRef:5] Tot dusver laat de veelheid aan verwijzingen zien hoe eenzelfde citaat in verschillende contexten ‘past’.  [3:  Pope John Paul II, Post-Synodal Apostolic Exhortation: Ecclesia in Europa (28 June 2003) (Libreria Editrice Vaticana, 2003), n° 5, https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/en/apost_exhortations/documents/hf_jp-ii_exh_20030628_ecclesia-in-europa.pdf.]  [4:  Pope John Paul II, Apostolic Letter: Tertio Millennio Adveniente (10 November 1994) (Libreria Editrice Vaticana, 1994), n° 23, https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/en/apost_letters/1994/documents/hf_jp-ii_apl_19941110_tertio-millennio-adveniente.pdf.]  [5:  Internationale Theologische Commissie, Synodaliteit in het leven en de zending van de Kerk, onder redactie van Bisschoppenconferentie van België, vertaald door Peter De Mey en Adelbert Denaux, Wereldkerkdocumenten 42 (Licap-Halewijn, 2019), https://www.rkkerk.nl/wp-content/uploads/2024/03/WKD-42-Synodaliteit-in-het-leven.pdf.] 

Als laatste voorbeeld verwijs ik naar het slotdocument van de bisschoppensynode van 2023-2024. Ook dit document vermeldt dit vers. In het Engels staat er: “We began by listening, careful to grasp in the many voices ‘what the Spirit is saying to the Churches’ (Rev. 2: 7).”[footnoteRef:6] Naar aanleiding van een studiedag over Jesaja, wil ik met dit gebruik van het Boek Openbaring twee zaken aanduiden. Aan de ene kant kunnen Bijbelse citaten tot de verbeelding spreken. Ze vatten soms in zeer beeldrijke taal wat de auteur wil zeggen. Ze versterken het argument, verdiepen de betekenis en sporen aan tot verdere reflectie. Wat deze citaten uit Openbaringen anderzijds ook laten zien is dat er soms ‘gesprenkeld’ lijkt te worden met Bijbelse citaten. Te pas en te onpas, en in zeer verschillende soorten documenten, worden ze uit een grote citatenlijst gehaald om de tekst bijbels genoeg te maken. Dit kan dan weer een weinig kritische omgang met de bijbel verraden en heet in vaktermen ‘cherry-picking’. [6:  Synodus Episcoporum, Final Document. For a Synodal Church: Communion, Participation, Mission (Città del Vaticano, 2024), n° 3, https://www.synod.va/content/dam/synod/news/2024-10-26_final-document/ENG---Documento-finale_traduzione-di-lavoro.pdf.] 

Van het boek Openbaring keer ik nu onverrichter zake naar Jesaja. De titel van dit hoofdstuk vat mijn hoofdargument beknopt samen. Ook de profeet Jesaja fungeert in kerkelijk discours soms als katalysator om mensen samen op weg te doen gaan. De Katholieke kerk gaat bijvoorbeeld samen op weg met Jesaja in de liturgie van de advent. Een blik op de lectionaria van de Katholieke kerk voor de weekdagen en voor de zondagen toont dat Jesaja het meest gelezen boek uit het Oude Testament is voor de liturgie. Ik ga hier niet dieper in op het gebruik van Jesaja in de liturgie, maar dit korte voorbeeld geeft aan dat je ‘samen op weg gaan’ ook anders zou kunnen duiden. In wat volgt kijk ik in de eerste plaats naar hoe Jesaja functioneert in/voor synodale processen, voor een specifiek institutioneel verstaan van de geloofsgemeenschap dus. Daarbij stel ik de vraag of het ‘gebruik’ ervan voorbij het ‘cherry-picken’ gaat. 
Op een institutioneel vlak heet dat samen op weg gaan van de kerkgemeenschap dus synodaliteit. Dat neologisme is afgeleid van het Griekse syn-hodos, letterlijks betekent dat samen op weg. Om de bespreking van Jesaja en synodaliteit gestructureerd aan te pakken, leid ik in wat volgt kort synodaliteit in, en kijk ik naar hoe de bijbel gebruikt wordt om synodaliteit te verstaan en vorm te geven. Dat doe ik door in het bijzonder te kijken naar het Werkdocument voor de Continentale Fase "Vergroot de ruimte van uw tent" (Jesaja 54:2). Mijn analyse zal vervolgens een kritiek inhouden op het besprenkelen van kerkelijke teksten met Bijbelse en citaten van bijvoorbeeld kerkvaders, maar ik wil eindigen met een positieve noot en systematisch theologisch reflecteren op hoe narrativiteit, ook bijbels geïnspireerd, in onze levens en ons nadenken van vitaal belang kan zijn.
[bookmark: _Toc209687748]Synodaliteit, wie, wat, waar, hoe…
Synodaliteit is, zoals reeds aangehaald, in de katholieke kerk een modewoord. De Nederlandse jezuïet Jos Moons heeft aangetoond dat sinds 2015, het jaar waarin paus Franciscus de 50ste verjaardag van de oprichting van de bisschoppensynodes vierde, een veelvoud aan academische publicaties is beginnen verschijnen. Van een 20-tal academische publicaties per jaar in 2015 ging het naar een honderdtal publicaties in 2019 om tenslotte te leiden tot meer dan 200 academische publicaties respectievelijk in 2023 en 2024.[footnoteRef:7] Dit toont de enorme academische aandacht voor het thema aan. Desalniettemin is het niet eenvoudig om een beknopte beschrijving te geven van wat synodaliteit exact is. Een van de kortste definities van wat synodaliteit is, is te vinden bij de Leuvense theoloog Peter De Mey die verwijst naar paus Franciscus en schrijft dat “de term ‘synodaliteit’ [verwijst] naar de gemeenschappelijke verantwoordelijkheid van alle leden van het volk van God voor het leven van de Kerk”.[footnoteRef:8] [7:  Jos Moons, red., ‘Synodality and the Roman-Catholic Church: An Academic Bibliography 2013-2024 (Fifth Edition)’, Cahiers Internationaux de Théologie Pratique, Documents, nr. 17 (februari 2025), www.pastoralis.org.
Moons spitst zich voornamelijk toe op het Frans, Engels, Spaans en Duits. ]  [8:  Peter De Mey, ‘Synodaliteit als sleutelbegrip in het pontificaat van Paus Franciscus. De moeilijke weg van theorie naar praktijk’, Collationes Vlaams Tijdschrift voor Theologie en Pastoraal 50, nr. 2 (2020): 149.] 

Paus Franciscus (1936-2025) was ongetwijfeld de grote inspirator van de huidige synodale ontwikkelingen in de Katholieke kerk. Hij ontwikkelde intuïties en ideeën van het Tweede Vaticaanse Concilie verder en bracht ze in praktijk. Hij focust daarbij op een meer participatieve en missionaire kerk, thema’s die al van het begin van zijn pontificaat stelselmatig meer aandacht krijgen.[footnoteRef:9] Theologisch gezien heeft synodaliteit trouwens ook goede geloofsbrieven. Moons geeft aan dat het de Heilige Geest terug meer centraal komt te staan in de kerk en op die manier wordt de traditie, van wat men in de concilietijd de Geistvergessenheit noemde, deels gecorrigeerd. Dit leidt, met de woorden van de Nederlandse kerkjuriste Myriam Wijlens, tot een reconfiguratie van de kerk.[footnoteRef:10] Zoals Moons het stelt: “Andere geloofswaarheden worden niet afgeschaft: dat God in Christus de waarheid heeft geopenbaard, en dat de apostelen en hun opvolgers – de bisschoppen – de kerk leiden. Maar ze krijgen gezelschap van de waarheid dat de Geest niet alleen in het verleden sprak – in Christus – maar ook nu nog. Hij leidt ons, en dat niet alleen door bisschoppen, maar door iedereen.”[footnoteRef:11] De verantwoordelijkheid van alle gelovigen en hun theologische relevantie staan onmiskenbaar centraal. [9:  Jos Moons, ‘Wat is synodaliteit, en wat vraagt het van de Kerk? Een toegankelijke introductie’, Collationes: Tijdschrift voor Theologie en Pastoraal 52, nr. 1 (2022): 84-85.]  [10:  Myriam Wijlens, ‘Reforming the Church by Hitting the Reset Button: Reconfiguring Collegiality within Synodality Because of Sensus Fidei Fidelium’, The Canonist: Journal of the Canon Law Society of Australia and New Zealand 8, nr. 2 (2017): 235-61.]  [11:  Moons, ‘Wat is synodaliteit, en wat vraagt het van de Kerk?’, 88.] 

Die nieuwe configuratie van hoe geloofswaarheden zich tot elkaar verhouden, verandert de manier waarop naar de kerk gekeken wordt. In plaats van de kerk te zien als een piramide, komt het beeld van het samen pelgrimeren naar voren. De kerk is in eerste instantie de gemeenschap van alle gedoopten. Elk verder onderscheid tussen die gedoopten onderling is van latere datum, het doopsel is namelijk het sacrament dat allen delen.[footnoteRef:12] Dit alles betekent een verschuiving van verschillende soms vastgeroeste ideeën. Moons geeft heel concreet aan hoe bijvoorbeeld de rol en functie van de bisschoppen verandert. In plaats van aan het hoofd van de piramide te staan, staan zij (of zouden zij moeten staan) tussen het hun toevertrouwde deel van het godsvolk. Samen met hen onderscheiden zij, werken zij toe naar een beslissing, maar uiteindelijk hakken zij dan de knoop door.[footnoteRef:13] De bisschoppen blijven echter altijd verantwoordelijk voor de communio met de grotere kerkgemeenschap en in dat opzicht blijven zij een centrale rol spelen. Dit is dus geen radicale vernieuwing van het verstaan van het ambt van de bisschoppen, maar een nieuw verstaan van hoe de verschillende actoren in de kerk zich tot elkaar verhouden.  [12:  Moons, ‘Wat is synodaliteit, en wat vraagt het van de Kerk?’, 88-89.]  [13:  Moons, ‘Wat is synodaliteit, en wat vraagt het van de Kerk?’, 91.] 

[bookmark: _Toc209687749]De bijbel en synodaliteit
Zoals eerder uiteengezet, beschikt synodaliteit over overtuigende geloofsbrieven: het betreft een praktijk die haar wortels heeft in het Tweede Vaticaanse Concilie en die wordt gedragen door een rijke historische en theologische achtergrond. Zoals de ITC het zelf stelt: “De ecclesiologie van het volk Gods benadrukt inderdaad de gemeenschappelijke waardigheid en de zending van alle gedoopten in de uitoefening van de veelvormige en geordende rijkdom van hun charismatische gaven, van hun roeping, van hun bedieningen.”[footnoteRef:14] Wat de rol van de Bijbel in de studie van synodaliteit is, stelt het document van de ITC ook glashelder. In de inleiding schrijven de auteurs namelijk:  [14:  Internationale Theologische Commissie, Synodaliteit in het leven en de zending van de Kerk, n° 6.] 

“Het eerste hoofdstuk [van dit document] keert terug naar de normatieve gegevens die in de Heilige Schrift en de Traditie worden aangetroffen om in het volle licht te stellen dat de synodale gestalte van de Kerk haar wortels vindt in de historische ontwikkeling van de openbaring en om de fundamentele connotaties en specifieke theologische criteria aan te geven die het begrip definiëren en de praktijk reguleren.”[footnoteRef:15] [15:  Internationale Theologische Commissie, Synodaliteit in het leven en de zending van de Kerk, n° 10.] 

De aandachtige lezer ziet onmiddellijk de volgende indrukwekkende opsomming: normatief, Schrift en Traditie, in het volle licht stellen, wortels hebben, historische ontwikkeling, openbaring, fundamentele connotaties, specifieke theologische criteria, definiëren en reguleren. Met andere woorden, de inzet voor de ITC is torenhoog. Wat zij in hun document doen is duidelijk meer dan louter de praktijk en de achtergrond van synodaliteit schetsen, ze werken ook een richtinggevende en uitdrukkelijk normatieve visie uit. De ITC voorziet de lezer vervolgens met een indrukwekkend aantal verwijzingen naar zowel het Oude als het Nieuwe Testament en geeft zo aan het verstaan en de praktijk van synodaliteit in de Katholieke kerk een stevig Bijbels fundament. Dat fundament is onmiskenbaar een vorm van legitimatie voor wat op zich een (her)opleving is van een toch wat verloren gegane praktijk.
Het eerste hoofdstuk van het ITC-document thematiseert het samen op weg zijn van de kerk in eerste instantie als vergelijkbaar met het samen op weg zijn van het Joodse volk. In tweede instantie vergelijken ze het met de opdracht en zending van Jezus als Weg, Waarheid en Leven (Joh 14,6). Bij een grondige lezing van dat eerste hoofdstuk ziet de aandachtige lezer dat de ITC met zevenmijlslaarzen door de Bijbel gaat. De ITC wil enerzijds de goede papieren van synodaliteit benadrukken en anderzijds proberen de auteurs iets te verwoorden van het bestaan van de kerk in de aardse realiteit en hoe die aardse realiteit zich verhoudt tot het hemelse. Voor deze thematiek ontbreken exacte definities of mathematische begrippen, en de klassieke spanning tussen de kerk als hemels ideaal en haar aardse gestalte manifesteert zich hier in volle hevigheid. Het gaat over het ter sprake brengen van fundamentele geloofsovertuigingen of geloofswerkelijkheden en dat vraagt een bijzonder soort taal/ taalgebruik dat ontsnapt aan het louter meetbare. 
Nummer 14 van het ITC-document doet ‘het op weg gaan’ van de kerk vandaag uit de doeken en laat zien hoe de commissie het verstaat als in lijn met de ervaring van het Joodse volk en de profeten. Daarvoor grijpen de auteurs terug naar een veelheid van profetische verwijzingen. Ik citeer uitvoerig uit nummer 14 van het document. 
“14. De boodschap van de profeten leert het volk van God de noodzaak om in trouw aan het verbond op tocht te gaan door de ontberingen van de geschiedenis heen. Daarom nodigen de profeten hen uit tot de bekering van het hart tot God en tot rechtvaardigheid in hun relaties met hun buren, vaak de armsten, de verdrukten, de vreemdelingen, als een tastbaar getuigenis van Gods barmhartigheid (cf. Jr 37,21; 38,1). 
Opdat dit zou kunnen gebeuren, belooft God hen een nieuw hart en een nieuwe geest te schenken (cf. Ez 11,10), en voor zijn volk de weg te openen naar een nieuwe exodus (cf. Jr 37- 38): dan zal Hij een nieuw verbond sluiten, dat niet langer in steen gegrift is, maar in hun hart (cf. Jr 31,31-34). Het zal zich uitstrekken tot universele horizonten, aangezien de Dienaar van de Heer alle naties zal verzamelen (cf. Js 53), en het zal worden bezegeld door de uitstorting van de Geest van de Heer over alle leden van zijn volk (cf. Jl 3,1-4).”[footnoteRef:16] [16:  Internationale Theologische Commissie, Synodaliteit in het leven en de zending van de Kerk, n° 14.] 

Dit citaat bevat vele bekende beelden uit het Oude Testament en weeft de profeten Jeremia, Jesaja, Ezechiël en Joël samen tot een fascinerende paragraaf. Dit citaat bevat ook de enige referentie naar het boek Jesaja in dit ITC-document en heeft hier vooral een profetisch en eschatologische betekenis. Het toont ook aan hoe verschillende verwijzingen in een kort bestek samengevoegd kunnen worden. Dit toont heel duidelijk aan dat Bijbelse verwijzingen schering en inslag zijn in kerkelijke documenten, maar dat dit niet altijd (en noodzakelijk) een kritische lezing inhoudt. Als het gaat over hoe de kerk zich vandaag organiseert en nadenkt over synodaliteit dan blijft een sterke verankering in de Bijbelse of patristische traditie nog altijd een sterk en overtuigend argument.
De auteurs van Synodaliteit in het leven en de zending van de Kerk blijven langer stilstaan bij Handelingen van de Apostelen omdat dat voor hen essentieel is om synodaliteit te kunnen begrijpen. Dat boek getuigt namelijk “van enkele belangrijke momenten in de tocht van de apostolische kerk, waarin het volk van God geroepen is om in de gemeenschap de wil van de verrezen Heer te onderscheiden”.[footnoteRef:17] Opnieuw valt het woordgebruik op: de apostolische kerk onderscheidt de wil van God. In groot detail bespreekt het document het eerste Concilie in de geschiedenis van de kerk, het zogenaamde Concilie van Jeruzalem. De ITC-tekst bespreekt waarover het concilie ging, wie eraan te pas kwam, hoe men tewerk ging, welke beslissingen er genomen werden, wat de beweegredenen waren en hoe de beslissingen uiteindelijk aan de lokale geloofsgemeenschappen gecommuniceerd werden.[footnoteRef:18] In de presentatie van de ITC is het alsof de Bijbel een kant en klare blauwdruk levert voor hoe de kerk vandaag gemeenschappelijk kan onderscheiden. De Bijbel levert met andere woorden een normatief voorbeeld van kerk-zijn. “De wijze waarop het concilie van Jeruzalem verliep, toont op een levendige manier de weg van het volk van God als een geordende en gearticuleerde werkelijkheid, waarin ieder een specifieke plaats en rol heeft (vgl. 1 Kor 12,12-17; Rom 12,4-5; Ef 4,4).”[footnoteRef:19] Opnieuw valt de woordkeuze op. Het volk van God is geordend en iedereen heeft een specifieke plaats en er zijn Bijbelse gronden die dat ondersteunen. Meer zelfs, dat is ook voor ons nog relevant en van toepassing. [17:  Internationale Theologische Commissie, Synodaliteit in het leven en de zending van de Kerk, n° 19.]  [18:  Internationale Theologische Commissie, Synodaliteit in het leven en de zending van de Kerk, n° 19ff.]  [19:  Internationale Theologische Commissie, Synodaliteit in het leven en de zending van de Kerk, n° 22.] 

Het normatieve verstaan van het concilie van Jeruzalem is niet noodzakelijk onproblematisch. Barbara E. Reid geeft verschillende passages in de Bijbel aan die van belang zijn om synodaliteit te begrijpen en om de praktijk van de vroege kerk in een meer volledige context te zien. Zij geeft ook aan dat hedendaagse inzichten niet veronachtzaamd mogen worden. Die inzichten zijn namelijk waardevol voor het organiseren van complexe kerkgemeenschappen zoals die vandaag bestaan en die zich met andere uitdagingen geconfronteerd weten dan die vroege kerk.[footnoteRef:20] De waarschuwing is dubbel. Enerzijds biedt de Bijbel geen receptenboek om oplossingen voor hedendaagse uitdagingen te fabriceren. Anderzijds bestaat er in de literatuur over synodaliteit kwalitatief werk over de inzichten die vanuit andere disciplines komen en die van de Katholieke kerk een synodale en meer participatieve gemeenschap zouden kunnen maken. De Italiaanse theologe Serena Noceti, om een voorbeeld te noemen, benadrukt de belangrijke bijdragen van sociologen, filosofen, communicatie experts, psychologen en pedagogen.[footnoteRef:21]  [20:  Barbara E. Reid, ‘Synodal and Collegial Thinking and Acting in the New Testament’, in Synodalities, onder redactie van Michel Andraos e.a., Concilium 2 (SCM Press, 2021), 66.]  [21:  Serena Noceti, Reforming the Church: A Synodal Way of Proceeding, vertaald door Joseph Owens (Paulist Press, 2023), 97-98.] 

[bookmark: _Toc209687750]Het document voor de continentale fase (DCS)
Na een eerste reflectie op de omgang met Bijbelse citaten in kerkelijke documenten, gevolgd door een beknopte introductie tot het concept van synodaliteit en een korte presentatie van de Bijbelse wortels ervan, richt ik mij nu op het specifieke gebruik van de profeet Jesaja. Het meest in het oog springende citaat uit het boek Jesaja in de context van synodaliteit komt uit een document uit 2022. In het Werkdocument voor de Continentale Fase (vaak afgekort als DCS; Document for the Continental Stage) is het citaat van Jesaja 54, 2, “Vergroot de ruimte van uw tent”, tot in de titel van het document geraakt. Het is een treffend beeld. Na een consultatie van het hele volk van God tijdens de lokale consultatiefase die liep in 2021-2022 (om en beide 1,3 miljard mensen) in alle bisdommen ter wereld heeft het Secretariaat voor de Bisschoppensynode een document gedestilleerd dat opnieuw aan het volk Gods moest voorgelegd worden. De vele spanningen, positieve en negatie ervaringen, moeilijkheden en vooruitgang van het consultatieproces vonden hun beslag in dat document. Dit maakt ook dit document met opnieuw een lage magisteriële waarde lezenswaardig omdat het op een unieke manier bouwt op de ervaringen van vele tienduizenden gelovigen. 
Het DCS is met andere woorden een tussentijds document dat de ervaringen en verslagen van de lokale consultatie samenbrengt en teruggaf voor discussie op het continentale niveau. Het is dus een eigensoortig document met weinig of geen officiële magisteriele waarde, maar wel met een moreel en pastoraal-theologisch gewicht net omdat het zo sterk put uit de ervaring van een consulatie van het hele volk van God.[footnoteRef:22] De structuur van het document is instructief. Hoofdstuk 1 vat de ervaringen van het synodale proces tot dan toe samen. Het tweede hoofdstuk legt sterk de nadruk op de profeet Jesaja. In het DCS klinkt dat zo: [22:  Secretaria Generalis Synodi, ‘Werkdocument voor de Continentale Fase: “Vergroot de ruimte van uw tent” (Jesaja 54:2)’, Libreria Editrice Vaticana, 2022, n° 4, https://www.synod.va/content/dam/synod/common/phases/continental-stage/dcs/dutch/2022.11.24_NL-DTC-FINAL.pdf.] 

“Het tweede hoofdstuk presenteert een Bijbels icoon, namelijk het beeld van de tent waarmee hoofdstuk 54 van het boek Jesaja opent. Dit beeld en dit verhaal vormen een sleutel tot een interpretatie van de inhoud van het DCS in het licht van het Woord, en plaatsen hen in de boog van Gods belofte die een roeping wordt voor zijn Volk en zijn Kerk: ‘Vergroot de ruimte van uw tent!’”[footnoteRef:23] [23:  Secretaria Generalis Synodi, ‘Werkdocument voor de Continentale Fase’, n° 10.] 

Het derde hoofdstuk kijkt dan naar “vijf generatieve spanningen die met elkaar verweven zijn” en hoofdstuk 4 bestudeert het geestelijke en het methodologische niveau van de volgende stadia in de synodale ervaring.[footnoteRef:24] [24:  Secretaria Generalis Synodi, ‘Werkdocument voor de Continentale Fase’, n° 13-14.] 

Van centraal belang in de bespreking van het ‘gebruik’ van Jesaja is dus het tweede hoofdstuk. Daarin wordt het beeld van Jesaja verder uitgewerkt. In het DCS luidt het hele citaat van vers 2: “Vergroot de ruimte van uw tent, spreid uw tentdoeken onbekommerd uit, verleng uw touwen en maak uw haringen stevig (Jes. 54, 2 [vertaling van de website van het Vaticaan]).” Volgens de auteurs van de DCS zijn er drie essentiële elementen in dit beeld. Om te beginnen is er het tentdoek, essentieel voor de bescherming tegen de elementen. Onder het tentdoek kwam men samen, zocht men beschutting en worden wie nog buitenstonden uitgenodigd. Vervolgens zijn er dan de touwen die voor stevigheid moeten zorgen en dat doen ze door spanning. Er moet voldoende evenwicht en flexibiliteit zijn. De haringen zijn dan uiteindelijk de verankering. Dit verbeeldt de stevigheid en de locatie van de tent en die verhouden zich op een bepaalde wijze tot elkaar. De haringen zijn echter geen onwrikbare fundamenten. Ze kunnen uit de grond genomen worden wanneer het volk verder trekt en de tenten meeneemt. Dit alles verwoordt heel sterk de ervaring van het volk in ballingschap.[footnoteRef:25] Het beeld wordt dan nog verder uitgewerkt en geïnterpreteerd. Ik citeer hier volledig om te laten zien hoe dat functioneert:  [25:  Secretaria Generalis Synodi, ‘Werkdocument voor de Continentale Fase’, n° 26.] 

“Als wij deze woorden van Jesaja vandaag beluisteren, nodigen zij ons uit ons de Kerk voor te stellen als een tent, ja als de tent van samenkomst die het volk vergezelde op zijn tocht door de woestijn: geroepen om zich wijder te maken, dus, maar ook om zich te verplaatsen. In het midden ervan staat het tabernakel, dat wil zeggen de aanwezigheid van de Heer. Het houvast van de tent wordt verzekerd door de stevigheid van de haringen, dat wil zeggen de fundamenten van het geloof, die niet veranderen maar wel verplaatst en geplant kunnen worden in steeds nieuwe grond, zodat de tent het volk kan vergezellen op zijn tocht door de geschiedenis. Ten slotte moet de structuur van de tent, om niet in te zakken, de verschillende krachten en spanningen waaraan hij wordt blootgesteld in evenwicht houden: een metafoor die de noodzaak van onderscheidingsvermogen uitdrukt. Dit is hoe veel verslagen [van de lokale consultatie] de Kerk graag zien: een woning die vergroot kan worden, maar niet homogeen is; in staat om iedereen te beschutten, maar open; die mensen in en uit laat (vgl. Joh 10,9), en in beweging is om de Vader en de hele mensheid te omarmen.”[footnoteRef:26] [26:  Secretaria Generalis Synodi, ‘Werkdocument voor de Continentale Fase’, n° 27.] 

Het beeld van de tent, zoals dat bij Jesaja te vinden is, is voor de auteurs van de DCS normatief. Het zegt ons vandaag iets over hoe de kerk zou moeten zijn. Elk element in het beeld wordt verder uitgebreid en uitgewerkt. Het beeld is een uitnodiging om de kerk voor te stellen als een tent, die wijder gemaakt moet worden en die verplaatsbaar is, maar die in haar centrum het tabernakel als aanwezigheid van de Heer heeft. De fundamenten van het geloof mogen niet veronachtzaamd worden, maar moeten in steeds nieuwe grond geslagen worden terwijl de structuur van de tent in evenwicht moet gehouden worden. Dit is geen op zichzelf plooiende activiteit want de tent moet ook vergroot worden zonder homogeen te worden en ze moet beschutting bieden terwijl ze toch open is en de mensheid kan omarmen. 
Echter, zoals met elk beeld of metaforisch taalgebruik, kan je het beeld ook doen ontsporen. Wat zegt dit gebruik van een beeld uit Jesaja over hoe de kerk de Bijbel aanwendt om een punt te maken? Over hoe interpretatie gebeurt? In wat volgt wil ik dit beter bekijken en problematiseren.
[bookmark: _Toc209687751]Synodaliteit en de bijbel
Als systematisch theoloog vermijd ik hier bewust elke vorm van uitgebreide exegetische analyse. Toch verdienen enkele elementen nadere aandacht, aangezien het beeld van het opzetten van de tent voor de auteur(s) van het boek Jesaja veel vertrouwder was dan voor de meeste mensen vandaag. In het kader van het boek Jesaja, in het bijzonder in het tweede deel dat vaak de naam Deutero-Jesaja draagt (hoofdstukken 40-55), heeft het beeld vanzelfsprekend een sterk profetisch gehalte. Deze hoofdstukken bevatten onder andere een theologie van crisis en van hoop. Enerzijds verwijzen deze profetische teksten naar bevrijding van het gewicht van het verleden en van bezetting; anderzijds staan ze bekend om hun krachtige toekomstperspectief.[footnoteRef:27] Niet voor niets zingt de Katholieke kerk tijdens de advent uit Deutero-Jesaja met de woorden “Rorate caeli desuper, et nubes pluant iustum”. Dit lied, bestaande uit verschillende strofen, verwijst naar onder andere Jes. 45,8 “Hemel, laat gerechtigheid neerregenen, laat haar neerstromen uit de wolken, en laat de aarde zich openen.” (NBV) en in de laatste strofe naar Jes. 40: met “Troost, troost mijn volk, zegt jullie God.” (Hier vers 1, NBV).[footnoteRef:28] [27:  Klaus Baltzer, Deutero-Isaiah: A Commentary on Isaiah 40-55, onder redactie van Peter Machinist, vertaald door Margaret Kohl, Hermeneia. A Critical and Historical Commentary on the Bible (Fortress Press, 2001), 33.]  [28:  Zie o.a. Theodor Maas-Ewerd, ‘Rorate’, in Lexikon für Theologie und Kirche, 3de dr., vol. 8 (Herder, 1999).] 

De vermelding van een tent in Jesaja 54 zou een geoefend bijbellezer terug hebben doen kijken naar het eerste deel van het boek Jesaja. In Jesaja 33,20 staat namelijk: “Aanschouw dan Sion, de stad waar wij onze feesten weer vieren. Met eigen ogen zul je Jeruzalem zien, een oord waar je ongestoord kunt wonen, een tent die nooit wordt afgebroken, waarvan geen tentpin ooit wordt uitgerukt en geen touw wordt losgemaakt.” (NBV) De tent heeft hier in deze laatste verwijzing meerdere betekenissen als plaats van samenkomst en feest.[footnoteRef:29] Het beeld van het opzetten van de tent is ook verbonden met de teksten van de profeet Jeremia die vaak een minder vrolijke inslag hebben. In hoofdstuk 10, vers 20 staat: “Maar mijn tent is vernield, alle touwen zijn doorgesneden. Mijn kinderen zijn mij ontvallen, ze zijn er niet meer. Niemand zet ooit nog mijn tent op, niemand spant mijn tentdoeken meer.” (NBV) De woordelijke gelijkenissen zijn treffend met expliciete vermelding van beide elementen touwen en tentzeilen. Bovendien klinkt het onheilspellend dat niemand ooit nog tenten zal opzetten. [29:  Voor deze paragraaf, zie: Baltzer, Deutero-Isaiah: A Commentary on Isaiah 40-55, 436-37. Zie ook: Jürgen Werlitz, ‘Jesaja’, in Lexikon für Theologie und Kirche, 3de dr., vol. 5 (Herder, 1996).] 

Het lijkt erop dat veel van de rijkdom en de verwijzingen binnen de profetische teksten in het DCS verloren gaan. Het bijbels citaat, waarvan het doel in het DCS duidelijk wordt aangegeven, wordt buiten de oorspronkelijke context genomen en aan weinig kritische reflectie blootgesteld, maar er komt wel een normatieve interpretatieve laag op te liggen. Het hele netwerk van betekenissen en verwijzingen is verdwenen, behalve voor wie zo vertrouwd is met de Bijbel dat extra uitleg overbodig is. Bovendien dragen de auteurs het beeld aan met een zeer bepaald normatief doel. Het feit dat het beeld uit de bijbel komt, lijkt, behalve dat het normatief sterker overkomt, verder irrelevant. Andere beelden uit literatuur en poëzie hadden hetzelfde effect kunnen hebben. De vraag dient hier gesteld te worden of het binnenbrengen van een specifiek Bijbelcitaat een bepaalde specifieke Bijbelse (meer)waarde heeft. 
Bovendien valt het ook op dat retoriek, in de zin van de kunst om te overtuigen, een grote rol speelt als het gaat over synodaliteit. Dat hoeft op zich niet te verbazen aangezien Moons schrijft dat de hervorming van de kerk kan niet alleen “een overwegend theoretisch verhaal” is, maar het veronderstelt “echter steeds praktijk (…): een andere cultuur, andere houdingen, een andere spiritualiteit”.[footnoteRef:30] Dat doet dit citaat van Jesaja natuurlijk wel. Het put uit een rijke narratieve en spirituele traditie. Daarbij sluit het aan bij een praktijk die voor systematische theologen in het algemeen en voor ecclesiologen in het bijzonder niet vreemd is. Het gebruik van tot de verbeelding sprekende beelden is niets nieuw. De Amerikaanse jezuïet en latere kardinaal Avery Dulles schreef in de jaren 70 al uitvoerig over de verschillende beelden die gebruikt werden voor de kerk en hoe die elk hun sterktes en zwaktes hadden. Bovendien, zo schreef Dulles, waren er meer dan honderd nieuwtestamentische beelden die gebruikt werden voor de kerk. Dulles’ fundamentele boek is ook een waarschuwing die uitdaagt tot verdere reflectie omdat hijzelf aangeeft dat een theoloog gebruikt maakt van beelden om beter en dieper inzicht te verwerven. Daarbij moet de theoloog echter voor ogen houden dat die beelden of metaforen maar tot op zekere hoogte behulpzaam zijn en gemakkelijk misleidend kunnen worden als ze hun doel voorbijschieten.[footnoteRef:31] [30:  Moons, ‘Wat is synodaliteit, en wat vraagt het van de Kerk?’, 87.]  [31:  Avery Dulles, Models of the Church (Doubleday, 1974), 20.] 

Het idee dat een beeld ‘nuttig’ of ‘bruikbaar’ is, blijft tot op zekere hoogte ook een reëel gevaar bij de tent in Jesaja. Wanneer de Katholieke kerk dit begrip hanteert, roept dat onmiddellijk fundamentele en kritische vragen op. Hier geef ik enkele van de meest urgente vragen mee die volgens mij gesteld moeten worden: Wie heeft het in de tent voor het zeggen? Wie bevindt zich in de tent en wie valt erbuiten en waarom vallen die personen erbuiten? In het bijzonder in de kerk met haar strakke, piramidale en sterke hiërarchie is het helemaal niet duidelijk wie het woord kan nemen en iets te zeggen heeft. Om bij een ruimtelijk beeld te blijven: op basis van wat wordt de toegang verleend tot de tent? De kerk heeft duidelijke en strakke criteria voor wie ertoe behoort en heeft het moeilijk om over marges en marginaliteit te denken. Is er in de tent plaats voor gastvrijheid zoals Abraham die aan de drie mannen in het boek Genesis bewees (Cf. Gen 18)?
Ook andere elementen van het beeld van de tent zijn niet zo onschuldig. De touwen moeten zorgen voor de spanning, maar is spanning altijd een goed iets? In een kerkgemeenschap waar er geen scheiding der machten en geen vrije meningsuiting is, loop je met een afwijkende mening altijd gevaar.[footnoteRef:32] Wanneer meningen alleen maar schuren genereren ze bovendien vaak vooral overtollige hitte en niet noodzakelijk veel licht. Zonder een vorm van omzetting naar licht blijft de wrijving niets meer dan verspilde energie. De haringen die de tent verankeren zijn in de grond geslagen en kunnen normaal verplaatst worden, maar eenmaal de kerk bepaalde fundamenten in haar denken aanneemt en daar haar haringen in slaat (en dan draai ik het beeld wel om), is die verankering vaak blijvend. Het individuele beeld roept een veelheid aan vragen op, die niet zonder verdere duiding kunnen blijven. Ik geef daarbij wel onmiddellijk toe dat van alle beelden die de kerk had kunnen gebruiken uit de Bijbel het beeld van Jesaja significant flexibeler is dan bijvoorbeeld de burcht en de rots uit psalm 71, maar minder dynamisch dan bijvoorbeeld de ervaringen uit Handelingen van de apostelen en het leven in “onderlinge gemeenschap” (Hand. 2,42). [32:  Zie voor een uitvoerige bespreking daarvan: Bernhard Sven Anuth, ‘Dealing with Conflict and Dissent in the Roman Catholic Church. An Inventory from the Perspective of Canon Law’, in Dissenting Church: Exploring the Theological Power of Conflict and Disagreement, onder redactie van Judith Gruber e.a. (Palgrave Macmillan, 2024), https://doi.org/10.1007/978-3-031-56019-4_6.] 

[bookmark: _Toc209687752]Woorden wekken, (voor)beelden trekken
De complexiteit van het gebruik van Bijbelse verhalen in het algemeen en van het beeld uit Jesaja in het bijzonder laat zien dat er veel op het spel staat. In plaats van verder in te zoomen op Jesaja, wil ik eerst in het bijzonder terugkeren naar iemand die soms beelden uit zijn mouw schudde alsof het niets was. Als geen ander was Paus Franciscus zich bewust van de kracht van woorden en verhalen. Hij benadrukte dit in zijn boodschap voor de 54ste werelddag voor communicatie uit 2020.[footnoteRef:33] In de titel van die boodschap citeert de paus uit het boek Exodus: “Ook wil Ik dat jij aan je kinderen en kleinkinderen kunt vertellen”. In zijn tekst citeert hij echter niet het tweede deel van dit vers. Het volledige vers leest namelijk: “Ook wil Ik dat jij aan je kinderen en kleinkinderen kunt vertellen hoe hard Ik de Egyptenaren heb aangepakt en welke wonderen Ik bij hen heb verricht. Dan zullen jullie inzien dat Ik de HEER ben.” (Ex. 2,10, NBV) het vertellen van verhalen zoals dat in Exodus naar voren komt, gaat ook over het verhalen van het hard aanpakken van de Egyptenaren. Door dit vers maar gedeeltelijk te citeren haalt hij de angel uit het verhaal door een vorm van selectiviteit. [33:  Pope Francis, ‘Message of His Holiness Pope Francis for the 54th World Communications Day: “That You May Tell Your Children and Grandchildren” (Ex 10:2): Life Becomes History’, Libreria Editrice Vaticana, 24 januari 2020, https://www.vatican.va/content/francesco/en/messages/communications/documents/papa-francesco_20200124_messaggio-comunicazioni-sociali.pdf.] 

De kern van de boodschap van de paus is dat verhalen vertellen een diep-menselijke activiteit is die zin geeft. De paus gebruikt het beeld van het verhalen weven. Verschillende draden worden samengebracht en verbonden en de draad van het verhaal van ons leven kan daarin opgenomen worden. Door verhalen te lezen kunnen mensen vandaag de draad van hun leven (opnieuw) opnemen en erdoor geïnspireerd verder weven aan hun verhaal. Paus Franciscus is zich bewust van verhaaltjes die verteld worden om mensen in slaap te wiegen, maar hij gelooft dat goede en opbouwende verhalen een langere levensduur hebben.[footnoteRef:34] [34:  Pope Francis, ‘Message of His Holiness Pope Francis for the 54th World Communications Day’.] 

In de Bijbel vinden we volgens de paus een rijkdom aan verhalen van God met Gods mensen. Jezus in het bijzonder had een sterke narratieve autoriteit en gebruikte beelden en voorbeelden uit het dagelijkse leven om zijn toehoorders toe te spreken. Zeker de evangelies verhalen over Jezus en ze zijn performatief, ze kunnen ons gelijkvormig maken aan Jezus.[footnoteRef:35] Hiervoor verwijst Franciscus naar zijn voorganger Benedictus XVI die schreef over het transformatieve karakter van de Bijbel, in het bijzonder het Nieuwe Testament: “de christelijke boodschap was niet alleen “informatief”, maar ook “performatief”, dat wil zeggen: het evangelie is niet alleen een mededeling wat betreft dingen die geweten kunnen worden; het is een mededeling die dingen bewerkt en het leven verandert”.[footnoteRef:36] Wat hier voor het Nieuwe Testament geldt, geldt mutatis mutandis ook voor het Oude Testament. Ook die verhalen kunnen inspireren, tot de verbeelding spreken en in het leven van mensen een verandering of ommekeer bewerkstelligen.  [35:  Pope Francis, ‘Message of His Holiness Pope Francis for the 54th World Communications Day’.]  [36:  Benedictus XVI, Spe Salvi: Encycliek over de christelijke hoop (Libreria Editrice Vaticana, 2007), n° 2, https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/nl/encyclicals/documents/hf_ben-xvi_enc_20071130_spe-salvi.pdf.] 

Ik neem de reflectie over het vertellen van verhalen en het gebruik van beelden nog een stap verder. Er staat namelijk met narrativiteit iets fundamenteel op het spel. Niet enkel hebben taalfilosofen hun hoofd al gebroken over hoe individuele zinnen betekenis kunnen hebben, maar ze hebben ook al gekeken naar hoe verhalen betekenis scheppen. In dat opzicht is de bijdrage van de Canadese filosoof Charles Taylor interessant omdat hij kijkt naar taal, en in het bijzonder naar grotere talige gehelen zoals in verhalen, en de manier waarop verhalen betekenis aan het leven geven. Hij ziet narrativiteit als iets dat onvervangbaar is in onze menselijke conditie. Het is bovendien ‘onvertaalbaar’ naar andere vormen van communicatie. Hij ontwikkelt deze visie in het bijzonder in het hoofdstuk How Narrative Makes Meaning van zijn recentere werk The Language Animal.[footnoteRef:37]  [37:  Charles Taylor, The Language Animal: The Full Shape of the Human Linguistic Capacity (The Belknap Press of Harvard University Press, 2016), 291.] 

Verhalen zijn volgens Taylor meer dan een objectief verslag van feiten. Een verhaal vat de menselijke conditie met de complexiteit van oorzaken, karakters, menselijke interacties, het goed en kwaad des levens en de verschillende attitudes van mensen ten opzichte van elkaar samen. Het toont de mogelijkheden, onmogelijkheden en de al dan niet genomen paden die geleid hebben tot waar we vandaag staan.[footnoteRef:38] Een verhaal heeft vaak de kracht om ons menselijk verstaan te vergroten en te verbreden. Wanneer iemand leest over de levens van grote historische figuren dan krijgt die persoon inzicht in de motivaties van de protagonist en in de veelheid van manieren waarop de geschiedenis anders had kunnen uitdraaien. Men leert op een andere manier naar het leven te kijken en kan een nieuwe blik werpen op de veelheid aan mogelijkheden in het leven.[footnoteRef:39] [38:  Taylor, The Language Animal, 295.]  [39:  Taylor, The Language Animal, 298.] 

Taylor noemt de creatieve kracht van taal om door verhalen betekenis te geven constitutief voor het menselijk bestaan. Het is door verhalen dat mensen zin en betekenis geven aan hun leven. Door vooruit te kijken en terug te blikken en die ervaringen te lezen in elkaars licht wordt zelfverstaan mogelijk. Ons synchroon (zelf)verstaan wordt pas mogelijk door diachroon naar het leven te kijken. Taylor druk het sterk uit wanneer hij schrijft dat pas door story telling mensen toegang krijgen tot zichzelf en een zelf worden. Dit kan als monoloog of als dialoog, maar het is een onmiskenbaar gegeven van de menselijke conditie.[footnoteRef:40] In het kader van de reflectie op het gebruik van de bijbel om ergens te geraken nodigen de inzichten van Taylor ons uit om terug te keren naar de bredere gehelen, de verhalen, waaruit soms de inspirerende of tot de verbeelding sprekende citaten worden gehaald. [40:  Taylor, The Language Animal, 217-18.] 

[bookmark: _Toc209687753]Ter besluit. Een pleidooi voor een meer narratieve kerk
Voor de Katholieke kerk kunnen deze inzichten niet als een verrassing komen. Zoals aangetoond door Christopher Landau, deed Jezus constant aan story authority. Door verhalen te vertellen en een nieuwe (toekomstige) wereld te schetsen nodigde hij mensen uit naar die nieuwe wereld zonder hen allerlei regels en voorschriften naar het hoofd te slingeren.[footnoteRef:41] Hij was een van de voorbeelden bij uitstek van het gezegde ‘woorden wekken, voorbeelden trekken’. Op vergelijkbare wijze verwijst de Leuvense exegeet Reimund Bieringer, wanneer hij spreekt over de relevantie en normativiteit van de Bijbel, ook naar het gezag van de Bijbel in het verleden, het heden en met het oog op de toekomst.[footnoteRef:42] De Bijbel kan de toekomst openhouden want in “een concrete tekst komt de geprojecteerde toekomstige wereld tot uitdrukking binnen de beperkingen van een historische situatie”.[footnoteRef:43] Zo een benadering van een vers uit Jesaja zou belangrijk zijn omdat “de dimensie van de alternatieve wereld die de tekst projecteert, sluit ook het andere uiterste uit, namelijk als meester over de tekst te kunnen heersen”.[footnoteRef:44] Echter, het werk dat Bieringer nauwgezet uiteenzet, is niet wat de ITC en de DCS lijken te doen. [41:  Christopher Landau, A Theology of Disagreement: New Testament Ethics for Ecclesial Conflicts (SCM Press, 2021), 29.]  [42:  Reimund Bieringer, Dialoog en participatie: over hedendaagse uitdagingen van het christelijk geloof (Acco, 2010), 55 ff.]  [43:  Bieringer, Dialoog en participatie, 65.]  [44:  Bieringer, Dialoog en participatie, 66.] 

Zoals de titel van dit hoofdstuk suggereert, luidde de hypothese dat de profeet Jesaja – en de Bijbel in bredere zin – wordt aangewend als bron van verbeelding om bepaalde doelen te bereiken, zij het op een wijze die als simplistisch of weinig genuanceerd kan worden beschouwd. Ik herhaal dan ook mijn kritiek op het cherry picken. Ik doe dat vooral om een achterliggend probleem te bekritiseren dat voor mij als ecclesioloog van belang is. Er is een soort van latent ongemak om met nieuwheid om te gaan in de kerk. Het is veelzeggend dat nieuwe ontwikkelingen, zoals een grotere participatie van het Godsvolk in het leven van de kerk, vaak gelegitimeerd worden door het aanhalen van Bijbelse passages of patristieke parallellen. Het is alsof de smaak van de vernieuwing minder bitter wordt door er een bijgerecht van kerkvaders en Bijbelverzen bij te serveren. Alsof het nieuwe gerecht geserveerd wordt met melk en honing. Tegelijkertijd spreekt de Bijbel, en ik denk niet dat ik hier een onderscheid moet maken tussen het Oude en het Nieuwe Testament, tot de verbeelding. Het lijkt haast een antropologisch gegeven dat voorbeelden wekken en verhalen mensen trekken, in een variatie op het bekende spreekwoord. In aansluiting bij Taylor heb ik geprobeerd te laten zien dat dit een bijzonder complex onderzoeksgebied is, waarin zowel fundamenteel werk is verricht als waarin nog steeds belangrijke bijdragen worden geleverd.
De argumentlijn of verhaallijn die ik hierboven gevolgd heb, is dus geen verzet tegen het lezen van de Bijbel in de kerk. Het is in tegendeel een pleidooi voor het serieus nemen van story authority en van de verhalen en de teksten zelf. Uiteindelijk vormt dit, zij het slechts in aanzet en op oppervlakkige wijze, een bijdrage en een oproep tot een meer narratieve theologie. Het gaat dan over een vorm van theologie die wetenschappelijk gefundeerd, intellectueel coherent en argumentatief overtuigend is, maar die tevens het vermogen heeft om tot de verbeelding te spreken. Een theologie die citaten of beelden niet uit de context neemt en herkauwt voor een welbepaald doel, maar die de draad van het verhaal volgt en mee weeft in het nog te schrijven verhaal.
In mijn eigen vakgebied, de ecclesiologie, zijn daarvan al sporen te vinden. Natalia Imperatori-Lee heeft bijvoorbeeld aandacht voor hoe in het verhaal van de kerk bepaalde narratieven snel/sneller gemarginaliseerd raken en hoe mensen die meer geprivilegieerd zijn vaak een grotere waarheidsclaim kunnen maken. Sommige mensen in zwakkere of meer marginale posities hebben niet dezelfde mogelijkheden om hun stem te doen horen, om welke reden dan ook. Haar punt is om diverse narratieven niet als versiering aan het standaardverhaal toe te voegen, maar om fundamenteel te kijken naar hoe narrativiteit noodzakelijk divers is. Wiens of wier verhalen krijgen uiteindelijk een plaats?[footnoteRef:45] [45:  Natalia M. Imperatori-Lee, ‘Unsettled Accounts: Latino/a Theology and the Church in the Third Millennium’, in A Church with Open Doors: Catholic Ecclesiology for the Third Millennium, onder redactie van Richard R. Gaillardetz en Edward P. Hahnenberg (Liturgical Press, 2015).] 

Kristin Colberg maakt het punt nog scherper. Ze schrijft dat ecclesiologie niet gaat over het reduceren van ervaringen en het inbeelden van een geïdealiseerde of denkbeeldige kerk die niet werkelijk bestaat. Ecclesiologie gaat ook niet over een losjes en fragmentarisch beschrijven van geleefde ervaringen. Deze ervaringen moeten altijd bekeken worden in verband met fundamentele theologische thema’s en gelezen worden in het licht van de heilsgeschiedenis. Voor haar is het een constructief, systematisch en integraal verhaal dat de rommeligheid van de geschiedenis recht aandoet en de concrete beleving en diversiteit van geloofsgemeenschappen weergeeft.[footnoteRef:46] Net daarom is een narratieve benadering mogelijk en noodzakelijk, maar dit moet altijd gebeuren met aandacht voor de ontwrichtende en verontrustende verhalen. [46:  Kristin Colberg, ‘Ecclesiology Today and Its Potential to Serve a Missionary Church’, Missiology: An International Review 46, nr. 1 (2018): 26, https://doi.org/10.1177/0091829617739842.] 

In dat opzicht is de recente aansporing van paus Franciscus aan seminaristen bijzonder waardevol. Hij moedigt hen aan om meer te lezen, en noemt daarbij expliciet poëzie en literatuur. Volgens hem opent het lezen nieuwe innerlijke ruimtes, die kunnen helpen voorkomen dat men verstrikt raakt in obsessieve denkpatronen die persoonlijke groei in de weg staan.[footnoteRef:47] De gevolgen die paus Franciscus schetst zijn niet min. Bij lezen van de Schrift, heiligenverhalen of andere teksten die een licht werpen op het menselijke hart, is de heilige Geest actief en kan die in onze harten verder schrijven. De Geest kan in herinnering roepen wat of wie we zijn in Gods ogen.[footnoteRef:48] Laat ons hopen dat verantwoordelijken in de kerk dit ter harte nemen en dat iedereen die in de kerk werkt, probeert om de innerlijke ruimte en de toekomst open te houden door poëzie, literatuur en bijbel. Wanneer mensen de Bijbel lezen, dan bij voorkeur niet herleid tot delen van verzen uit Jesaja, maar met de juiste kennis, aandacht voor genres en contexten en de veelheid aan methodologieën en benaderingen die de Bijbelwetenschap ondertussen rijk is. Op die manier kan Jesaja ons zeker helpen om ‘ergens’ te geraken.
 [47:  Pope Francis, ‘Letter of the Holy Father on the Role of Literature in Formation’, Libreria Editrice Vaticana, 17 juli 2024, n° 2, https://www.vatican.va/content/francesco/en/letters/2024/documents/20240717-lettera-ruolo-letteratura-formazione.html.]  [48:  Pope Francis, ‘Message of His Holiness Pope Francis for the 54th World Communications Day’.] 
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