FUNDACAQO UNIVERSIDADE DE CAXIAS DO SUL

Presidente:
José Quadros dos Santos

UNIVERSIDADE DE CAXIAS DO SUL

Reitor:
Evaldo Antonio Kuiava

Vice-Reitor:
Odacir Deonisio Graciolli

Pré-Reitor de Pesquisa e Pés-Graduacio:
}uliano Rodrigues Gimenex

Pré-Reitora Académica:
Nilda Stecanela

Diretor Administrativo-Financeiro:
Candido Luis Teles da Roza

Chefe de Gabinete:
Gelson Leonardo Rech

Coordenador da Eduics:
Renato Henrichs

CONSELHO EDITORIAL DA EDUCS

Adir Ubaldo Rech (UCS)
Asdrubal Falavigna (UCS)
Jayme Paviani ({)CS)

Luiz Carlos Bombassaro (UFRGS)
Niida Stecanela (UCS)

Paulo César Nodari (UCS) — presidente
Tania Maris de Azevedo (UCS)

-

Jelson QOliveira * Eric Pommier
Organizadores

_ 2
St
VOCABULARIO

HANS JONAS

EDUCS



responsabilidade jopasiano e o principio de esperange de Ernt WH‘OOMH
enquanto para este iiltimo a reflex&o sobre ° m:mho se expressa através de
uma tendéncia histérico-politica de emancipagdo humana oouoﬁm@m num
sentido messidnico,” a responsabilidade jonasiana, a @;.& estd .onounmam
a0 futuro, mas num sentido muito mais prudente ¢ realistico, 4.58 que &
esperanga deve ser equilibrada pelo medo,” com o fim de garantir o futuro

da aventura humana sobre o Planeta.

% g_Bloch, Das Pringip Hoffaurg, Aufban, Berlin, 1954-39, tradugdo do it. Il principio speranza,

Garzanti, Milano, 2005% F. Beccehi (editado por), Hans Jonas. Dug lettere, ¢it,

¥ “Nzp permitir que o medo o desvie do agir, bem sim sentir-se antecipadamente nammonmwwnw anw
desconhecido constitui, perante 2 incerteza final da esperanga, justamente yma conciga

LI

respensabilidade do agir: exatamente aquilo que se define como ‘coragem da responsabilidade

(Jonas, [T principio responsabilité, tradugdo do it. p, 285). N. Fro gueux, Qsh liberdade Wwﬂuﬂﬂem
¢ descentrade em relagdo & ratureza: leiture antropoidgice de Principio responsavilidade,

“Aurora”, 24, 35, 2012, 4335-464.
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GNOSE'

Nathalie Frogneux

No sentido mais amplo, ele constitufa, em definitivo, o intitulado e
por assim dizer a palavra-chave de todo este conjunto de especulagGes
miticas (e, também, quase filoséficas), assim como préticas de cultos
soteriolégicos através das quais se exprimia a sensibilidade
escatoldgica do mundo da época se propagando a partir do Oriente.
—Quais fendmenos se enconiram, entio, reunidos sob esta categoria?
No que diz respeito ao contetido, trata-se sobretudo dos motivos
fundamentais seguintes: um dualismo abrupto deus-mundo, ou seja,
uma ideia de deus estritamente ultramundana — e o mundo como tal
oposto ao divino. O “cosmes” como reino das trevas; a oposicio
hostil da “luz” e das “trevas”, onde as trevas sio um poder ativo e
original face & luz. A “criagdo” como a consequéncia de uma
depravacio ou de uma queda parcial do divino (por sua prépria falta
ou sob o efeito de coergdo) ou como a obra de forgas opostas ao
divino, ou as duas a0 mesmo tempo. A especulagio antropolégica: a
queda na noite dos tempos e a sujeigdo do “homem primordial” divino
ao mundo, a0 mesmo tempo poder cosmogdnico e principio
antropoldgico. A doutrina de uma alma césmica e de uma alma supra-
césmica no homem; a primejra (psyche - no sentido estrito) & o dote
das forgas mundanas e especialmente dos astros que a alma supra-
cGstiica teve que afravessar em sua queda (o prewma no homem ou
“0 homem pneumético, interior™) e is leis s quais ela se encontra
assim submissa (especulagBes astroldgicas). A existincia terrestre
como serviddo em terra estrangeira que marca como tal uma vitéria
das trevas sobre a parte arrancada & luz. A elevacio do individuo
gracas a “gnose” para além deste acorrentamento mundano; a
redengéo definitiva como ascensfio da alma (da alma “auténtica”)
através das esferas inimigas, ascensio que, também, pode se efetnar
apenas por meio da gnose. O despojamento dos envelopes terrestres
estrangeiros, o retorno para a luz nfio mundana do além (realizacio

K Tradugiic de Thiago Vinicius Vasconcelos.



da gnose). Ou ainda a descida de um enviado da E.N no abismo, que
deste modo quebra o encanto do mundo ¢ liberta as almas
acorrentadas. A posicio fundamental €, entdo, a seguinte, um
dualismo escatoldgico anticésmico; o movimento fundamental do
mito: a queda e o assujeitamento, a ascensfio e a libertagfio; seu tema
motor: a tendéncia & desmundanizagio.?

A gnose foi o primeiro objeto de pesquisa de Jonas, uma vez que foi
apds um semindric com Rudolph Bultmann sobre o Nove Testamento e
mais particularmente sobre o Bvangelho de Jofo, em Marburgo, que ele
decidiu estudar o gnosticismo, desde 1924, Sua tese de doutorado em
filosofia, defendida no dia 29 de fevereiro de 1928, em Marburgo, com
Heidegger, intitula-se Der Begriff der Gnosis [O conceito de ‘mmOm&_ na
qual Jonas propde uma leitura filoséfica do fendmeno do mcoﬂwﬂ.mﬂw que
era tradicionalmente um objeto dos histortadores das religides e
heresiologistas.

No entanto, precisamente, a tese original que ele defende nessa primeira
publicacdo serd que o fenbmeno gndstico ndo deve ser compreendido como
uma heresia cristd, nem como um avatar do judaisme, nem como uma forma
decadente do helenismo, mas conforme a hipbtese de Oswald mwm.:m_ma
(em A decadéncia do Ocidente), como um fendmeno mo,.,,o de origem ommmnﬁ&
que caracterizard o conjunto da Antiguidade tardia. A gnose ndo se
desabrocha, pois, a favor do declinio da Antiguidade, mas ooﬂo um E&S
principio autdgeno que contrasta verdadeiramente com o amu%:o Emaﬂoo
e gque invade toda a época, dos cultos de Eh.m&nom, do mmooa%mw _:Qﬂmo,
do cristianismo primitivo e da lteratura hermética, até as omﬁooi\mmom.w
filos6ficas neoplaténicas. E, para ele, “uma nova forma total do espirito
para além da dispersdo das seitas e movimentos ao:mwo.moy que ganha mesmo
os pensadores que se opuseram aos sectdrios gnésticos. Unmmo ano,.&m
inclui nessa vasta corrente a mistica de Origenes e a filosofia a.@ Plotino,
também de Paulo e Agostinho. Sua tese & magistral e WE&ES&EE@
interdisciplinar, nfo somente na medida em que ela propde :Hm\mmnﬂmmo
filosdfica inédita, mas também por ampliar 0s documentos da histdria das
religides tratadas.

Jonas distingue dois tipos fundamentais de gnosticismo; a gnose
mitcldgica, & qual ele consagra o primeiro <oEEw ao. sua obra, .Q:cbq und
spdtantiker Geist I (A gnose e o espirito da Antiguidade .Eima... a gnose
mitoldgica, 1934) e o gnosticismo caracteristico da filosofia mistica, tema

2GSG L 5.
*GSGI, 19.

do segundo volume, que apenas pdde ser publicado depois da Segunda
Guerra Mundial, em 1954, e s6 encontrara sua forma completa gracas a
Kurt Rudolph em 1993 (4 gnose e o espirito da Antiguidade tardia: da
mitologia a filosofia mistica). Enquanto a mitologia propde uma narrativa
objetivada a0 extremo da ruptura existencial e do exilio subjetivo em uma
teologia € uma cosmologia, a mistica procederd a uma reapropriacio
subjetiva deste movimento. .
Gragas a sua leitura fenomenoldgico-existencial, que deve muito ao
Heidegger de Ser e tempo, como ele reconhece na longa introdugio
metodolGgica do primeiro volume de GSG, Jonas chega a destacar uma
subjetividade caracteristica do gnosticismo. Ele compreende, com efeito,
0 logos gndstico como uma “expressdo de si desta época”. Ele destaca
deste modo a “raiz existencial”,’ ou seja, um fundamento que dé conta da
unidade radical e dltima do principio gnéstico, para além da imensa
diversidade fenoménica de suas manifestagGes. Contudo, esta raiz é aquela
de uma ruptura entre si ¢ 0 mundo, um movimento de desmundanizacio,
um anticosmismo profundo que deixa o homem estrangeiro em seu mundo.

Seguindo a gnose mitolégica, a mais objetivante, pode-se descrever
este espirito a partir de sua cosmologia, sua teologia, sua escatologia e sua
antropologia, que se deixam resumir da seguinte maneira, para além de
uma diversidade extrema das especificidades sectdrias:

l.a cosmologia € marcada por um dualismo anticosmico: “mundo-
homem” que redobra o dualismo “deus-mundo”, trata-se mesmo de
um cosmos inimigo do homerm e ndo somente indiferents a ele: um
dualismo de contrdrios em conflito e nio de complementérios ou de
opostos como e Platao, por exemplo. Para os gnésticos, a queda nio
€ um feito do homem, mas da divindade e constitui, assim, um pecado
antecedente. Ela precede ¢ causa a criagio terrestre. Deus e o preuma

(espirito ou fafsca de Juz) sdo de natureza idéntica para além da barreira
do mundo;

2.ateologia gnéstica é marcada pela oposigdo de duas divindades rivais.
Uma é o demiurgo criador do mundo, divindade usurpadora e
presungosa; a outra, o verdadeiro Deus, radicalmenie transcendente,
estrangeiro ao cosmos, permanece desconhecido e incognoscivel
perante arevelagéo. O acosmismo se traduz no plano teol6gico por um




abismo e uma oposi¢do dualista entre Deus e o criador mmap.mﬂmmoo do
mundo. Por causa desta duplicagfo de Deus, desta &mmoﬁ.mmmo das
func¢Bes divinas e do dualismo un@mﬁ.woo“ b o.nmm identifica um
antijudaismo gnéstico profundo no plano ideolégico; .
3.a escatologia ou 2 soteriologia por meio do nosbmnwﬂnﬁo. O Bﬁo
gndstico conta come o prewma preso em um lugar womE e estrangeiro
€ chamado a sair do mundo para encontrar sua verdadeira natureza. O
conhecimento dessa realidade mentirosa basta para sua mm?mmmo... sua
verdadeira natureza é espiritual, este mundo n#o € aquele do espirito e
0 demiurgo nio é Deus, por conseguinte, ele descobre sua
conaturalidade com o Deus ultramundano e o engano ao qual o
demiurgo o submete por suas leis terrestres;

4.no plano antropolégico, a distingfo tripartite entre carpe, mr.bm e
espirito (sarx, psuché, preurna) € pertinente tanto no plano E&Saﬁ&
quanto coletivo, uma vez que ela reflete o nivel no qual se situa cada
individuo em seu trajeto pessoal da via do conhecimento e, Ho\mn..v da
salvacio. Qs gndsticos distinguemn os eleitos ou ﬁumﬁﬁmﬁoﬂ {gndsticos
10 sentido estrito, j4 que eles s&o os detentores do conhecimento), Qmm
psiquicos (que caminham em dire¢io ao conhecimento mﬁmmm &s
préticas cultuais) e os sdrquicos {privados da revelacdo e da salvagio).

No fundo, o que aparece como decisivo para Jonas é o niilismo inerente
a este dualismo anticésmico, que acarreta o aniquilamento de toda
perspectiva ética.

Com efeito, segundo a férmula de Irineu de Lyon, uma vezque o saber
basta para a salvacgio, o comércio com 0 mundo nfo pode BE\m corromper
o espirito como a lama ndo corrompe o ouro. A natureza do mﬁo&ﬁo .momno
dada de uma vez por todas e sem riscos de se perder ao longo das vicissitudes
terrestres, nesse caso sua acio no mundo perde todo seu sentido. wmuﬁﬁo a
salvagdo depende de uma revelagdo que nfo pode ser antecipada @oﬁw.smam,
com efeito, no mundo natural revela o vestigio de Deus); duas mﬁﬁ.:a@m
morais extremas podem ser preconizadas pelos gndsticos: o mwmmcmBo
radical que evita todo contato com este mundo Emr.mu.o.o a libertinagem
que, transgredindo as leis do mundo natiral, espera precipitar a ﬁw&m deste.
A “moral” nfo consistird, por isso, em se comprometer com .Emﬂm.wm no
mundo e procurar a vida boa, mas em uma m.zEu._mm mmﬁmmmmu.m de
distanciamento do mundo maligno. E isso que explica a auséncia de
pensamento da virtude no sentido clissico, que supde sempre certo apego
do homem ao mundo e & posi¢do que ele ocupa nele.

Este acosmismo imprime uma torcdo real no conceito de natureza
humana que ndo corresponde as suas inclinages e disposices naturais ou
espontineas, corporais e psiquicas. Assim, em um primeiro mormento, o
homem se entrega a uma vida que lhe ¢ estrangeira e que, no rigor do
termo, nédo € mesmo a verdadeira vida. Seq pleno cumprimento, arealizacdo
de sua natureza humana, coincide, de fato, com a dissociacio do homem
tomposto, sua perda como homem para o ganho do espirito. A posicio
perfeitamente particular ocupada pelo homem no mundo, ao qual seundestino
ndo estd, todavia, mais ligado, impede, doravante, pensar sua relacdo em
termos de parte e de todo. Eis aqui o trago de uma antropologia
decididamente ndo cldssica que constituird, por assim dizer, a matriz da
obra mais especificamente original de Jonas.

Em suas Memdrias, ele parece reduzir a mportincia deste trabalho
para a sua propria filosofia, ji que ele fala de uma aplcagio da filosofta
heideggeriana dos anos 1920 ao dominio da gnose. No entanto, de uma
parte, sua bibliografia testemunha o fato de que ele jamais se desinteressars
dos estudos gnésticos e que ele continuard a ser considerado por seus pares,
enquanto estava vivo, como um especialista no assunto (coléquio de Messina

em 1966) e isso mesmo depois que Nag Hammadi tinha revelado novas
fontes gnésticas (em 1945).

Citemos somente duas referéncias bibliograficas para provar este ponto:
em 1964, na segunda edicio do primeiro tomo de GSG, Jonas acrescenta
um quarto capitulo consagrado aos textos descobertos em Nag Hammadi;
& em abril de 1966 ele participa do coléquio que Ugo Bianchi organiza em
Messina sobre o gnosticismo, com os maiores especialistas no tema, que
dard lugar a um texto original: A sindrome gndstica®e, em 1967, ele publica
a entrada “Gnosticismo’ na Encyclopedia of Phylosophy.” Do mesmo modo,
a questdo da liberdade em Paulo e Agostinho nio deixou de ocupé-lo de
1930 & 1970, data na qual ele d4 suas aulas de primavera na New School for
Social Research sobre o tema Problems of freedom.®

% Ver H. Yonas, Delimitation of the Grostic Phenomenon: Typological and Historical, in U. Bianchi
(ed.), Le origini dello gnosticismo, Leiden, E. J, Brill, p. 90-108. Em 1970 ele revé e, alids, aumenta
sua obra The Grostic Religion: The Message of the Alien God and the Beginnings of Christianity,
Boston, Beacon Press, 1958 {H. Jonas, La Religion gnostigque, traducdo de Evrard, Pars, Fayard,
1978) acrescentando este texto: A sindrome gndstica, que ele publica igualmente nos Ensaios
filosdficos. Assim, se ele tivesse mais tempo, ele pretendia reler pessoalmente a terceira edicdo de
Grosis und spdtantiker Geist: Teil 2, 1&2. Von der Mythologie zur mystischen Philosaphie, editada
por K. Rudolph em 1993 e acrescentada de um sexto e de um gétimo capitulo, respectivamente
Fragmente zu Plotin (p. 224-327) (precedido das observagdes do editor ¢ientffico, Kurt Rudoiph,
P. 224-251) e Pererga zum Thema Gnosis (p- 328-379). Para bem marcar esta nuptura temporal, a
edicio alemad passa, alids, dos caracteres géticos aos caracteres romanos.

’ Hans Jonas, Gnosticism, in Encyclopedia of Philosophy, v. 3, New York, MacMillag and Free
Press, 1967, p. 336-342.

* JONAS, Hans. Problemi di liberta, 2 cura di E. Spinelli, Torine, Aragno, 2010. -



De outra parte, este magistral estudo que lhe permitiu colocar em
evidéncia as rafzes profundas da rejeigdo do mundo, parece ser um guia
constante de sua filosofia pessoal: a rejeigio do dualismo homem-mundo,
a recusa de uma antropologia da autenticidade e da pureza transcendente,
assim como a mportincia das consequéncias individuais e coletivas da
acio humana. Se, entdio, ele diz para si mesmo que “basta da histdria das
idéias”,” depois de 15 anos de pesquisa sobre o gnosticismo, € preciso ainda
acrescentar “para ela mesma”, pois, contrariamente a isso, a historia das
ideias {e deste momento particularmente importante para a histdria do
Ocidente) jamais deixou de alimentar seu trabalho. No plano ontolégico,
sua réplica ao dualismo consistird em mostrar que o espirito nfo €
transcendente e vindo de fora, mas o produto de uma evolugdo do vivente
que se inscreve no mundo por meio de seu corpo orgénico. No plane ético,
ele responderd ao principio gndstico-niilista por meio do principio
responsabilidade.

Apesar de Jonas ter ampliado a nogfo de gnosticismo ao conjunto do
espirito da Antiguidade tardia, antes de reserva-la a fenbmenos sectirios e
religiosos, ele procede assim a uma ampliagio ulterior. Em um texto de
1952, Gnosticism and modern nihilism, Jonas afirma tomar consciéncia da
proximidade entre suas fontes metodolégicas, Heidegger de Ser e tempo, e
de seu objeto, o gnosticismo (mesmo que certos textos atestem essa suspeita
bem mais cedo). Independentemente do quadro teolégico e cosmoldgico
antigos, a mesma subjetividade de exilio e o mesmo movimento de
desmundanizacfo, estio atuando no pensamento modemno existencialista
de Pascal a Heidegger, passando por Nietzsche, chegando também no
desprezo da natureza e no nitlismo moral. “O gnosticismo foi a encarnacgfo
mais radical do dualismo que jamais apareceu na histéria”, ' mas a tentagdo
dualista e seu movimento de desmundanizac@io atestam ainda a agfio do
niilismo.

Em 1966, no coléquio de Messina, Jonas propde definir uma “Sindrome
gndstica”, quer dizer, uma tipologia, construindo um “tipo ideal”.!! O que
lhe aparece como verdadeiramente especifico ac gnosticismo €, doravante,
seu movimento emancipacionista, ou seja, uma metafisica do puro
movimento ¢ a histéria de uma degenerescéncia patomérfica, a partir de
um comego monista ou dualista. Mas o que Jonas sublinha como
caracteristicas do gnosticismo é um estado de coisas dividido e uma
disposicdio colérica e de revoluciondrio.

? “La Science comme vécu personnel”. In: Etudes Phénoménologiques, n. 8, 1988, p. 9-32.
" PE, 1980, XVIIL
" PE, 1984, 338,

.0 fordismo, o taylorisme e o toyotisigo. Constat
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HOMO FABER

lvan Domingues

“O homo pictor [...] representa o ponto em que se une o homo faber e
© homo sapiens, e no qual inclusive resultam ser um e 0 mesmo” — eis a
frase que serve de chave pbara a compreenso daquilo que serd a porta de
entrada ou mesmo o arrimo da antropologia filoséfica de Hans Jonas,

Eo m.:o &o. diz textualmente em duas ocasibes diferentes, di
w.o:no mais de vinte anos: na primeira vez, com o titalo
liberdade da imagem”

segunda, “F

stantes
“Homo pictor: da
, datado de 1961 e que passa a integrar PoL; na
frramenta, imagem e timulo: o transanimal no ser humano”
datado mm 1985 e republicado depois em coletineas de diferentes Emoammu
a n.xnmm.mo do portugués. Entrementes, houve a publica¢do do seminal O,
principio responsabilidade, obra na qual Jonas ressalta a centralidade do
homo faber para o desenvolvimento da dialética das ideias que culminard
com a postulagio de uma nova ética e de um novo imperativo moral. Desta
feita, =\E.5m densa ordem de consideracdes, ndo precisando mais mo que
uma pagina e meia, para mostrar que na monmoamna,oonﬂogwou.wnwm nos
quadros de uma civilizacsio High Tech, o homo faber tomars a &mﬁ%ﬁm e
serd nwlmovn&m sua vitéria sobre o homo sapiens, conforme mostra o titulo
da segdo, e quiga sobre o homo pictor, do qual ele néo fala.!

; mm,ﬁo €, portanto, o mﬁm.mo da arte das publicagdes e discussdes de Hans
Onas, as quais remeto o leitor, lembrando-lhe que, embora algo lateral em

. 0 am-se nessa abordagem e

o Tord : Otisg Stats b4 nessas ordens de
mamn..o.m. por pertinentes que sejam, duas auséncias ou lacunas — hé outras, mas sua consideracs

B0s conduziria para bem longe — que em fink, a ropologis

! a direta nos levardio 2 obra de I i
o ! ¢ ra de Jonas e a sua antropologia
oséfica: o trabalho come categoria moral e, por extenszo, filas6fica e mesme matsficins poloe



