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Introduction

1. Au départ, une interpellation

Mon intérét pour le mythe « La Descente aux Enfehisanna » fut
suscité par un spectacle auquel j'ai assisté atrthiées Brigittines
(Bruxelles) en mars 2064Simonne Moesénret Kaat De Windty
présentaient le mythe sous forme de spectacle alusiappuyant sur
une version américaine récente de celui-ci (Wolkst& Kramer,
1983). Ce spectacle m’'a abasourdie. A traversrigopeage d’Inanna,
il dressait le portrait d’'une déesse si différedéecelles que javais
rencontrées, adolescente, dans mes cours d’histairde latin ; si
différente des saintes et autres personnages f&sninis en scene par
la religion catholique ; si différente, enfin, desodéles féminins
véhiculés par les médias... Je n’en revenais pasePeune ce mythe
avait plus de quatre mille ans me rendait révegsenment se faisait-
il gu'un récit issu d’'une société si éloignée denfidre puisse, des
milliers d’années plus tard, autant résonner ennbiy avait la un
mystére que j'ai eu envie de creuser.

Je suis donc partie en quéte du mystere de ce myEhelus

j'avancais dans cette recherche, plus je me sotessoncernée par le
récit. Quelque chose s’est allumé en moi lorsgaé ¢ntendu ce
mythe pour la premiére fois, et m'a poussée a gnmgvwcomme on
tourne autour d’'un point aveugle : celui de nosiém@our Gananath
Obeyesekere (1990), I'ethnographie s'apparente fwwhercheur a
une quéte existentielle. Un point de vue que partegnry John

! Création intituléavaves la dega I'affiche du 5 au 19 mars 2004).
2 Metteur en scene, chanteuse et comédienne.
3 Compositeur / directrice musicale et pianiste.
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Drewal, comme en témoigne la réflexion suivante gpae peux
résister au plaisir de citer :

J'en suis venu a croire qu’une recherche soi-digaftjective »
est impossible. En tant qu’'étudiants-chercheursis rebmmes
toujours une part ce que I'on représente. Noussfoamons ce
gue nous étudions, et nos objets et sujets de raEheous
transforment dans ce processus. Nous faisons pagidistoires
que l'on raconte. Lorsqu'on reformule des carastiénies
d’individus qui nous sont culturellement étrangéraduisant et
transformant ceux-ci pour les faire entrer dans pospres
symboles et nos propres termes, NOUS NOUS CONStEUITOUS-
mémes. Définir les autres est donc inextricablemegié a un
processus d'autodéfinition. Le défi est de recammagt de
rendre compte des complexités, de I'hétérogéndtédes
contradictions de la binarité moi/autre en évigata simplifier
ou de l'essentialiser. Dans ce contexte, le tentesgit présente
des extraits du journal dans lequel j'ai noté, iadds ans, mes
aventures avec Mami Wata. Ces récits sont des dgsso
personnels et ludiques de I'assujettissement deelm & I'objet
de son affection. Bref, Mami m’'a séduit. (Drewd08, p. 13)*

Je pourrais, suivant son exemple, présenter ce texhme le récit de
mes aventures avec Inanna. Ce ne serait pas tetaidaux, mais ce
serait réducteur. Le défi auquel, dans les sciehcesaines, nous
sommes constamment confrontés, consiste a troewegarde-fous qui
permettront & la part subjective de nos travauxre’éontenue et,
autant que possible, maitrisée. Un défi que bi¢anelu on ne reléve
jamais totalement, et je ne prétends pas avoisréu®u d’'autres ont
échoué. Nous verrons en effet, au fil des pages,dgucette tache
personne ne sort indemne : plus que tout autre dejeecherche, le
mythe fonctionne a la maniere d'un miroir. Il refevaé celui qui
'observe I'image qu'il y projette, I'enfermant darun reflet. Mais
I'art du portrait n’est pas celui de la rechercles sciences humaines,
la démarche scientifique requiert que I'on fasss;awis des objets
que l'on étudie, un pas de coté pour inclure pdesiquestions a
élucider la fascination gqu’ils exercent sur noumelelle attitude
réflexive, bien qu’elle soit fondamentalement déjzerie du regard du
chercheur et des orniéres qui le caractérisentngted’éviter un
certain nombre de dérives. Je l'ai, dans ce pascdoéquemment
empruntée.



Lorsque je me suis lancée dans cette recherchat,la’pensée de Carl
Gustav Jung qui me servait de guide. J'envisageaisythe comme
un conte amélioré, composé d'images symboliquesl’qunepourrait
déchiffrer comme on déchiffre les hiéroglyphesl'@egpréhendais, en
d’autres mots, a la maniére d’'un texte figé port#une signification
unique. Un texte qui, pensais-je, devait avoir wmus ceux qui le
lisent un effet similaire. A cette époque, je méirgssais aux pratiques
relevant de lart-thérapie, et m’interrogeais sar rhaniére dont
I'expression artistique peut ou non participer a processus
thérapeutique. Puisque dans le spectacle que §auaauxBrigittines
Inanna était décrite sous les traits d’'une femnwiraléte, amoureuse
et volontaire, I'idée m’'est venue que, peut-étre,ngythe pourrait
aider des femmes en quéte de leur désir a le trolne réalité,
comme souvent, s’avéra plus compligquée.

Le récit qui m’'intéressait au départ n'est pas lgha « La Descente
aux Enfers d’'Inanna ». En lisant I'ouvrage de Wtdks et Kramer
(1983), j'avais été interpellée par deux autresetexsumériens : I'un
était intitulé « L’ArbreHuluppu», et l'autre « Inanna et le Dieu de la
Sagesse ». Le premier d’entre eux ouvre I'ouvrdigsiagit d’'une
reprise d'une partie de I'épopée « Gilgamesh, Hnkitlles Enfers »,
ou est présentée sous forme poétique la versiorerserme de la
création du monde. Quant au second, il s'agit dautre mythe
sumérien dans lequel sont présentésriesc’est-a-dire les valeurs de
la société mésopotamienne. Ce mythe s’ouvre paséne de vers ou
est mis en scéne, de maniére imagée, le désimnaid$nannd. Dans
les témoignages et commentaires que jai recuedligour de
'ouvrage de Wolkstein et Kramer, ces textes cepphdh'étaient
presque jamais mentionnés, le gros de I'attentiantéporté sur le
mythe qui raconte la descente aux enfers de lssddranna. Surprise
par cet engouement, j'ai cherché a le comprendrenai propre
intérét, progressivement, s’est déplacé.

4 - . , - . . .
Inanna y est décrite sous les traits d'une jeulie &dossée contre un pommier, qui
s’enorgueillit de sa vulve.



2. Démarche générale

Puisque j'appréhendais le mythe comme un texte figéteur d'un
sens unique qui serait présent dés le début deasanission, mes
premiéres recherches m'ont menée dans des salleées) des
bibliotheques de I'Université de Louvain et de liarsité Libre de
Bruxelles, auxquelles on ne parvenait qu'aprés ratr@iversé un
dédale de couloirs et d’escaliers. J'ai fouillé lagons consacrés a la
société sumérienne et revenais chez moi les bi@gé&h d’'ouvrages
jaunis, qui sans doute se trouvaient déja sur agsns avant que je
fusse née. Sans le savoir, j'adoptais la une ddrmade recherche
« classique » que les anthropologues ont abandode@eis de
nombreuses années. A la recherche des origines/thenje me suis
enfoncée dans des traductions plus obscures lesqueeles autres,
comparant les versions, compilant, sollicitant ibkade spécialistes
aussi agés que mes livres, qui me renvoyaientd/atgres livres plus
anciens encore. Rapidement, j'ai réalisé qu’il s&@it pasune
version du mythe « La Descente aux Enfers d’Inanmais au moins
deux et que le mythe, comme les traductions quigndonnées les
spécialistes des langues sumérienne et akkadiptanegssé d’évoluer
au cours du temps. Mon intérét, des lors, s’estlveau déplaceé : si
le mythe est de nature non stable mais évolutilagaptant aux
contextes ; si la maniére dont il est compris éxalle aussi; et si,
malgré tout, il se transmet en maintenant au fitetaps une méme
structure ; le mythe, dans ce cas, est bien plusaexte figé. Par
conséquent, pour comprendre le sens dont il essinpar ceux qu'il
touche et les besoins éventuels auxquels il répibrichporte de se
pencher non sur le passé mais sur la maniére destt lu, recu, vécu
dans le présent.

Abandonnant les bibliothéques et leurs fantdmesuig alors partie a
la recherche de personnes qui sont touchées panytbe «La
Descente aux Enfers d'lnanna » aujourd’hui. J'abdrd rencontré
une thérapeute belge, Marijke Baken, qui I'a wildans le cadre
d’ateliers destinés a des femmes touchées pamkercaPar elle, jai
appris l'existence d'autres projets artistiques thérapeutiques
construits autour du mythe, ainsi que d’ouvragesp@sant des
interprétations récentes de celui-ci. Peu a pest uvert devant moi
un réseau insoupconné de projets construits adwmge récit et, plus
largement, autour du personnage d’lnanna. J'aiviec aavidité les

10



ouvrages et articles dont j'ai eu connaissance. assisté a des
spectacles et ateliers. J'ai constaté avec surgusda lecture que les
femmes occidentales d’aujourd’hui — car il s’agiinpipalement de
femmes — font du mythe est fort différente de cglle j'avais trouvée
dans les ouvrages des sumérologues et autresliiéside la société
mésopotamienne. Surprise par ces discours qui mblaent pas
reposer sur la vérité historique, je me suis alotsrrogée sur la
maniére dont ils avaient été élaborés et sur lestiftns qu'ils
pouvaient remplir. Cela m’a amenée a me penchelesgontexte
dans lequel le mythe circule de nos jours, lesgmemas qu'il touche,
et les enjeux — sociaux, notamment — dans lesdwesspris.

Le mythe, aussi collectif soit-il, est cependantjaars décliné a la
premiére personne. C'est cette dimension persanedite relation
particuliere gu’entretient avec le mythe chacung plersonnes qu'il
touche, qui est au cceur de cette recherche. Jiwaceé un temps
important a la récolte de témoignages de persogogspour une
raison ou l'autre, ont été touchées par ce récies Dartistes,
notamment : nombreux sont ceux qui ont chanté cthenpar la
peinture, la musique, le théatre, la danse, etoksip. Au fur et a
mesure que les témoignages s’accumulaient, m'gsdrap linfinie
diversité des interprétations suscitées par ld.r€tiaque artiste, en
effet, 'appréhende en fonction de sa propre histdi’'analyse des
témoignages a également attiré mon attention suomplication
émotionnelle des artistes dans les projets qufitscongus autour de
ce mythe. Comme nous le verrons, en effet, ce pastpar hasard
gue l'on s'intéresse a cette histoire, et ce npest par hasard qu’'on
l'interpréte dans un sens ou dans l'autre.

Multipliant les points de vue, n’hésitant pas a bnéuver a des
sources entrainant les unes avec les autres desrt®pussi critiqgues
gue distanciés, j'ai, dans un second temps, rdicles| témoignages
de personnes qui ont utilisé le mythe a des fiésatheutique's Ces
témoignages furent complétés par ceux de persoguese sont
trouvées de l'autre coté : des femmes qui, loree’période difficile,

® Jutilise ici le terme “thérapeutique” dans somsde plus général, c'est-a-dire comme
“l'ensemble des pratiques destinées a guérir, itetrles maladies”l(e Nouveau Petit Robert
2003). Plutét que de maladies, c’est davantageodérances dont il sera question dans ce
document. Nous verrons que derriére le terme “fetrique” se cachent des pratiques, des
représentations, et des traditions diversifiées.
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ont trouvé dans le mythe un soutien. Dans toudérasignages, j'ai
été sensible a la récurrence de certains vécudail’ihypothése que
celle-ci n’était pas la par hasard, mais traduitaiprésence d’'un
processus commun. Je me suis des lors interrogése sque pourrait
étre ce méme processus a I'ceuvre ici et la, quamdrbéme il ne s’y
déploie pas de la méme maniére et n'y a pas la nyamneée. Ce
processus, que nous appellerons I « efficacitébsjigue », semble
en effet pouvoir adopter des formes variées. Plarldediversité des
approches et des contextes, j'ai cherché a dégagapécificité.

Tout au long de ce parcours, le mythe n'a cessdegyer des sens
nouveaux. Chaque image, chaque personnage, chagoenn du
récit donne lieu, selon les contextes, a une niigite
d’interprétations. Par-dela I'extréme variété destures, certaines
constantes néanmoins peuvent étre dégagées. Cielteadent a
indiquer que le sens porté par le récit ne va pas d’'importe quelle
direction mais garde, par-dela ses variations, refaive constance.
Je me suis interrogée sur celle-ci, questionnarfbhation qu’elle
pourrait remplir tant au niveau individuel qu'aweau collectif. Ce
document présente la synthese de ces réflexionse pbrétend pas
apporter une réponse a chacune des questions éesjavais vise a
dresser les contours d'une nébuleuse : celle desséque suscite,
dans notre société, un récit qui nous vient de ;loi celle des
modalités en fonction desquelles ce récit peut, saux qui
'entendent, étre porteur d’effets sur le plan jsguae.

3. Au pays des ratons-laveurs

Le mythe d’lnanna, nous le verrons, est arrivé elyiBue des années
apres avoir circulé sur le sol américain. Au mometntje débutais
cette recherche, rares étaient les personnes deemmurage qui
avaient déja entendu le nom d’lnanna et les seulsages dans
lesquels son hom était mentionné se trouvaient desdibliotheques
consacrées a I'’Antiquité. Aprés avoir commandéipt@rnet plusieurs
ouvrages qui m'étaient envoyés directement des{tats, et aprés
avoir échangé des courriers électroniques avec attistes et
thérapeutes dont la grande majorité se trouvaienlessol américain,
jai di me rendre a I'évidence : si je souhaitaissembler du matériau
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sur ce sujet, il me fallait aller la ou le mythecaie, c’est-a-dire de
I'autre c6té de I'Atlantique.

On ne part pas aux Etats-Unis comme on part auh@a@e départ
m’a pris un long temps de préparation, notamment pentifier un
lieu d’accueil susceptible d’'étre intéressé par piajet de recherche.
Ne sachant a qui m'adresser, jai consulté less gite nombreuses
universités, parcourant les projets des Centresedeerche et des
spécialistes qui me tombaient sous le nez. Parcaonfiai recu deux
invitations de qualité. La premiére me fut adregssreleffrey Prager,
sociologue et psychanalyste a 'UCLAHiversity of California Los
Angele¥, qui m’invitait a rejoindre pour un an, en tanegchercheuse
indépendante, le département de sociologie dogtit membre. La
seconde me fut adressée par Jim Leary, folklorilterenom a
I'Université de Wisconsin - Madison, qui proposgitant a lui de
m’intégrer durant une année au Folklore Programt diogtait le
directeur. N'ayant pu obtenir le soutien financigre j'espérais, et
contrainte des lors de partir avec un budget trgisél, j’'ai opté pour
la solution qui était financierement la moins onge Je me suis donc
envolée pour Madison fin septembre 2008, et j'\s sestée jusqu’en
juin 20009.

Ce séjour dans le Midwest américain fut, sur le pteellectuel, une

expérience étonnante. J'ai eu le sentiment, par entsn de me

retrouver dans la peau d'un Martien ayant attauri la Lune. Les

auteurs, les ouvrages dont parlaient les cherclipigge rencontrais,
m’étaient a ce point inconnus que, par momentange mettais a

douter : parlions-nous de la méme chose ? Au momenpe m'étais

mise en quéte d’un lieu d’accueil, I'affiliation dea recherche avec le
domaine du folklore m’était apparue comme une édde Mais en

découvrant les méthodes, les questions, et lessotgerecherche des
folkloristes américains, jai mesuré a quel poimtx Etats-Unis, le

folklore constitue un champ de recherches en lune@ un champ

qui, au fil du temps, a fini par constituer unecgbne spécifique

avec ses propres revues, ses spécialistes, ses,éebhui a pris une
relative indépendance vis-a-vis des disciplinessives que sont,
notamment, I'anthropologie et la littératire.

6 excellent ouvrage de Rosemary Lévy Zumwalt (1988 sente avec clarté comment le
folklore s’est peu a peu imposé comme disciplinergifique.
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Les quelgques mois que jai passés a Madison netngermis que
d’entrebailler la porte de ce domaine qui resteosm@ujourd’hui, a
mes yeux, quelque peu obscur. Nombre de discusgluomgai eues
avec des folkloristes, que ce soit a Madison ouoécésion du
colloque annuel de 'American Folklore Socfetse sont terminées de
maniere surprenante et m'ont laissé le golt amean dhalentendu.
Jai eu limpression, parfois, que les recherches dolkloristes
s’arrétaient précisément au moment ou cela devémgitessant, se
limitant & décrire des pratiques et discours saagitoup s'interroger
sur les fonctions que ceux-ci sont susceptiblesedeir. De maniere
réciproque, les silences et baillements que maerebk a suscités
parfois parmi mes interlocuteurs témoignaient depdaplexité de
ceux-ci qui ne voyaient pas l'intérét de se pensherde tels objets.

Bien sdr, ce séjour fut riche. Jai été séduite papproche
profondément humaine de mes collégues qui se platcau plus pres
des populations. Je retiens également l'intérétl qua, lorsqu’on
étudie les productions culturelles, a prendre empte, outre les
discours, le moment de la performance — mais a&fdese pencher
sur la performance, c’est-a-dire sur les interastiqui prennent place
au moment ou des récits circulent, certains foiktes n’oublient-ils
pas de s'intéresser au contenu des récits en afiwul?

Je n’ai pas, ceci dit, rencontré que des folklesste hasard a voulu
que le bureau que j'occupais, au seinD@ypartment of Scandinavian
Studies se trouvat sur le méme palier queDlepartment of Hebrew
and Semitic Studied\ force de la croiser devant I'ascenseur, j'ai fi
par échanger gquelques mots avec Rachel Feldhayn@&redont le
bureau se trouvait dans le couloir d’en face. Apyae je lui eus
présenté l'objet de ma recherche, celle-ci s'estlaexée avec
surprise : « mais vous étes une des nétres, vauedétre dangaotre
département ! ». Elle m'invita sans attendre agmé&s ma recherche
a I'ensemble de ses collegues. Cette rencontriy éiscussion qui
suivit, fut une des plus riches de mon séjour. deaicontré la des
personnes qui avaient consacré leur vie a I'étedentlythes, Iégendes

" Rendez-vous incontournable pour les folkloristegi@cains, ou j'ai eu I'honneur de présenter

ma recherche a une dizaine de folkloristes quigarté les yeux ouverts du début a la fin.
Comme j'avais mentionné dans mon projet de comnatinit le nom de Lévi-Strauss, on m’'a

fait intervenir aprés un duo de chercheurs quientamis au point un logiciel permettant de

dégager de maniére automatique la structure séyoentie mythes et autres récits. On n’arréte
pas le progres...
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et autres récits hébraiques ; des personnes daiesit penchées sur
les sources des textes juifs et catholiques, etesuemprunts qu'ils

devaient & d’autres traditions ; des personnes goule mythe, avec
son épaisseur sémantique et son histoire métigiéd, un texte

vivant.

Ma présence a Madison m’a permis, enfin, d’accédde nombreux
témoignages et ouvrages que l'on ne trouve pas cheg. La, en
effet, les ouvrages sur les déesses sont légioméannent plus
personne. J'ai rapidement réalisé qu’'en ce qui@orecle féminisme
spirituel, mouvement de pensée auquel, nous leongrrle mythe
d’'Inanna est aujourd’hui profondément lié, les perges-ressources
se trouvaient pour la plupart en Californie et mams le Midwest.
C'est la, autour de San Francisco, qu'ont lieu liégement des
formations, conférences, retraites, rituels etesuinitiatives inspirées
par ce mythe ou d’autres mythes associés. C'esgilement, que se
trouve une université qui propose des masters etodds dans le
domaine de la spiritualité des femnieGrace a ce Centre, que je
remercie par la méme occasion, j'ai eu accés aarge lréseau de
femmes passionnées par le mythe d’'lnanna, qui coepaé de
témoigner de leur expérience du mythe. Apres miégtedu les doigts
pour m'étre rendue du « mauvais » cdté du contimeméricain, je
m’en suis par la suite félicitée: cela m'a perrdis garder mon
indépendance et ma neutralité vis-a-vis de cesau&squi, nous le
verrons, abordent le mythe d’'une maniére bien fipéei

4. Structure du document

Aprés un avant-propos dans lequel sont présentgs afpects
méthodologiques, le premier chapitre est consaaréngthe « La
Descente aux Enfers d’'Inanna ». J'y propose ungorerelativement
récente de celui-ci, qui circule actuellement emofe et aux Etats-
Unis. A la fin de ce chapitre, quelques élémenéstigues relatifs au
mythe sont proposés.

8 s’agit du California Institute for Integral Studie$¢CIIS), dont le programme peut étre
consulté a I'adresse suivante : http://www.ciis/adademics/wse.html

15



Dans le second chapitre, différentes hypothésesives aux origines
de ce récit sont développées tour a tour. Cela rommluit en
Mésopotamie, dans une civilisation depuis longtemigparue qui
s’est développée, il y a quatre a six milliers dées, dans le sud de
I'lrak actuel. Je présente brievement la sociétéésienne, sa vision
du monde et ses croyances religieuses, en m'attiargdus
particuliérement sur le personnage de la déessmdn&e chapitre se
clét par une courte partie ethnographique, menéesen d'une
communauté bruxelloise immigrée d’origine araméehlmelis verrons
a cette occasion qu’entre passé et présent, Grigdt¢cident, les liens
sont parfois plus ténus qu’on le croit.

Le troisieme chapitre nous fait voyager de pard’atitre de I'océan
atlantique, a la rencontre de celles que I'on dppdek « féministes
spirituelles ». Ce courant religieux est lié avogrellement du mythe
et & sa redécouverte aux Etats-Unis au cours desamuatre-vingt.
Nous verrons comment il a réinvesti le mythe diiptétations
nouvelles. C'est dans ce chapitre que sont exmolg@edimension
sociale du mythe et sa portée idéologique.

Dans le quatrieme chapitre, sont présentés quefrogsts artistiques
que le mythe a inspirés récemment. J'aurais pueptés en détails
I'un ou l'autre livret (d’opéra, par exemple), etadyser en profondeur
la maniére dont différents créateurs se sont apigrece méme récit.
Ce n’est pas la voie que j'ai choisie. Les progetstiques évoqués ici
ont un réle purement illustratif : ils servent aikgner, d’'une part, les
propriétés du mythe ; et celles du processus aréate@utre part. A la
fin de ce chapitre, j'introduis le concept de lieficité symbolique.

Le cinquieme chapitre est consacré a l'utilisatitanmythe dans un
cadre thérapeutique. Nous y suivons tour a todéreifts dispositifs
dans lesquels le mythe « La Descente aux Enfemsuhia »est utilisé
a des fins thérapeutiques. La confrontation desadgémes met en
évidence la maniere dont chaque thérapeute, avecrédfrents
théoriques et les outils qui sont les siens, siuisgapour permettre au
mythe de déployer son efficacité symbolique. Av&idé de la
psychanalyse et de I'anthropologie, les fonctioascd processus de
symbolisation sont interrogées.

Le sixieme chapitre présente de maniere synthétignsemble des
interprétations récoltées dans le cadre de cetteerehe pour chaque
séquence, chaque image, chaque personnage du m@ttee
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énumération n'a bien entendu aucune prétentionhdestivite. Elle
vise simplement a dresser les contours de quelgnesdes sens
véhiculés par ce mythe aujourd’hui. Ce voyage dBggaisseur
symbolique du mythe est I'occasion, une fois encdtiaterroger les
fonctions qu’elle remplit.

Etant donné la nature de mon objet de recherchenaebreux
entretiens et références scientifiques dont jegmtésdes extraits dans
ce texte furent énoncés en une autre langue quédralgais
(principalement en anglais, mais aussi occasioamelht en
néerlandais ou en espagnol). Pour des questioriacdiéé, dans le
texte qui suit tous les extraits mentionnés saduits en francais. Le
lecteur qui le souhaite les retrouvera a la ficeeolume, en annexe,
dans leur langue originale : les extraits recigeiliins une autre langue
gue le frangais sont signalés dans le texte pastérisque.
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Avant-propos : la démarche
meéthodologique

1. Démarche générale

A/ Une démarche inductive

Cette recherche a progressé selon une démarchealeadent

inductive : théories de référence, concepts, etstipres se sont
précisés au fur et a mesure que javancais dansretaieil

d’'informations sur le terrain. Je n'ai pas suiviglan prédéfini, sinon
celui de rendre compte au plus pres de ce que desoqnes me
diraient et de me laisser emmener la ou elles entragnvie de
m’entrainer. Je suis dés lors partie a la récoftetéinoignages et
d’'informations tous azimuts, adaptant mes méthatiesestigation

aux données que je récoltais. L'objet de mes retlesrétait triple : il
portait non seulement (1) sur un mythe particudieles significations
gu'’il charrie, mais aussi (2) sur la maniere domtrécit est investi,
déployé, mis en ceuvre dans notre société, et (3)esuconditions
auxquelles il « agit » sur ceux qui I'entendent.

Le premier versant de mes recherches, qui ouvdocement, a pris
une orientation historique. Il s'agissait d’étudies destins du mythe,
du point aveugle que représente la question de am@ine aux
multiples formes qu'’il prend dans le présent. Madeche, dans ce
cadre, fut principalement bibliographique.

Pour aborder le second versant de mon exploratjontraite de la
maniere dont le mythe est subjectivement vécu, upergcu
aujourd’hui, une autre approche était nécessa@resulks partie a la
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récolte de témoignages, écrits ou oraux selondssNe connaissant
au départ aucun projet inspiré par ce mythe alpapectacle auquel
javais assisté en avril 2004, j'ai lancé ma recherde témoignages
tous azimuts. Celle-ci m’a amenée a adopter uneoapp mixte,

combinant des méthodes ethnographiques avec urtiaquesment

sociologique, de maniére a pouvoir compléter lesotgnages

recueillis par des informations relatives au cotgesocial et culturel

dans lequel ils s'inscrivent.

Quant au troisieme versant de ma recherche, celuicgncerne

'analyse des processus impliqués sur le plan pgyehet des

conditions qu’ils supposent pour étre opérantsjieglm’a amenée a
croiser témoignages et théories pour chercher |gomts de

rencontre. C'est principalement dans le champ gesyahanalyse que
jai cherché des repéres pour cette démarche, lamgikilosophie me
fut également utile.

B/ Une approche interdisciplinaire

Je ne m'attendais pas, en débutant cette rechexraeeque I'étude du
mythe me conduise tant du c6té de la création gua thérapie, tant
du c6té de pratiques solitaires que de pratiquesllies et collectives.
Le mythe, sans cesse, m'a fait traverser les foggi Je me suis
accrochée a lui comme on se tient a un fil. L'imagie, tel que je
I'aborde, se situe en effet a l'interface de I'widuel et du collectif,

du social et du culturel, du religieux et du théwatmue. Seule une
approche compréhensive permet d’'en saisir les mesg®©'est donc

une démarche résolument interdisciplinaire que pdoptée ici,

nourrie des éclairages d’historiens, philosophebgolbgiens,

sociologues, anthropologues, et psychanalystes.

Comme l'ont rappelé dans un article récent Christo@danssen,
Nathalie Frogneux, Patrick De Neuter et Francoiggi@ux (Janssen
et al., 2009), linterdisciplinarité est un exercid’équilibriste qui

nécessite, pour étre fertile, que soient respectéertain nombre de
conditions préalables. Pour qu’'une vraie rencoptrisse avoir lieu

entre des lectures relevant de différentes dismpliil importe tout
d’'abord que les différences entre elles soientraées. Cela implique
une réflexion sur les concepts utilisés par les einkes autres, les
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significations qui leur sont attribuées de part’'autre des frontieres
disciplinaires, et les priori sur lesquels elles reposent. Le premier
défi, lorsqu’on s’aventure au-dela des frontiereslal discipline que
I'on connait, est en effet de comprendre de qudepaceux que 'on
rencontre. Par-dela la spécificité des langagegresoa chaque
discipline, des mots souvent se retrouvent iciaetMeulent-ils pour
autant dire la méme chose ? C'est le cas, dans mstherche, des
concepts de symbolique et imaginaire auxquelsféeeré nombre des
auteurs consultés. Ceux-ci, nous le verrons, njms la méme
signification selon que l'on s’adresse a un psyahete ou a un
anthropologue. Avec pertinence, Christophe Janssases coauteurs
ont insisté sur le risque de tomber dans ce gafitsappelé le « voile
d’'un mot commun » :

Le danger est évidemment que les uns et les asipstirent
consensuellement par un "c’est a peu prés paneiloo parle de
la méme chose". Parce que si notre volonté de ilteava
ensemble vient bien du fait que I'on désire "paderla méme
chose" a partir de points de vue différents, lli@tése situe dans
I'inoui et I'inédit générés par l'autre regard @osur I'objet qui
se traduit par le repérage des spécificités deatgue qu'il
emploie. (Janssen et al., 2009, p. 23).

Pour éviter ce piége, j'ai pris soin de préciserséms avec lequel
jappréhende chacun de ces concepts aux visageiplesi soulignant
a l'occasion les liens qu'ils entretiennent aves dencepts voisins.
J'ai également veillé, autant que possible, a goali les homologies
existant entre des réalités ou processus qui reghidans différentes
traditions théoriques, des noms distincts.

Les risques de malentendu qu’occasionne le traviatdisciplinaire
ne se limitent pas, ceci dit, a la compréhensian abmcepts utilisés.
J'ai mentionné précédemment, & propos de mon séjpuEtats-Unis,
le sentiment d’'incompréhension qui m'a habitée @sipurs reprises
lorsque jéchangeais avec des folkloristes américgui avaient été
formés dans un cadre théorique difféerent du mierules la
connaissance du contexte paradigmatique dans legigels’inscrit
permet de saisir la portée d’'une idée quelle qe’sdiit. Déconnectée
de ce socle en fonction duquel elle prend sertgd’iproposée se voit
parfois réduite a pas grand-chose. Les risques alentendus, en
outre, ne se limitent pas aux échanges interdiseipés : au sein de
chaque discipline existent des courants divergamés des modéles
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conceptuels distincts. Je pense notamment a lahasgtyse et ses
orientations freudienne, lacanienne, et jungienReur éviter de
tomber dans une simplification abusive des diffé&yeoints de vue
envisagés, jai pris le soin de présenter, chagqi®e due cela m'a
semblé utile, le contexte théorique qui est le.leur

Ma démarche peut paraitre doublement plurielle, Idés qu'a la
multiplicité des référents théoriques répond leediité des pratiques
étudiées, notamment dans le champ thérapeutiquite deersité n'a
pas pour objectif de minimiser, encore moins de leig divergences
profondes existant entre des pratiques thérapagiglistinctes. I
s'agit simplement de chercher dans quelle mesury éurait pas, au
sein de ces démarches que tout semble différentiarertain nombre
de points communs. Plutdt que de me focaliseresudifférences, j'ai
choisi de me pencher sur les redondances qui dgpaient dans mes
témoignages et mes lectures car celles-ci, touplsimment, m’ont
surprise. Je ne m’'attendais pas, en effet, & refoandans des
pratiques thérapeutiques si différentes les éckan@&mes processus.
En parcourant les témoignages recueillis, leuratpale rencontre ont
cependant d’emblée retenu mon attention.

Enfin, la richesse de l'interdisciplinarité requié respect du champ
des compétences propre a chaque discipline. Caast det esprit que
jai procédé, respectant les limites de chaqueribé@mvisagée et ses
spécificités. Plantant mes pieds dans la sociolggiem’a servi de
socle, je me suis abreuvée a d’autres sourcesnetido des questions
a traiter. Pour comprendre comment agit le mythe Gux qui
I'entendent, une réflexion sur les mécanismes igugis sur le plan
psychique par la création et la symbolisation étili : je I'ai trouvée
du coté de la psychanalyse. Pour questionner ledalités de
transmission du mythe et les fonctions qu’elle rinsprr le plan de la
collectivité, I'anthropologie étant la mieux placgest vers elle que je
me suis tournée. Enfin, pour interroger la natwendythe et des
images qui le composent en tant que modalités cpéigies de
représentation, je me suis tournée vers la philtisog’ai donc adopté
une approche nomade, m'adressant a différentespliies en
fonction des questions rencontrées, et ramenantuneade mes
récoltes dans le pot commun pour voir comment lésénts décrits
par les unes et les autres pouvaient étre articlHasrésulte une
théorisation métissée. Si je devais m'attribuer étiguette, j'opterais
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pour celle de l'anthropologie psychanalytique tediee la définit
Obeyesekere (1990), c'est-a-dire comme une diseiptjui étudie
l'interaction entre les motivations individuellesla culture. Pour cet
auteur, I'anthropologie psychanalytique consisgpgliquer I'analyse
freudienne du symptdme aux mythes et aux ritesnains sur le plan
de leur structure symbolique :

Le probleme fondamental sur lequel se penche Faptiogie
psychanalytique est la maniere selon laquelle desvations
archaiques infantiles sont transformées en foripebaliques,
guil s'agisse de symboles personnels, de mythes, de
représentations collectives. (Obeyesekere, 1991)p.

S'il fallait désigner un axe majeur sur le plandthigue, je citerais la
pensée de Lévi-Strauss relative a I'efficacité syimjpe, et sa reprise
dans le champ analytique, notamment par Jean [Eleréiest donc
au niveau de l'articulation entre psychanalysengtirapologie que se
situe mon champ d’investigations, et ce n'est pavasard si, parmi
ceux qui m'ont servi de guides, on trouve des dogies et
anthropologues qui se sont penchés précisément’asticulation
entre inconscient individuel et contenus cultufelstamment Gilbert
Durand, Gananath Obeyesekere, et Jeffrey Prager).

Comme le soulignent les auteurs mentionnés préaddeam(Janssen
et al., 2009), la rencontre entre des chercheudistiplines diverses
est toujours partielle, chaque regard sur le maxdat chargé d’'une
part d’incommunicabilité. C’est au prix de l'accafon de cette
limite inhérente a toute rencontre véritable, et renoncement a
atteindre par la multiplicité des points de vue ulmeme de
complétude, de perception totale du réel — laquelee illusoire - que
la confrontation des points de vue peut produiteeathose que de la
superficie et de l'illusion. J'espere y étre panven

C/ Une analyse des discours

En suivant le mythe «La Descente aux Enfers dhaam, jai
d’emblée été confrontée a la diversité des intéafichs auxquelles il
donne lieu. Face a une telle situation, deux démesrcétaient
possibles : je pouvais soit adopter une démarcheédrmeutique, et
départager I'ensemble des interprétations existaate fonction de
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leur fidélité a une version orthodoxe du mythe pgeivais également,
selon une démarche opposée, accorder de la valeettéadiversité
elle-méme, et m’interroger sur ses causes. Rapigenie m’'est
apparu qu’'une démarche herméneutique n'était pasbke pour la
simple raison que je ne pouvais m’'appuyer, pouradapger les
différentes interprétations récoltées, sur aucitarerde validité. Pour
pouvoir juger de la justesse d'une interprétatibpnfaut en effet
pouvoir la référer a un contexte précis: s'intgelo sur la
signification du mythe a I'époque sumérienne imypdiqine démarche
différente de celle qui viserait & dégager sa Baation a I'époque
assyrienne ou aujourd’hui. Car non seulement leheny@volue, se
greffant d’éléments nouveaux au fil du temps, mlaiscontexte
culturel dans lequel il circule fait de méme. @uyttrécit n'est jamais
percu qu'a travers le filtre culturel qui caractérie regard de celui
qui I'aborde : nous qui ne savons rien, ou presdueregard sur le
monde que portaient les mésopotamiens, que pedirerx du » sens
gu’a pu avoir, pour eux, ce récit qui nous est gamven bribes, apres
des siécles d’oubli, dans une langue que I'on méepalus depuis
longtemps ? Une telle démarche est celle des slogées, dont j'ai
parcouru les travaux. Celle-ci, nous le verrons,cependant de peu
d'utilité pour comprendre le sens que peut avoimighe pour des
hommes et des femmes aujourd’hui. Le seul criteigogrmette d'en
juger est I'analyse des interprétations produitasdes hommes et des
femmes touchés par le récit : c’est ainsi quegtacédeé.

Depuis le siecle dernier, reprenant a leur compte gliestions dont
débattaient déja les auteurs de [I'Antiquité, desciabogues

(notamment Durkheim, 1912), des anthropologues i{&&auss,

1963), et des psychanalystes (Freud, 1927) seirstentogés sur les
fonctions individuelles et/ou collectives que reisgént les récits en
circulation. C'est dans leur héritage que s'insona réflexion, la

question qui me guide étant celle des bénéficeduiopar un mythe
sur celui qui y croit. La question de la vérité ealtjve des discours
récoltés n’est donc pas la mienne ; non qu'ellsaiepas pertinente,
mais simplement parce qu’elle ressort d’'une auéreaiche. C'est la
Vérité subjective qui m'intéresse ici, c'est-a-digemaniere dont les
individus produisent du sens pour rendre comptelelg vécu.

Appréhendées en termes de discours et croyansemtégprétations
du mythe dont jai eu connaissance furent traitéesnme des
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productions culturelles, au méme titre que lesédiffites versions du
mythe en circulation.

2. La recherche bibliographique

Les premieres informations que j'ai récoltées furerites : il s’agit
principalement d'ouvrages et darticles consacrés raythe la
Descente aux enfers d’Inanima, plus largement, a la déesse Inanna.
La particularité de cette recherche est qu'elle n@menée,
constamment, & m’'interroger sur le statut qu'il varait d’accorder
aux textes que je trouvais: s'agissait-il de psombexperts sur
lesquels je pouvais appuyer ma réflexion théoriqued’essais sans
grande légitimité sur le plan scientifigue reflétdas valeurs et
représentations en circulation dans notre socébéguels il convenait
d’accorder le méme statut qu’'a tout autre maténéaolté (entretiens,
livrets de spectacles, etc.) ? Au fur et a meswe mpa réflexion
progressait, des ouvrages que dans un premier tEmpavais pas
guestionnés se sont vus reclasser dans la catélggi& essais », et
des personnes que dans un premier temps j'avasdérées comme
« experts » rejoignaient le groupe des «témoinS’'est seulement
avec le temps, en effet, au fur et a mesure deudtalation du
matériau, que j'ai pris conscience du caractéreladgque de certains
des discours construits autour du mythe aujourd’lést avec le
temps, également, que j'ai pris conscience du tEmeadncorrect de
certaines affirmations relatives a la société sienée, lesquelles
furent démenties par des historiens dont la Iég#irecientifique ne
peut étre questionnée. Et c’est seulement en prepascience de ces
décalages que j'ai pu poser un regard distanigeet sur des discours
gue dans un premier temps je n'avais pas quessonné

J'ai interviewé plusieurs personnes dont javaidels livres, et regu
les ouvrages ou articles de plusieurs thérapeuypessales avoir
interviewés. Jamais je n'avais connu, dans uneerebk, de frontiére
aussi mouvante entre reperes théoriques et matéraupirique ».
J'ai classé ainsi dans la catégorie « matériaus»té@moignages issus
d’'ouvrages auxquels d'autres, sans doute, auraienhé un statut
différent. Cela ne veut pas dire bien entendu que tes articles et
ouvrages dont j'ai eu connaissance regoivent a yres le méme
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statut, ni que les différentes interprétations dythe que jai
rassemblées seraient également pertinentes. dlaéisgue les propos
énoncés par quelgu’'un qui a travaillé sur le mydbeant des années
dans un cadre académique et/ou thérapeutique egpasrdu méme
ordre que ceux d'un artiste qui aborde le mythe aitirp de
connaissances rudimentaires. En mettant cte a dibférentes
lectures du mythe en circulation aujourd’hui, motention n’était pas
de nier ce décalage entre les unes et les autrisssingplement de
dégager, par-dela la diversité des points de \age réprésentations
communes qui sont la marque de notre époque etalesrs qu'elle
véhicule.

3. La récolte de données par entretien

A/ Constitution de I'’échantillon

Pour trouver des témoins, mes principaux alliéerfute moteur de
recherche Google et le bouche-a-oreille.

(1) La recherche d’informations sur Internet ad&id’'un moteur de

recherche présente de nombreux avantages. Elleepdout d'abord,

d’échapper aux frontiéres linguistiques — Inanramsdde nombreuses
langues, s’écrit de la méme fagon — et d’entrecamact avec des
personnes qui n'entretiennent les unes avec legsaaucun lien :

elles ne fréquentent pas les mémes lieux, ne paplas la méme

langue, n'ont pas le méme &age. Cette ouverturepgueet Internet

donne le sentiment d’'une grande liberté. Il estdémi que celle-ci

n'est pas aussi grande qu’on le croit : ne sontigep sur la toile, en
effet, que les initiatives qui y ont été déclardggelle proportion cela
représente-t-il de 'ensemble des projets en c@ukscette question,

comme a beaucoup d’autres, je n'ai pas de répdrsst. clair que ce

mythe, comme tout récit, circule bien au-dela de réseaux, et que
les populations qui le véhiculent n’entretiennemis ptoutes avec
Internet un rapport quotidien.
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(2) Un certain nombre de témoignages ont été riisyaar le bouche-
a-oreille, que 'on appelle également en santéiguélla méthode
« boule de neige » : un artiste me mettait en coragec un autre
artiste dont il connaissait le travail, une thérdapeme mettait en
contact avec certaines des personnes qu’elle asedmpagnées, etc.
Il existe autour d'lnanna de nombreux réseaux etiling lists’ qui
donnent acces, a eux seuls, a de nombreux témotestiels. Le
bouche-a-oreille, dont les avantages sont bien unrnfacilité du
contact des lors que le chercheur est adresséémusirts par une
personne en qui ils ont confiance, possibilité déater & de nombreux
témoins potentiels en un temps record — a touteémgalement, ses
désavantages. Par définition, il ne donne accés dps personnes qui
se connaissent les unes les autres, ou en tosecedtoient. Le plus
souvent, ces personnes partagent les unes avecitles un certain
nombre d’habitudes ou d’intéréts du fait de lewr,dgu de résidence,
catégorie professionnelle, etc. Ce mode de sétedlies témoins
enferme donc le chercheur dans des réseaux établis.

Cette méthode de collecte de témoignages est néamicwlle qui fut

retenue en raison de la nature exploratoire de cettherche. Mon
objectif, en effet, était de partir & la rencondimitiatives élaborées
autour du mythe dans différents contextes, non dessér la

cartographie de I'ensemble des initiatives exigsnéncore moins les
comparer les unes aux autres en fonction de csiteoeiologiques.

Pour ces raisons, les témoignages recueillis roatine prétention de
représentativité, encore moins d'exhaustivité : [#smoins ne

témoignent que d’eux-mémes. Les artistes et lemple@tes qui ont
accepté de témoigner de la maniere dont ils appd&m le mythe ne
parlent que d’eux-mémes, pas de ceux et celles’qat pas eu envie
de témoigner. Le nombre de témoignages a recug#lipas éteé fixé a
priori : la récolte de témoignages s'est arrétéegme ceux-ci sont
devenus redondants suivant ce que l'on appellesaaologie, le

critere de saturation (moment ou la récolte de ignages

supplémentaires n'apporte plus d’'informations ndlesg La liste des
personnes interviewées est présentée en annexe.

Enfin, cette approche n’a aucune visée quantitativee s’agit pas
d’évaluer l'importance relative d’'un phénomeéene daosre société.
Ma démarche s’inscrit dans la tradition des étuetbaographiques :
elle vise a éclairer une réalité partagée par uriaioe nombre
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d’individus dont le point de vue a été récolté.a&ré veut pas dire
gue ce groupe d’individus serait d’'une pertinenegtiguliere pour
comprendre la société dans son ensemble.

B/ Modalités de réalisation des entretiens

Dans la mesure du possible, jai interrogé les iémde vive voix.
Cela a eu lieu soit dans leur environnement fam{heaison, lieu de
travail, restaurant a proximité), soit par téléphosoit encore par
Internet : la technologie (notamment Skype, Inteieeplorer) offre
de nos jours des possibilités dont on aurait terhd pas profiter. Je
n'oublierai pas I'entretien que j'ai réalisé avewuhérapeute installée
dans la campagne mexicaine, avec en bruit de fobddiement d’'un
ane qui paissait au fond de son jardin.

Les entretiens ont eu lieu, le plus souvent, erividdel. Certains

cependant furent collectifs : c’est le cas de pluis entretiens réalisés
a Bruxelles au sein de la communauséryoye Dans cette

communauté ou les femmes sont difficilement acbkssien dehors
de la présence des hommes (freres, époux), seslsenleetiens

collectifs en effet m'ont permis de les interrogEt. encore : il est

arrivé que ce soient les hommes qui répondent aestopns que

jadressais a leur compagne.

Les entretiens ont rarement suivi un méme candias. qu'ils aient

été congus selon une trame unique, j'ai adoptéappeoche souple et
ouverte afin de laisser aux témoins tout I'espdegpiession dont ils
avaient besoin. Les entretiens furent donc sereictifs, on pourrait

méme dire « un-quart-directifs » si le terme eitistan exemple de
guide d’entretien est présenté en annexe. Saufpgane(en cas de
refus de la personne interviewée), ils furent eistegs.

Comme Olivier Schmitz (2003) qui consacra sa tl@ekesorcellerie,

jai été rapidement confrontée au regard que posaar moi mes
informateurs et aux attentes qu’il exprimait. Sé&nm#nt a Jeanne
Favret-Saada, celui-ci écrivait : « sur le terdénla sorcellerie rurale,
tant que I'ethnologue revendique une position ddraété, rien ne lui

sera révélé. Car dans le domaine des pratiquesiduoesj en général,
la connaissance n’est jamais neutre, elle est wosijpouvoir. C'est a
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un sujet sUppPOSE pouvoir ou ne pas pouvoir qued'adresse lorsque
I'on parle a I'ethnologue et, par conséquent, kcaolirs s’en trouve
radicalement changé » (Schmitz, 2003, p. 33). Big mon objet de
recherche n’ait pas grand-chose a voir avec lae#ere, jai

rapidement constaté que si I'on remplace dans xgtiele mot

« pouvoir » par le mot « savoir », cela fonctiortoat autant : les
personnes auxquelles je me suis adressée ont chadgalement
d'attitude & mon égard selon que japparaissaisugs yeux, comme
partageant ou non leurs évidences. Comme Olividrm8gz, jai

réalisé a quel point mes interlocuteurs interpegitames intentions a
partir de leurs propres préoccupations. En génknaigue je prenais
contact avec un artiste dont javais eu connaissafen projet basé
sur le mythe, la premiére réponse gue je recevais énthousiaste.
Plusieurs de mes interviewés ont répondu avec foagmon premier
message, croyanty lire un reflet de leur propi@chement a ce récit :

M. m'a parlé de vous, et c'est merveilleux de ravicr
quelqu’un qui fut touché également par Inanna.\8yi

Je suis impatiente de correspondre avec vous stg amour
partagé pour Inanna et son pouvoir thérapeutifiugdia)*

J'étais excitée quand j'ai entendu votre intérétrgoanna! (...)
Merci encore pour cette opportunité de partager passion.
(Johanna)*

Les choses changeaient, en général, lorsqu’armvames questions.
En demandant aux artistes de me dire comment tispirétaient le
mythe « La Descente aux Enfers d’lnanna » et corh®ni-ci avait

résonné en eux, je leur indiquais en effet indaent que celui-ci ne
parle pas a tous de la méme facon. lls pouvaient & travers mes
mots, que ce qu’ils considéraient comme des éviateme recevait,
pour moi, que le statut de croyances. L'enthoustaghars retombait,
et beaucoup de portes se sont a ce moment refer@edesi je n'étais
pas « pour » leur lecture, je ne pouvais étre quentre ». Comme
I'anthropologue qui souhaite étudier la sorcellgia été invitée a me
« mouiller » : je ne pouvais garder une positioextériorité. Certains
de mes interlocuteurs m'ont directement interpetiéece plan. C'est
le cas, notamment, de Sofie :

J'ai appris que dans ce domaine un retour est sdices. je
pourrais raconter, mais quel sens cela a-t-il gueagonte: tu
risques de ne rien comprendre pour la simple rajs@entu n'en
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as pas fait I'expérience. Ce seraient des parokasses. Je ne
vois pas quel sens cela aurait d’échanger des emotant que
tel : cela ne m'a jamais rien apporté. Tu étudespour étre
initiée a ces questions tu devras également cometribNous

vivons a une époque ou linformation semble pouwétire
trouvée gratuitement. Comme si tu pouvais toutvieousur
Internet. Mais les initiations ne peuvent pas é#téchargées.
Réfléchis, et vois si tu veux faire I'expériencaurd’parcours
initiatique et si, de cette maniére, tu souhaitpprendre a
connaitre Inanna.*

Les meilleurs témoignages que j'ai recueillis smaix durant lesquels
jai parlé de mon propre engouement pour ce régitrs, mes
interlocutrices se sont confiées. J'ai pris parhatelier consacré a ce
mythe, lu les ouvrages que I'on me conseillait, 9rjai ne suis pas
véritablement entrée dans une démarche de formatan mon
intention était de ne privilégier aucune approcheticuliere de ce
mythe.

Lorsque je les contactais, j'ai toujours offert aémoins la possibilité
de choisir eux-mémes la maniere dont ils souhaitaiétre
interviewés. Des échanges par écrit ont été prgpdsEux qui ne se
sentaient pas a l'aise avec la communication ocalequi n’y avaient
pas accés. Ce fut le cas, notamment, d'un sculptkrainien qui,
parce gu’il ne maitrisait pas parfaitement la languaglaise, a préféré
prendre le temps de répondre aux questions avede I'd’un
dictionnaire. Ce fut le cas, également, de persognese situaient sur
un autre continent que moi et qui n’avaient pagsiécinternet. Ce fut
le cas, enfin, de personnes pour qui ce sujet saisible, et qui
souhaitaient pouvoir réfléchir tranquillement awestions posées. A
toutes ces personnes, j'ai adressé un questiohmpirar’était autre
gu’une retranscription fidéle du guide que juBiis lors des
entretiens. Parfois, leurs réponses suscitaientnen de nouvelles
guestions que je leur adressais a nouveau, et dban@es se
poursuivaient par email.

Ce mode d’échanges m’'a permis de récolter des tgrages de
grande qualité. Le caractére informel des contparsemail créait
d’emblée un sentiment de communauté, de proximitedonnait aux
échanges un ton de confidence. Parfois, a la siitehanges par

%un exemple de questionnaire est présenté a tefce document.
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email, le témoin m'adressait un article qu'il avétrit sur le sujet ou
me faisait part d’'un projet artistique. On m’avajfpris, lors de mes
études de sociologie, a privilégier le recueil dmaignagesn situ
sans préparation préalable des témoins, afin dpasebiaiser leurs
réponses. Ce souci d'éviter le contréle du sujetsas paroles, de
désamorcer les éventuelles censures et influendgmgrraient venir
peser sur son discours, m’'est apparu dans cetterde déplaceé.
Quel que soit en effet le souci de plaire de |zq@®ene interrogée, son
témoignage, aussi réfléchi soit-il, ne trahit pasine qu’'une parole
spontanée la maniére dont elle aborde le mytheu edont elle
s’imagine que je peux moi-méme I'aborder.

Quelle que soit la maniére dont ils ont été retisejtai accordé un
statut identique a chacun des témoignages. J\ai gaiur les récolter,
une méme démarche rigoureuse s'articulant autosr gencipes
suivants : neutralité des questions ; récolte damignages dans un
cadre garantissant la libre expression; enregmne et
retranscription fidéle des paroles énoncées. Lacip® qui m'a
guidée lors du recueil des témoignages est le suivih s'agit de
saisir la maniére dont le mythe a été abordé, mésssompris par
chacune des personnes interrogées. Les témoignag@tes peuvent
étre consultés en annexe.

C/ Démarche suivie pour I'analyse

La démarche suivie dans I'analyse des entretiesmnsisté a dégager
le réseau des significations charriées par le myfledte démarche,
menée ici de maniére élémentaire, aurait pu étem hiavantage
développée. Il serait intéressant d’effectuer umayse structurale en
bonne et due forme — je pense a la méthode deRleae- Hiernaux

(1977) — sur ce vaste matériau. Celle-ci, toutefd&bordait du cadre
de cette recherche. Je me suis contentée, dansomep temps, de
relever les différentes interprétations apportéasnaythe et aux

éléments qui le composent par chacune des persameegewées.

La somme de ces interprétations a permis de dédagéseau des
significations véhiculées par le mythe. Dans unosdctemps, jai

comparé les témoignages recueillis quant a la maniént s’est

déployé, pour chaque personne, le processus deoligatton.
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D/ Quelques limites

Il va de soi que le fait de travailler a partir nbestiens individuels a
ses limites. Que sait-on, en effet, des raisons fEaguelles on est
touché par un récit ? Que peut-on en savoir atrtfi, que peut-on
en dire ? C'est de discours qu'il est question liei.question du lien
entre les discours élaborés par les témoins et iggus reste ouverte,
d’'autant plus lorsqu’il s'agit de mettre des motis des expériences
qui, fondamentalement, relevent de [lindicible. L&&smoignages
recueillis attestent non seulement de la difficweé traduire par le
langage des symboles et des images, mais aus®ttte afes mots sur
des ressentis qui échappent a la conscience. Cdi@onié Frangois
Flahault, « I'histoire qui "accroche", celle qu'aroublie pas, nous
impressionne pour des raisons que nhous ignorons ;c'est
précisément cette ignorance qui indique que ce¢ détient une sorte
de savoir sur nous-mémes » (Flahault, 1988, p.L8% discours
recueillis décrivent une nébuleuse autour d’'un Brgstui échappe et
nous sommes réduits, en nous appuyant sur sesagces, a tenter
d’en dresser les contours. Comme ['écrivait avemilité Gananath
Obeyesekere (1990), en tant que chercheur, nogsasatont en outre
conditionnées par le matériau que 'on traite ete¢ériau, lui-méme,
est conditionné par notre réflexion. Cette analyserétend pas, dés
lors, faire le tour de la question.
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