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SIGLES ET ACCRONYMES

A.C.H.A.C. : Association des Centres pour Handisapysiques de I'Afrique Centrale
ABAKO : Association de Bakongo

ACCMBK : Association des Chrétiens Congolais ddllasion Baptiste au Kivu
ADRA : Agence adventiste du développement et ddel'aumanitaire

AFDL : Alliance des Forces Démocratiques pour laécation du Congo

AIM : African Inland Mission

ALOVETRACO : Association des loueurs des Véhicudedes Transporteurs au Congo
ANR : Agence Nationale des Renseignements

APEC : Appui au Processus Electorale en RDC

ARP : Alliance Rurale Progressiste

ASBL : Association sans but lucratif

ATAMOV : Association de Taximan des Motos et Voésr

ATCO : Association des Transporteurs au Congo

ATPHALU : Association des tenanciers de pharmadeetubero

BDD : Bureau Diocésain de Développement

BDOM : Bureau Diocésain des Euvres Médicales

CAC : Communauté Anglicane au Congo

CARL : Centre d’Animation rurale de Luvungi

CARTEC : Coordination des Actions pour la Réusdéda Transition selon I'Eglise
Catholique du Congo

CBCA : Communauté Baptiste au Centre de I'Afrique
CBMS : Conservative Baptist Mission Society

CDCIKI : Développement Communautaire de Kiringye
CDF : Franc congolais

CDJP : Commission Diocésaine Justice et Paix

CEASJ : communauté des Eglises Adventistes du ésptiour



CEB : Communautés Ecclésiales de Base

CEBA : Communauté Episcopale Baptiste en Afrique

CEBCE Communauté des Eglises Baptistes au Congo Est
CECAZ20 : 26™ Communauté Evangélique au Centre de I'Afrique
CEE : Communauté Economique Européenne

CELPA : communauté des Eglises Libres de Penterddrique
CEN : Comité exécutif national

CENCO : Conférence Episcopale Nationale du Congo

CEPAC : Communauté des Eglises de Pentecote equéfiCentrale
CERA : Centre de Regroupement Africain

CETRACA : Commerce Elevage Transport café

CEV : Communautés Ecclésiales Vivantes

CHP : Centres des Handicapés Physiques

CHRISCO : Christ et Compagnons

CLD : Comités locaux de développement

CNDP : Congrés National pour le Défense du Peuple
CNONGD : Conseil National des ONG de développement

CNS : Conférence Nationale Souveraine

COIDL : Contribution aux initiatives de développemau territoire de Lubero
COMUCO : Communauté Musulmane au Congo

COOPEC : Coopératives d’épargne et de crédit

CPBK : Communauté Protestante Baptiste au Kivu

CPC : Conseil Protestant Au Congo

CTB : Complexe Théicole de Butuhe

CTB : Coopération Technique Belge

DDE : Denier de 'Eglise

DGDA : Direction Générale des Douanes et Assises



DOD : Direction des (Euvres de Développement

ECC : Eglise du Christ au Congo

ECZ : Eglise du Christ au Zaire

EERA : Eglise Evangélique des Rites Africains

EJCSK : Eglise de Jésus-Christ sur la terre paesonyé spécial Simon Kimbangu
ENRA : Enzymes Rafiner's Association

EPAM : Energie Propre aux Mamans

EPBK : Eglise Protestante Baptiste au Kivu

EPER : Entraide Protestante Suisse

ERC : Eglise de Réveil du Congo

ESCO-Kivu: Edmond Shulter Company-Kivu

FDLR : Forces Démocratiques pour la Libération dvaRda

FEC : Fédération des Entreprises du Congo

FEDEKA : Fédération des Associations des ressarttssdu Kasai

FUB : France Université Butembo

GADHORP : Groupe d'associations de Défense des ®dgit’Homme et de la Paix
HGR : Hopital général de récence

IMF : Institutions de microfinance

JSS : Jésus Christ Seul Sauveur

KALMANGO : Kalisya-Mango

LWF : Fédération Luthérienne Mondiale

M23 : Mouvement du 23 Mars 2009

MBK : Mission Baptiste au Kivu

MECNT : Ministére de I'environnement, conservatamla Nature et Tourisme
MES : Mission Evangélique pour le Sauvetage

MEU : Mission Evangélique Unies

MGL : Mines des Grands Lacs



MNC : Mouvement National Congolais
MONUC : Mission des Nations Unies au Congo

MONUSCO : Mission des Nations Unies pour la Stahbtion en République démocratique
du Congo

MUSOSA : Mutuelle de Solidarité pour la Santé

OCC : Office Congolais de Controle

ONC : Office Nationale de Café

ONG : Organisation Non Gouvernementale

PALOS : Paluku Lolwako Silvestre

PHARMAKINA :

PLANOKI : Plantation du Nord-Kivu

PME : Petites et Moyennes Entreprises

PNC : Police Nationale Congolaise

PNUD : Programme des Nations Unies pour le Dévelopmmt
PRECOOPKI : Pré-coopérative de Kiringye

Projet Art. 15 : Projet Article 15

PSP : Petites Sceurs de la Présentation de Notre Barfemple
RAMEBU : Radio Moto Extension de Butembo

RCD : Rassemblement Congolais pour la Démocratie

RCD/K-ML : Rassemblement Congolais pour la Démaefdtisangani-Mouvement de
Libération.

RDC : République démocratique du Congo

REJUSCO : Réparation de la Justice a 'Est de IERD
RMBB: Radio Moto Butembo-Beni

SACCOs: Saving and Credit Cooperative Organizations
SAIBU : Savonnerie Industrielle de Butembo

SEDIDE : Service Diocésain de développement

SGS : Société Générale de Surveillance



SOCOPLAST : Société congolaise de plastic

SYDIP : Syndicat des Défenses des Intéréts desaRays
SYPA : Symposium pour la paix en Afrique
TAKENGO : TangausiKetsu etNgongolio

TMK : Transport et Messagerie au Kivu

TSOKAS : Etablissements Tsongo Kasereka

UAM : Unevangelized Africa Mission

UCG : Université Catholique du Graben

ULPGL : Université Libre des Pays des Grands Lacs
USA : United States of America (Etats Unis d’Amée
USB : Université Shalom de Bunia
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INTRODUCTION
1. Problématique

Cinquante ans apreés les indépendances des Eiatsredy 'heure a été pour la plupart de
ces derniers de faire le bifarA la suite de la crise de la dette, dés la fis @enées 1970 ces
Etats s’étaient déja engagés dans des programragsstédiment structurel pour améliorer
ostensiblement leur performance économique. Pdustanleur chemin du développement,
les politiques et programmes de lutte contre lavpéa qui en ont suivi ne parviennent pas
toujours dans bien des cas & améliorer les conditiexistence des populatiénd es
différents paradigmes qui tentent d’expliquer lasfance de la pauvreté ont mis l'accent
soit sur le role des acteurs privés (entrepriseis)ssir celui des acteurs publics (I'Etat). Leur
dénominateur commun est la théorie de la moderosatomme « prototype du
développement ». Basé sur la croissance économmpianodele a été accompagné de
contradictions. Sur le continent africain, les itagibns internationales prénant le dogme du
« moins d’Etat » comme mesure corrective ne se temtes qu'a la gestion financiére de la
crise de la dette a travers des programmes de a@@éciement et d’endiguement des
convulsions provoquées par le reméde des programimestements structuréls

Face a ce modele en crise, les populations ontniévet réinventent encore diverses
pratiques formelles et informelles pour assurer guvie. En effet, dans cette « Afrique en
marche %, on signale un peu partout des agents économiquiesurgissent de la base et
s’organisent entre eux pour créer des institutidosdre économique. Si certains ont été le
fruit des législations réorganisant des rapportsasix de production, d’autres sont le résultat
de I'impulsion de professionnels qui se sont missawice des milieux populairfesLes
activités initiees sont de divers ordres allantrdarchand au non marchand. Un certain
nombre d’initiatives concernent I'organisation @epgroduction, de la distribution, du petit
commerce, du microcrédit sous la forme coopératigrtiniere ou des micro-entreprises.

D’autres concernent les travaux communautairesaemise en place des infrastructures

1 En 2010, 17 pays d’Afrique ont fété leur cinquaaiee d’indépendance obtenue en 1960.

2 Les objectifs du millénaire pour le développem@mD) ont été lancés a New York en 2000 par lessEta
membres de 'ONU et une vingtaine d’organisatianterationales qui se sont fixés huit objectifsttaiadre
d’ici 2015. Il s’agissait de réduire I'extréme paeté et la faim, assurer I'éducation primaire poouws,
promouvoir I'égalité des sexes et I'autonomisati@s femmes, réduire la mortalité infantile, amélida santé
maternelle, combattre le VIH-SIDA, le paludismed&utres maladies, préserver I'environnement etnmen
place un partenariat mondial pour le développement.

¥ SEVERINO, J.-M., RAY, O.Le Temps de I'Afriquéed. Odile Jacob, Paris, 2010, 345p

*|dem, p.37.

® HOUTART, F., « Stratégies de survie ou émergercaaliveaux modéles », CENTRE TRICONTINENTAL
Les nouveaux agents économiques dans lel3ddrmattan, Paris, 1997, p.5.



sociales. Cependant, quelle que soit la divergag dlatuts juridiques adoptés, ces initiatives
«sont généralement fondées sur une dynamique atiseoi traduisent a bien d’égards des
réactions de la société civile aux problémes écaqoes et sociaux d'aujourd’huf.

La littérature abondante sur I'action associative Adrique subsaharienne permet de
rendre compte de I'’émergence de ces nouveaux aaans |I'espace privé et public. Elle est
aussi une remise en cause du modele de gouveraat@eure. Qu'il s'agisse du milieu rural
ou urbain, les associations se présentent commaltlEmatives aux problémes quotidiens.
Dans le contexte de précarité, l'associativité sesepcomme lieu d’expérimentation,
d’'innovation, de participation citoyenne et de taNsation des liens sociaux par sa fonction
d’insertion sociale et économique des groupes 0éfBs. La vie associative participe du
renouvellement de la gouvernance lota®ans le cadre des organisations féminines, elle
s'avére étre le lieu d’acquisition de responsabidit de pouvofrou d’accés a la politigde
C’est dans cette perspective qu’il faut aussi sitaetion des associations confessionnelles.
Bien que le poids des acteurs associatifs soitcti@ment quantifiable en termes de
statistiques et de valeur ajout®des associations ne laissent indifférents lesrgifiques, les

politiques et les techniciens de développement.

La Républiqgue démocratique du Congo (RDC) n'y épekapas. Elle fait face au
foisonnement des associations confessionnelles letiramontée en puissance sur le plan
socioéconomique. Les églises font figure d’actemsontournables dans I'exercice des
activités marchandes et non marchandes. Dansitanrdg Butembo, composée des territoires

de Beni et de Lubero, les associations confessli@snerganisent et encadrent des structures

® DEFOURNY, J, DEVELTERE, PEconomie sociale, Nouvelle Priorité de la Coopémafi Dimension 3,
AGCD-Bruxelles, 1997, p.4.

" GUEYE, M. S.D. La participation des femmes a la gestion urbalPeesses universitaires de Louvain, Ciaco,
Louvain-la-Neuve, 2009, 271p.

8dem,p.113.

® SARR, F., «Les femmes comme agents économiquesaux et politiques au Sénégal », in CENTRE
TRICONTINENTAL, Les nouveaux agents économiques dans lelSddrmattan, Paris, 1997, pp.99-115.

1% Depuis un certain temps, un effort de quantifaraiiiu monde associatif est en marche. Dans legiajord,

on peut citer le projet « Johns Hopkins Comparatid@nprofit Sector Project » qui permet de faire une
comparaison internationale des organisations di@seprivé non lucratif sur base d’'un ensembleritéres. A

la suite de ce projet, les Nations Unies ont dfpmoun manuel qui propose une méthodologie poustagre

un compte satellite articulé aux comptes natiorefirxd’appréhender le poids économique du tiertesecA ce
propos lire NYSSENS, M., « Les analyses économigigssassociations », in HOARAU, C., LAVILLE, J.-L.
(éds), La gouvernance des associations. Economie, soé@lagestion érés, 2008, p.30& 31. Lire aussi
UNITED NATIONS, Handbook on Non-Profit Institutions in the Systdrlational AccountsNew York, 2003,
316p. En Afrique subsaharienne, les tentativesudmtification transparaissent dans les travaux ERGUSE

de MONTCLOS, M.-A. qui donne les statistiques & ONG dans 7 pays dont le Sénégal, le Kenya, fieiriiu
Faso, le Ghana, I'Ethiopie, I'Ouganda et la Tangahire a ce propos PEROUSE de MONTCLOS, M.-A,,
« ONG, image et transparence. A la recherche dédliperdu », ifQuestions internationales. L’Afriqgue en
mouvement_a documentation frangaise n°33 septembre-oct?d08, pp.69-71.



de production, de commercialisation et de crédilesEsont aussi tres engagées dans la
fourniture d’électricité aux différentes localitéalors que le pays possede un potentiel
hydroélectrigue énorme évalué a 100.000 mégawedtse région de plus de 2.000.000
d’habitants n'a pas d'électricité En milieu urbain, c’est-a-dire dans la ville det@mbo et
dans celle de Beni, 20 a 60 ménages se regroupenapheter et gérer un groupe électrogene
afin d’alimenter leurs quartiers en électritité&En milieu rural, les projets des microcentrales
hydroélectriques sont entrepris par les assocmtioonfessionnelles et les organisations
communautairds. Sur le plan monétaire, le caractére atypique aleddllarisation de
I'’économie locale traduit des pratiques monétajrasalléles avec un désordre dans l'usage
des devises tant dans I'administration que sur &ch® comme moyen de paiement. La
monnaie nationale est reléguée au deuxiéme plaoradit du dollar américaiff. Certaines
paroisses, a l'occurrence ici la paroisse de Lu&arspnt parvenues dans ce contexte a
maintenir leurs activités socioéconomiques en itrg@nleur propre moyen de paiement
capable de bouleverser I'ordre économique étahtinaeau local. Par ailleurs, les associations
confessionnelles sont actrices dans le domaing&dedation et de la santé. On peut noter, par
exemple, au niveau éducatif, le délabrement desstfictures, le manque de matériel
didactique, la démotivation et le manque de quaifon du personnel enseignant, des taux de
réussite en diminution et I'inadéquation de la fation recue aux besoins des apprenants.
S’agissant de la santé, en dépit des progres @éaistuellement, il faut noter le faible niveau
d’équipement des établissements sanitaires espadibilité insuffisante d’intrants, la gestion
peu rationnelle des ressources humaines et fimasciet les financements du systeme
insuffisants et assez fragmentés. L'améliorationadsanté maternelle et la lutte contre les
maladies endémo-épidémiques restent les défis nsajeBeaucoup des gens meurent des

maladies courantes dans la région comme le paleditantuberculose, I'onchocercose, la

! Depuis 1984, aucun recensement scientifique réaoéganisé en RDC. Sur base des données recueillies
aupres des administrations territoriales en 1984jivision du plan de la Province du Nord-Kivu &ireé en
2004 la population du territoire de Beni & 916.&8telle de Lubero a 1.063.568. Cfr MINISTERE DUARL,
UNITE DE PILOTAGE DU PROCESSUS DSRRjJonographie de la province du Nord-Kivu (Draft 4),
Kinshasa, mars 2005, p.29.

12 Depuis plus de 5 ans, le gouvernement a promisadeer les travaux de construction de la centrale
hydroélectrique de Ivugha pour alimenter la vikeRutembo. A ce jour, le projet reste encore unengsse.

¥ e 15 novembre 2013, la loi sur la libéralisatiin secteur de I'électricité a été votée par le séDette loi
offre I'opportunité aux privés de devenir opératedans ce secteur. Jusqu'a cette date la Sociéthala
d’électricité (SNEL) détenait le monopole de faiind le secteur. Elle gérait la quasi-totalité aémstructures
liees a la fourniture d’électricité dans le pay&®#aception de quelques centrales initiées dansnliisux ruraux

par les missionnaires et les associations.

4 Au niveau des localités frontaliéres avec I'Ougancbmme & Kasindi/Lubiliha, les commercants caaigol
utilisent en grande partie la monnaie ougandaideearet place du franc congolais.



trypanosomiase, le VIH/Sida, €ft.Dans la fonction publique, la situation est pieles
agents de I'Etat sont souvent non-payés ou sousspd®y I'effondrement du systéme éducatif
et sanitaire a conduit les églises a reprendreda rat a renforcer leur pouvoir face a la
déliquescence de I'Etdf certains agents de I'Etat se sont transformésrerepreneurs
religieux. Dans la région de Butembo, il est parregle courant de rencontrer certains agents
de I'Etat qui portent en méme temps le titre deastgur » ou « d’apodtre ». D’autres acteurs
s'impliquent davantage dans les activités religgsudaisant ainsi émerger d’autres
qualificatifs. Des jeunes, hommes ou femmes, corpamts catholiques ou protestants
engageés dans les activités religieuses sont appelésviteur de Dieu », soit en kiswabhili les

watumisht’.

Cette émergence des qualificatifs s’accompagndestgrrain d’'un constat de diverses
initiatives marchandes et financieres entreprisas Ips acteurs religieux. La pluralité
d’initiatives exige qu'il faille s’'intéresser a Etructuration des activités socioéconomiques
menées par les associations confessionnelleseetr anlode de financement. En effet, si I'on
admet généralement deux tendances selon lesqiledlestivités économiques sont realisées
soit dans le cadre d’'une économie étatique planpir les acteurs publics (I'Etat), soit dans
le cadre de I'’économie du marché tenue par leemmges (le marché), on serait tenté de
croire qu'il n'existe pas d'autres acteurs pouvargner des activités économiques. Karl
Polanyi montrait déja qu’il n’existe pas que I'Eg&ttle marché pour organiser les activités
économiques, I'économie n'étant pas réduite ici @exles activités marchand®sLes
associations dans leur diversité en constituentetigple illustratif. Elles présentent a ce
propos une double nature. Alors qu’elles se défaris comme étant sans but lucratif, il se
structure autour d’elles des activités marchanddmancieres. Elles ont la qualité d’opérer
en tant qu'acteurs hybrides. Leur capacité d’intiomadépend en partie de leur capacité
d’hybrider les types de ressources en mobilisantdesources non monétaires, marchandes et

non marchandes en fonction des logiques de Projet

> MINISTERE DU PLAN,Document de la Stratégie de Croissance et de Riédude la Pauvreté de seconde
génération (DSCRP 2Dctobre 2011, pp. 76-80.

* MUHINGISA MUSODA, J.-P.,La contingence du partenariat entre autonomie ett@inte. Analyse des
contrats Eglises-Etat congolais dans la gestiorl’é@éucation et de la santé dans l'archidiocése d&ds/u au
Sud-Kivu de 1990 a 201Zhése de doctorat en sciences politiques etlescldCL, aolt 2013, 425p.

' Au singulier le terme utilisé estutumishi.

8 POLANYI, K., « Le sophisme économiciste »,Revue du MAUSS. Avec Karl Polanyi, contre la séaitt
tout-marchand2007/1 n°29, p.69.

9 LAVILLE, J.-L., LEVESQUE, B., THIS-SAINT JEAN, |.« La dimension sociale de I'économie selon
Granovetter », in GRANOVETTER, Mle marché autrement. Les réseaux dans I'éconobeésclée de
Brouwer, 2000, p.27.



Dans ce registre, les associations confessionnetlganisent de manieére permanente et
professionnelle des activités marchandes et figeaesi au point d’instituer une forme
particuliere de « business religieux ». Bien que kille puisse étre mode&teces micro-
initiatives sont réalisées dans des contextes amplqui mettent en relation divers acteurs
privés et publics, locaux/nationaux et internationaonfessionnels et non confessionnels. La
particularité des associations confessionnelles siautofinancer ¥ en combinant diverses
ressources favorise la création de divers liensasgcet des réseaux au niveau local et
transnational. Les interactions entre les actentsament des changements organisationnels
voire institutionnel¥’. Les rapports en jeu ne sont pas de méme degié aéme force. Ils
dépendent de la taille de I'organisation qui se ifeate a travers le nombre des membres
effectifs qu’elle détient ainsi que des actions éssnsur le terrain. Dans les territoires de Beni
et de Lubero, les associations confessionnellaftibanelles (Eglise catholique et Eglise
protestante) n'ont pas les mémes rapports de fateemobilisation financiere ou de
collaboration que celles qui ont une histoire trésente (Eglises de réveil). La dynamique
marchande et financiere liee a ce « business eahgb local exige de se pencher sur une
nouvelle analyse de la socio-économie des assmtsationfessionnelles et leur contribution

au développement local.

Dans cette démarche, la question centrale que mows posons est celle de savoir si les
initiatives marchandes et financieres des assoomttonfessionnelles produisent de I'impact
sur le développement local ? La question s’arti@leour des quatre questions spécifiques
suivantes :

1. Quels sont les facteurs expliquant le foisonnerdestassociations confessionnelles et

par quelles pratiques organisent-elles des aciwitérchandes et financieres ?

2. Quels sont les acteurs impligués dans ces pratidegsnteractions et les rapports

entre eux ?

3. Comment ces initiatives marchandes et financieres-elles un impact sur

I'amélioration du cadre de vie au niveau local ?

2 KAKULE KAPARAY, C., Finance populaire et développement durable en Ag&igu Sud du Sahara.
Application a la région nord-est de la Républiquénibcratique du Congahése de doctorat en sciences
sociales, SPED, Presses de I'imprimerie CIACO, lainrla-Neuve, 2006, pp.107-166.

2L e terme « autofinancement » n’est pas utilisésdagite recherche au sens financier, c’est-a-dicashflow
non distribué par les membres d’une entreprisecebe. C’est plutdt au sens du développement ognivoie
aux cotisations et aux activités génératrices dettes pour I'association afin d’atteindre ses ciifie

22 COMEAU, Y., TURCOTTE, D., « Les effets du finanoemh étatique sur les associations ».ign social et
Politiques,n°48, 2002, pp.67-77.



4. Quelle politique faut-il mettre en place pour reméfficace les pratigues marchandes

et financiéres exercées par les associations cofeelles ?

2. Hypotheses de la recherche

De maniéere anticipative, les différentes réponsesrgpus annongons constituent dans
cette investigation nos hypotheses de recherclséadit selon Joél Guibert et Guy Jumel des
« propositions d’explication du phénomeéne étudé en I'occurrence celui des associations
confessionnelles. De maniére fondamentale, nou®sons que les pratigues marchandes et
financiéres des associations confessionnelleseltgtires de Beni et de Lubero auraient un
impact réel sur le vécu quotidien de leurs memletesur le milieu dans lequel elles sont
exercées. Elles sont susceptibles de créer un eheerg social. Si d’'un c6té ces pratiques
fournissent aux confessions religieuses les moyemsciers pour leur fonctionnement et
influencent le cadre de vie de leurs membres, feussite est basée sur les liens de solidarité

manifestée par les membres et le mode de gest®memplace par les initiateurs.

D’une maniére spécifique nous partons du postulat:q

H.1. L’émergence des associations confessionnellescsit d’abord dans un contexte
historiqgue accompagné des crises multidimensioenelin effet, le déploiement des
confessions religieuses et les structures de rpgroant qu’elles créent n’est pas le
fruit d’'une génération spontanée mais le résulest fdcteurs historiques, sociaux,
économiques et politiques. Ainsi, pour leur fonetiement et I'exercice de
linfluence sur les membres, elles mettent en plliverses pratiques allant de la
production a la commercialisation au point d’ingit un véritable « business
religieux ». Ces pratiques prennent la forme dgeprbautofinancement des églises
ou s’inscrivent dans un cadre de solidarité.

H.2. Les pratiques marchandes et financieres desiaisns confessionnelles constituent
des lieux de rencontre dés lors qu'elles impliquid acteurs individuels et
collectifs situés au niveau local et internatiomal. niveau local, ces pratiques sont
exercees par les acteurs confessionnels eux-mé&uwaeslerniers sont constitués des
paroisses, des mouvements d’action et des fidémss sont en interaction avec les
opérateurs économiques, les acteurs étatigues st dssociations non

confessionnelles (ONG et corporations professidesiel Au niveau international,

23 GUIBERT, J., JUMEL G.Méthodologie des pratiques de terrain en scienagsdines et socialef\rmand
Colin/Masson, Paris, 1997, p. 3.



H.3.

H.4.

les associations confessionnelles sont en interactbn seulement avec les églises
internationales et la diaspora mais elles sontiades acteurs clés dans la
coopération au développement. Ces pratiques matekagt financieres constituent
un espace voire une opportunité de collaboratio ™dembres issus des diverses
confessions religieuses et en méme temps une opgeértd’affirmer leur identité
religieuse.

L’amélioration du cadre de vie peut s’obselcerau niveau individuel et collectif.
De ce point de vue, il nous semble que ces praiguerchandes et financieres des
associations confessionnelles aient plus d’'impacies institutions religieuses que
sur leurs membres, ce qui nous permet de considg@rercaractere de business
religieux. En effet, les projets des églises sdéabard entrepris pour la survie et le
maintien de linstitution religieuse qui en estnitiatrice. Certes, les membres
s’organisent dans d’'autres micro-regroupementeaude I'église pour des activités
de solidarité et de réciprocité, le tout étant &ciime dans un contexte de
déliguescence de I'Etat qui ne se traduit pas @aeinplacement de ce dernier par
les églises. La difficulté de I'Etat a assumerrksponsabilités qui lui incombent fait
émerger I'impact collectif des actions menées parglises qui agissent de maniéere
complémentaire a celui-ci (I'Etat) tout en linflugant significativement. Il s’agit
d'une logique de partenariat et de complémentaitéion de substitution entre
acteurs.

Les actions de synergie entre acteurs confassi® et non confessionnels seraient
une bonne maniére de rendre efficace les pratimagshandes et non marchandes
des associations confessionnelles. Cette synemyiegagit s’inscrire non seulement
dans une perspective de trouver des réponses ablepres de la population mais

aussi d’une bonne gestion des activités miseslaoep

3. But et objet de la recherche

bY

Cette étude est consacrée a l'analyse de la sooiméie des associations

confessionnelles de la région de Butembo. L'étudetésesse a la dynamique

socioéconomique issue de linteraction entre leso@ations confessionnelles et les

acteurs non confessionnels de maniere a cernéldales églises dans I'économie locale.

Plus particulierement, elle se fixe les objectgédfiques suivants :



- Expliquer le mécanisme et le processus d’émergdndrisiness religieux au
sein des associations confessionnelles ainsi qugplalogie des pratiques
marchandes et financieres de maniere a rendre eod®tleur impact sur
'amélioration du cadre de vie de la populatioriezst de la RDC. Tout en
circonscrivant le contexte historiqgue du déploiemeles associations
confessionnelles dans la région d’étude, il neisijaas de faire une étude en
approche organisationnelle ou du mécanisme deitgist de celles-ci.

- Analyser non seulement l'interaction entre le sectssociatif et le secteur
marchand de maniere a dégager les différents acteudeurs liens de
connexion tant au niveau local qu’international.

- Enfin, raisonner sur une politique pouvant étrestérée comme cadre de
référence pour [I'encadrement du secteur associatif République

Démocratique du Congo.

4. Méthodologie envisagée

4.1.La démarche de I'étude

Dans le but de cerner linteraction entre les assions confessionnelles et
I'’économie locale, I'étude recourt a diverses appes. L'étude se veut interdisciplinaire.
L'interdisciplinarité ne consiste pas a une juxsipon des disciplines mais vise a améliorer
la contribution de chaque discipline a la compréimn de la realité sociale grace aux
questions croisées que lui posent les autres disefl. C'est aussi une
confrontation/collaboration entre ces disciplines cpnduit & des révisions internes au sein
de chacune d’entre elles, a de nouvelles oriemztet a la vision d’'une complémentarité
nécessaire pour la compréhension de la réalité ié&fdd Dans cette démarche
interdisciplinaire nous recourons quatre approchdgthnométhodologie, la logique

d’actions, I'approche systémique et I'approche duatoppement local.

L’ethnométhodologie s’'intéresse au rdle des acteoomfessionnels et non
confessionnels, leurs pratiques, leurs interactiehde contexte de leurs agissements sur le

plan marchand et financier. Les pratiques étudi@edoivent pas étre sorties de leur contexte,

24 COMELIAU, C., « Un défi économique sans précéderin DEBUYST, DEFOURNY, P., GERARD, H.
(eds), Savoirs et jeux d'acteurs pour des développementabtes, Academia-Bruylant, Louvain-la-Neuve,
2001a, p.48.

% DEBUYST, F., « Champ socio-politique et matéré&lidu monde », in DEBUYST, DEFOURNY, P.,
GERARD, H. (eds)Qp. cit.,2001a, p.53.



a fortiori de I'Afrique Subsaharienne avec une ipatarité, la région Butembo. La logique
d’action est utilisée parce que les pratiques,el@gux, les jeux d'acteurs nécessitent des
explications. En effet, dans leurs logiques, ldewas sont mus par des motivations propres.
Comme dit Frédéric Debuyst, ces motivations soéslia leur trajectoire personnelle et
épousent des intéréts commandés en partie papdsition sociale, leur insertion dans une
institution ou organisation sociale. En marge dgsdifs qu’ils explicitent, ils orientent leurs
actions en fonction d’objectifs implicites correspants & leurs intéréts ré8lsLes acteurs
confessionnels opéerent dans ce sens des choixctieséa socioéconomiques qu’ils doivent
mener dans une certaine rationalité. Il s'agit daffort pour comprendre les acteurs et les
situations gu'ils vivent en vue de rendre compts éehanges et des interactions du fait que
les associations présentent des convergences éliviigences avec les acteurs marchands.
Comme le dit Philippe Bernoux, contrairement a geest dit pour les associations souvent
présentées souvent comme le monde de la gratuitégldntariat, du désintéressement, pour
comprendre ce qui les rapproche et les séparerganisations marchandes il faut s’intéresser
a l'action collective et la coopération, aux jeu pouvoir, aux conflits qui sont parfois
violents, au changement et au sens donné a chaxoe’a Il existe différentes logiques
d’actions au sein des associations confessionngliésdébouchent sur I'impact et sur le

changement social.

Bien entendu, qu'’il s’agisse de I'ethnométhodologiede la logique d’actions, elles
ont toutes des dimensions économique, socio-aratogigue, historique voire géographique.
La dimension économique s'intéresse aux apportasiasciations dans I'économie locale en
analysant les moyens qu’elles mettent en ceuvre paualuire des impacts économiques en
termes de revenu, d’emploi et d’effets d’entraineinka dimension socio-anthropologique,
par contre, souligne la diversité des mécanismedégéiement voire du foisonnement des
associations, d’échange, de production, de consoimmdlle essaie en plus de comprendre
les comportements économiques et sociaux des udeseautres ainsi que les liens et les
rapports entre les acteurs étudiés. Dans cettpgmige, il est a souligner que les initiatives
issues des associations confessionnelles ne ssiépaésultats d'une génération spontanée.
La dimension historique permet de comprendre quedolsonnement des associations

confessionnelles et leurs initiatives sont a sitd&ns un processus historiqgue. Au niveau

% DEBUYST, F., « Acteurs, stratégies et logiquesctican », in DEBUYST, DEFOURNY, P., GERARD, H.
(eds),Op.cit.,2001a, p.125.

*" BERNOUX, Ph., « De la sociologie des organisatiaria sociologie des associations », in HOARAU, C.,
LAVILLE, J.-L. (éds),Op. cit.2008, pp. 53-72.
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géographique, il existe une disparité dans la isatdbn des associations confessionnelles tant
en milieu rural qu’urbain. La répartition spatides églises dans la région d’étude montre que
certaines circonscriptions administratives (questie communes) concentrent plus
d’associations confessionnelles que d’autres. Alessnobilisation des fonds se fait dans un
espace « pluri-localisé » au niveau local et irdBamal dont certains acteurs sont basés au

Sud et d’autres au Nord avec des stratégies diftése

De plus, situer cette étude dans une perspectidédeoppement local renvoie a tenir
compte des acteurs individuels et collectifs. digit de considérer que le développement n’est
pas l'apanage d'un seul individu. Les interacticesproduisent dans un systeme au sein
duquel les acteurs répondent a des logiques girdégues différentes. Nous recourons ainsi
a l'approche systémique. Cela trouve sa justiticatians le fait que le secteur associatif en
RDC est lui-méme pluriel. Il est composé d’assaouit de fait et d’associations enregistrées
dont les unes sont confessionnelles et les augele sont pas. D’autres encore sont des
associations confessionnelles dans lesquelles femndigue peut étre enclenchée par un
groupe particulier : les femmes, les jeunes, legaas dont les membres font preuve de
mobilité. Ils peuvent étre dans plusieurs assamiata la fois ou avoir passé d’'une association
a lautre. En effet, en méme temps qu'un jeune @g membre d’'une chorale ou d'un
mouvement d’action, il peut étre non seulement mendbune mutuelle des jeunes dans son
quartier mais aussi avoir comme profession celleaamercant ambulant. Le financement
des associations confessionnelles le met en prés#acteurs publics (I'Etat) et d’acteurs
prives (marché) sous influence de I'environnemeérnational. Les impacts produits en
termes de développement sont ainsi a analyserldanglobalité. Il s’agit d'un systéme ou

chaque acteur a son r6le propre.

Enfin, dans l'approche du développement local napertorions et analysons les
différentes initiatives entreprises par les assmria confessionnelles au niveau local. Il s’agit
d’analyser dans quelle mesure elles sont portedsekveloppement économique réel. Bien
gue ces initiatives puissent recevoir un appuiredé tant au niveau technigue que financier,
I'accent est mis sur les impacts éventuels pounéleoration du cadre de vie des populations.
Il faut souligner que l'étude n’'a pas lintentiore daire une évaluation des projets des
associations confessionnelles mais de regardegaddisds en face afin de voir leur r6le dans la

socio-économie des associations.
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4.2. Sources des données et techniques de recherche

Pour mener a bout la recherche, différentes sowwegté utilisées pour I'obtention
des données. Si d'une part, I'étude recourt a Reeades statistiques obtenues aupres des
institutions religieuses enquétées et a lintegiiéh des pourcentages calculés aprés
compilation des données chiffrées, d'autre pars, dwnnées utilisées ont une grande
composante qualitative. L'enquéte de terrain a ueca I'observation participante, aux
entretiens, aux observations, aux sources écaies,données audiovisuelles (photos) et a

I'analyse des contenus.

L’observation participante renvoie a ce que Jean®iOlivier de Sardan appelle
linsertion plus ou moins prolongée dans le milisudié®. Elle consiste non seulement a
s'imprégner des realités vécues dans le monde slExciations confessionnelles par notre
présence sur des lieux de culte et a observerctastés génératrices de revenu initiées par
certaines associations confessionnelles mais auesinotre expérience dans le monde
associatif de la région. Si durant le culte nousnawbservé les comportements des membres,
compté leur nombre et pris des notes, a la sotieulte il a été question de procéder aux
interviews. Durant ces moments, des témoignagegténtecueillis. Par contre, I'expérience
personnelle dans I'enseignenférdt dans le monde associatif nous a aidé & la ptiodudes
données. La plupart des informations collectéearduia formation doctorale sont aussi le
fruit de trois séjours sur le terrain en RDC, s&joeffectués de mars a aodt 2011, de juin a

septembre 2012 et de mai a septembre 2013.

Durant ces séjours, les entretiens ont été organmiaas |'objectif de rendre compte
des points de vue des acteurs. Des lors que I'eésen participante ne permet pas d’accéder
a de nombreuses informatidfsil a fallu consulter plusieurs acteurs. Les infateurs
consultés ont été parfois nos connaissances voseproches qui nous ont orienté vers les
personnes plus informées sur les thématiques. Beoss dO prendre un certain nombre de
contacts afin d’étre introduit auprés d'autres widlis. Pour éviter que cette démarche ne

nous enferme dans un méme cercle d’informatéunsus avons effectué des entretiens dans

2 OLIVIER DE SARDAN, J.-P.La rigueur du qualitatif. Les contraintes empiriguee l'interprétation socio-
anthropologiqueAcademia Bruylant, Louvain-la-Neuve, 2008, pp.48-54

29| faut noter ici qu'avant de poursuivre des étidmiversitaires en économie j'ai été enseignalécole
primaire de septembre 1994 a février 1996. Duratie@ériode j'ai pu participer comme secrétaire réunions
de la mutuelle des enseignants, mutuelle qui disdrkes recettes des écoles conventionnées agtleslide la
place sous I'impulsion de la paroisse catholiquéuleanga.

* OLIVIER DE SARDAN, J.-P.jbidem p.54.

31 GRANOVETTER, M. Le marché autrement. Les réseaux dans I'écondbaislée de Brouwer, 2000, p.67.
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différentes localités (Butembo, Beni, Lukanga, Lnah@icha, Bunyatenge), dans différentes
associations confessionnelles ainsi que dans eiffés unités de production que celles-ci

mettent en place.

L'observation participante a été guidée par nomtérét a participer a une activité
guelconque pour déboucher sur les entretiens. @apénil existe des données que nous
avons obtenues par l'observation des «flux desvigst quotidiennes®. Si celles-ci
présentent «la routine » comme caractéristiquacimale, elles exigent une certaine
organisation et systématisation de maniere a leaner du sens. Les pratiques marchandes et
financiéres qui n'avaient jusqu’alors pas été éesliau sein des mouvements et micro-

regroupements dans les paroisses ont ainsi attiré attention.

Par ailleurs, les sources écrites ont été mobdisem seulement dans la revue de la
littérature mais aussi dans la production des desmednpiriques. Nous avons ainsi exploité
les ouvrages, les revues, les monographies, lgorEp les mémoires, les theses de doctorat,
la littérature grise (notamment l'internet), lestdves des paroisses et de la fédération des

entreprises du Congo (district de Butembo).

Si, au niveau visuel, des images (photbslustrent le role des acteurs religieux dans
les pratiques marchandes et financieres de lestguitions, nous avons également procédé
aux enregistrements des sons, au traitement dasnafions captées durant les présentations
des journaux a la radio ou encore au traitement idEgmations obtenues durant les
emissions radiodiffusées. Enfin, signalons queutiét recourt a I'analyse de contenu des

récits de vie des informateurs et de leurs discagisnon dans une église).

4.3. Le choix de la région de Butembo, du sujet des enquétés

Cette étude a été menée dans la région de Butdmbmoot « région » est utilisé pour
désigner la zone d’étude composée des « territdieeBeni et de Lubero » dans lesquels se
trouvent deux villes : Butembo et Beni. Nous évaqune parfois dans la suite ces deux
territoires pour désigner cette région située lista RDC dans la province du Nord-Kivu.
La région de Butembo a la particularité d’étre darent chrétienne et d’avoir une économie

basée sur l'agriculture et le commerce. En efietpétit commerce est pratiqué a tous les

%2 OLIVIER DE SARDAN, J.-P.Op.cit.,2008, p.66.

% La plupart des photos ont été prises par nous-mE&egendant, certaines images ont été retrouvées|ds
albums officiels des associations confessionngitms illustrer certains projets déja réalisés. Brasi encore
sont des images privées mises a notre dispositiotep informateurs.
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niveaux. Dans le cadre d’'une économie populairpeté commerce et les diverses pratiques
marchandes sont mémes ancrés dans la vie socsmja’'gus’entreméler avec les pratiques

religieuses.

Certes, les études antérieures montrent qu'il ynaintérét réel manifesté par les
chercheurs quant au réle que jouent les assocsagorntant que nouveaux acteurs dans nos
sociétés contemporaines. Cependant, dans la régoButembo, les travaux rencontrés
donnent plus d’attention a la dynamique des actenlisctifs non confessionnels quant a leur
réle dans les échanges locaux et transnationauxamnqu’acteurs de contact avec les
commercants grace aux réseaux informels dans lssdgesont impliqué¥. Ceux qui
s'intéressent aux églises se limitent dans le c#utelogique ou historique a analyser les
causes des conflits et les transformations socidées les églises baptistes locletes
causes des dissidences au sein de I'Eglise adtedhtimi & décrire la christianisation de
I'Eglise catholique dans le but de comprendre leéssa@nce et la croissance d'une église
locale’’. En ce qui nous concerne, il nous semble que iEoriaement des associations
confessionnelles exige qu'il faille élargir le délba-dela des aspects purement théologiques
ou historiques des lors que les facteurs sontgitnansionnels. Bien entendu, cette recherche
peut se situer dans la suite des travaux de Cimidtiakule Kaparay qui analyse les
associations confessionnelles comme acteurs deligadion des ressources dans la finance
populaire et du développement durdbi®ais nulle part dans ses travaux celui-ci ne meont
le processus d’émergence des pratigues marchahfleareieres, les enjeux et les logiques
qui les sous-tendent. Non seulement leur importancgérique attire notre attention mais
aussi les pratiques gu’elles mettent en ceuvre wedudes effets réels sur le fonctionnement
de I'économie locale. Ensuite, traiter ce sujettgbne a enrichir le débat sur la socio-
économie des associations et la maniere d’appréhdeat importance non seulement en tant

gu’acteurs de la société civile dans les pays dlrsais aussi en tant que composante de

% KAMBALE MIREMBE, O., Echanges transnationaux, réseaux informels et dgpeiment local.

Une étude au Nord-Est de la République Démocratiyu€ongothése de doctorat en sciences sociales.
SPED, Presses universitaires de Louvain, Louvaiidave, 2005, pp. 180-185.

% NELSON, J.E.,Christian Missionizing and Social Transformation.History of Conflit and Change in
Eastern ZaireGreenwood Publishing Group, New York, 1992, 209p

% KAKULE MITHIMBO, P., An Evaluation of the Modern Church in Light of tearly Church. The case of the
Seventh-day Adventist Church in the Democratic Biépof Congo,Thesis submitted in accordance with the
requirements for the degree of Doctor of Theologlufch history, University of South Africa (Unisa),
November 2010, 354p.

3" MUHEMU SUBAHO SITONE, M.,Naissance et croissance d’une église locale (1886711996)thése de
doctorat en histoire, Université Lumiéere Lyon 2080674p.

% KAKULE KAPARAY, C., Op. cit., 2006, 107-113.
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I'’économie sociale et solidaife En effet, en RDC, il n’y aucune ligne de démderaentre
les composantes de la société civile et celle®denomie sociale et solidaffe

Dans cette perspective, nous avons choisi de m&wrenquétes aupres des
associations confessionnelles, des opérateurs grgues et des agents des services étatiques
afin de rendre compte des différentes interactipossibles entre ces acteurs. Sur 95
associations confessionnelles consultées, 30 éandans le territoire de Beni et 65 dans le
territoire de Lubero. Les entretiens ont été memézés des responsalifedes confessions
religieuses et mouvements d’actions, des membreggleses, etc. Par « responsables » nous
entendons ici des personnes qui ont une certaineelfga de pouvoir dans I'association
confessionnelle (prétres, pasteurs, assistantsispemox, agents de secrétariat paroissial,
animateurs) par opposition aux membres qui sont gileples fideles ou adeptes. Les
responsables sont soit des créateurs (fondatewss) stfuctures religieuses, soit des
gestionnaires, soit encore leurs principaux aniordte Par ailleurs, 65 opérateurs
économiques ont été consultés a Butembo et 42 & Bans le méme registre, nous avons
effectué des entretiens avec les agents de la ¢eadelzommerce de Butembo : la Fédération
des Entreprises du Congo (FEC). Vue l'importanggorgéale de la ville de Butembo sur le
plan commercial, nous avons préféré que les infteama du territoire de Lubero soient plus
nombreux que ceux de B&hiPour avoir les points de vue des acteurs pubissentretiens
ont été effectués avec les agents de I'Etat : ae@mwibain ou territorial des affaires sociales ou

economiques, service des douanes et assises,.mairie

Pour choisir les associations confessionnelledétaarche a été de chercher d’abord a
obtenir la liste de celles-ci auprées du servicainrtou territorial des affaires sociales qui est
le service étatique de tutelle des asbl. Ces Iddesient servir de repere, I'objectif étant de
permettre la sélection des associations selonldeatisation sans donner plus de poids a une
guelcongue confession. Cependant, il s’est réwdérnpmbre d’associations confessionnelles

ne sont pas enregistrées (associations de faigsiAla plupart des responsables des structures

% Dans les pays du Nord, essentiellement en Belgigemnomie sociale a comme composante les asiEnta
les mutuelles, les coopératives et les fondatiEmsRDC, les associations sont plutdét considéréesmmm une
composante de la société civile.

“0 Cette différence est abordée dans la deuxiémimseti premier chapitre sur les approches théosique

“L | faut retenir ici que I'association confessiohageut avoir été consultée sans que ses respgessaiteptent
nécessairement de se soumettre a I'entretien.

“2 Dans une certaine mesure le responsable peua@se un fidéle mais le degré de responsabilisatifiére.
Le responsable d’'une église peut bénéficier daaiosravantages pécuniaires de I'église liés amsetibn alors
qgu’il n’en est rien pour le membre.

3 La ville de Butembo est située dans le territdied_ubero alors que la ville de Beni est situéesdanerritoire
de Beni.
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religieuses ne sont pas connus par I'Etat ou dadgpaiblic. On rencontre parfois des pasteurs
autoproclamés dont les structures fonctionnent di@ssmaisons privées. Nous avons donc
sélectionné les associations confessionnelles aubase de trois criteres. D’abord sur
I'orientation des informateurs, puis sur la basend’ découverte de certaines activités dans la
région d’étude, enfin sur la réputation de certaiparoisses pour leur engagement dans les
activitts de développement combinant des pratiquesrchandes et financiéres.
L’échantillonnage a été fait a la fois au hasapmbisanéité dans la découverte de I'activité
durant une balade) et orienté, voire raisonné.r@@ses criteres nous ont permis de réaliser

des études de cas.

S’agissant des opérateurs économiques, leur chéig affectué par recommandation
des contacts en tenant compte de leur appartenaligieuse. Pour éviter que cette technique
ne nous enferme également dans un méme cercleomfiafeurs, nous avons recu la
collaboration des étudiants de I'Université Catipadi du Graben de Butembo dans le cadre
des travaux pratiques du cours d’économie sodrédpartis en cing groupes différents pour
réaliser le travail d’enquéte, leurs contacts datdfférents des notres. Des discussions de
mise en commun qui ont suivies sous forme de faposipe ont permis de dégager les
informations nécessaires. Enfin, les services Heal’ qui, dans le cadre de leurs activités
quotidiennes, sont chargés d'encadrer le secteocedif ou disposent d’une maniére ou
d’'une autre de conventions avec les églises pow aplles-ci ménent certains types

d'activités.

4 .4. Etudes de cas

Apres avoir défini I'objet d’étude, il est importade donner du sens aux approches
théoriques abordées. Nous cherchons a établir elaBon entre le contenu théorique et le
matériau empirique qui le fonde en procédant augex de cas. L'étude de cas est entendue
ici comme« I'examen détaillé d'un phénoméne envisagé darsngpilarité et sa totalité. La
singularité renvoie au fait que chague phénomeneiggue. La totalité renvoie au fait que
les diverses dimensions du phénoméne sont étuetiéesation les unes avec les autsés
Elle a I'avantage d'étre une forme de combinaison particuliérement fructeeds des
différentes techniques de recherche que nous audisg€es. Elle nous aide a comprendre en
profondeur les associations dans leur singuladitdessionnelle tout en situant leurs pratiques

“ MUHINGISA MUSODA, J.-P.Op.cit.2013, p.22.
S OLIVIER DE SARDAN, J.-P.Op. cit.,2008, p.73.
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et interactions dans une dimension globale aveuat@sa acteurs. Dans un premier temps,
nous identifions les activités marchandes dansldesaines aussi généraux que le secteur du
transport, de la transformation et du petit commedu batiment et de la pharmacie. Puis
I'étude a sélectionné huit cas au sein de cingessnbns religieuses. Dans le cas de I'Eglise
catholique nous nous sommes intéressés a deuxganjesein de deux paroisses différentes :
le projet « Article 15 » a la paroisse catholiqeeldikanga dans le territoire de Lubero et la
gare a camions-citernes pour carburant a la par@sint Gustave de Paida dans la ville de
Beni (territoire de Beni). Dans I'église protestabiaptiste, deux associations de microcrédit
ont retenu notre attention : les associatiBm®gueset lesSaving and Credit Cooperative
Organizations(SACCOs) a la paroisse Butembo-Centre et a laigsrdKalimbute. Si la
communauté musulmane au Congo (COMUCO) a été ehpair sa spécialité de vente de
chaussures (friperie), les témoins de Jéhovahstmglient dans le commerce des matériaux
de couture. Enfin, deux églises de réveil ont dtddiées: « Christ et Compagnons »
(CHRISCO) ainsi que «Jésus Christ Seul est SauvgUSS) se distinguent soit dans
I'ouverture de salons de coiffure soit dans le ipggfcement a crédit du petit commerce des

membres.

Cette étude recourt a « I'’échantillonnage par gaque des micro-unités sociales »
d’Alvaro Pire$® dont I'une des particularités est I'échantilloneate milieu géographique et
institutionnel. Au niveau géographique, il fait sedir les deux territoires qui constituent
notre région d’étude. Il fallait donc choisir learpisses et les études de cas dans les deux
territoires (Beni et Lubero). Si nous avons opté@rple choix de différentes confessions
religieuses (niveau institutionnel), I'étude n’asppour prétention de les opposer mais de
donner un portrait global approfondi de chacundlale Ainsi, pour cerner cette dynamique
marchande et financiére, chaque étude de cas s&appules origines et objectifs du projet,
son fonctionnement, ses activités et sur les iotemras avec non seulement le milieu
d’'implantation mais aussi des acteurs internatigndes paroisses et associations ciblées
sont celles qui ont répondu a nos attentes. Dapanaplie des associations confessionnelles
présentes dans la région, les paroisses ciblé¢sasias dont les activités nous ont davantage
intéressées pour éclairer la probléematique traiigans la dynamique locale, certaines

paroisses, comme celle de Lukanga, ont exercé adeétés socioéconomiques particulieres

“®PIRES, A., « Echantillonnage et recherche qualitatessai théorique et méthodologique », in PORPAJ.,
et al., La recherche qualitative ; Enjeux épistéogidues et méthodologiquedd. Gaétan Morin, Montréal,
1997, p.140.
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qui leur ont permis d’avoir une réputation dansélgion. Bien que cette réputation ait guidé
notre choix, il a fallu observer les activités dégsmilieux ciblés'.

4.5. L'expérience d’une réflexivité ethnographique difficultés et contours

Notre enquéte a été accompagnée de nombreusesiltii qui ont nécessité de notre
part une attitude pragmatique. Le pragmatismedééitrence a I'exigence de définir 'action a
mener quotidiennement en tenant compte a la forodtexte environnemental ou local de la
vie des acteurs sélectionnés, de la vie du chercheu le terrain, des impératifs de
'avancement de la recherche. Le matériau recuedlli surtout le résultat d’'un compromis

entre ces différents parameéffes

Alors que cette étude se penche sur les aspedi®@sonomiques des associations
confessionnelles dans une perspective de dévelapyelocal, les informateurs pouvaient
assimiler notre démarche a une tentative de priolicaou d’espionnage de leurs
communautés. Ce climat confessionnel suspicieurergil n’est pas prononce, semble étre
renforcé par le contexte politique de la RDC da&egi€l les églises disposent d’une puissance
dans le jeu politique dans lequel ils peuvent platiscrétement leurs piofis Le fait d'étre
enseignant a l'université catholique a Butembo faia que renforcer ce sentiment surtout
quand il s’agit de rencontrer les églises protéstarSi dans la plupart des cas rencontrés, les
églises de réveil sont souvent ouvertes voire diéde parler de leurs pratiques, leur
dévoilement apparait clairement comme du marketfigieux. D'ou la délicate question de
distinguer le dit du non-dit durant I'entretien déss que les informateurs ne font qu’afficher
le bon c6té des choses. Il a fallu I'observatiortipi@ante et un long séjour sur le terrain pour
le savoir. La connaissance approfondie du miliedaetaitrise des langues locales (le
kiswahili et le kinande) nous ont en plus aidésbuélre en partie ce probleme. En effet, « la
stratégie de la langue », terme emprunté de Raeulge-Kienge, renvoie souvent a l'origine
ethniqgue de celui qui parle. Parler la méme langue l'informateur, c’est se déclarer

implicitement de la méme origine ethnique - mémeé rsén est pas toujours ainsi -, se

47 Sur ce point, Lukanga est le milieu dans lequalgrandi et ou jai été enseignant & I'école pirmaendant
quelques années (1994-1997). L'observation desqpet marchandes et financiéres dans cette paraigsé
pour moi participante et participée.

“8 KIENGE-KIENGE INTUDI, R.,Le contrdle policier. De la délinquance des jeuad§inshasa. Un approche
ethnographique en criminologigdcademia Bruylant /Editions Kazi, Louvain-la-NeKashasa, 2011, p.123.
9 Durant les entretiens, il nous a été révélé queéte la nomination d’un maire de ville ou de ®autre
autorité a un poste municipal important se trousanivent les acteurs religieux qui jouent discréteinte role
dans le lobbying auprés du pouvoir de Kinshasast@eurquoi dans I'opinion publique locale, lemhateurs
disent aisément que le maire de ville X a été psépzar I'Eglise catholique et Y par I'Eglise pratete.
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considérer comme membre d’'une méme famille, conmére bu d’une méme communatité

Si dans les églises de réveil la particularité estiliser le lingala qui n'est pas parlé
couramment dans la région, il a fallu davantagdtelion pour comprendre le sermon. Le
risque a été parfois de tomber dans la surintexfioét ou la sous-interprétation de certains
comportements au lieu de culte. Heureusement,rieageen lingala dans la plupart des cas
est toujours accompagné d’'une traduction par werpréte soit en kiswabhili soit en francais.
Pour avoir des entretiens avec les personnes médiell a fallu créer un environnement de

convivialité : « la stratégie du coca gui consiste a prendre un verre avec les acteurs.

Par ailleurs, les informations sur un éventuel sifmss religieux » ou sur des causes
de conflits au sein des institutions religieus&spntent parfois une expérience ambivalente.
L’obtention des données causait parfois de la g@itea nous-méme soit a nos informateurs
dont parmi ceux-ci il y a nos proches. Les inforenas plus proches se trouvaient dans
I'ambiguité de fournir des informations tout en isigsant de ne pas étre en conflit avec les
paroisses ciblées dés lors que les églises, suradhblique et protestante, ont d’'une maniére
ou d’'une autre un pouvoir dans la région de Butem@uoant a nous-mémes, I'église
catholique étant aussi notre employeur, les inféiona ont été traitées avec doigté et dans le
plus grand anonymat. Elles ont été écartées loeHiga’sont tres sensibles et susceptibles
d’entrainer un conflit soit encore atténuées daas transcription lorsqu’elles sont
incontournables dans 'étude. Le choix de I'anontyenéaté opéré pour I'étude afin de garantir

la sécurité a nos informateurs.

Bien entendu, tout ceci est a situer dans un chdiétpde qui est non seulement notre
terrain culturel mais aussi notre terrain d’emplloéxiste a ce niveau un rapport entretenu par
nous-méme en tant que chercheur et notre milieturell Il se produit un probleme de
subjectivité représenté par « la métaphore du mirgui nous a permis d’étudier notre milieu
de lintérieur sur le plan associatif et d’avoireuidée de la représentation que les acteurs
rencontrés ont de nous-méme, de notre recherclie etotre milieu professionnel. Cette
réflexivité a la maniere de l'image dans un miremmtraine des moments de doutes et
d’angoisses dans la recherche dont les solutionétérobtenues grace aux différents séjours
sur le terrain pour vérification et validation desrhypotheses, aux multiples rencontres avec

le comité d’encadrement, aux débats enrichis desglifférents séminaires organisés par les

0 |dem, p.124.
*1 |dem, p.24. On pourrait méme parler de la « sgiatéle la biére » pour les catholiques. D’autre®ias
demandent « les unités » pour désigner de maniér@nymique une incitation & I'entrevue.
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différents centres de recherche & Louvain-la-N&ueepar I'école doctorale de I'Université

Catholique du Graben a Butembo.

5. Structure du travail

La présente recherche est articulée autour de lspittes auxquels s’adjoignent
I'introduction et la conclusion. Le premier chapitest consacré d’abord au cadre conceptuel
et aux définitions des concepts utilisés. Troisrapipes théoriques sont ensuite abordées pour
expliquer les motivations de la présence assoeiattans le champ socioéconomique.
L’approche de la société civile est celle dans ddlgues associations sont entendues comme
réponses aux echecs de I'Etat et du marché darontexte de mauvaise gouvernance ,
I'approche des acteurs populaires celle dans lagled associations combinent divers types
de logiques internes et externes mettant en ralé®réalités modernes et traditionnelles , et
celle de I'hybridation et de I'encastrement degigees marchandes et financiéres dans la vie
sociale . Ces dimensions conceptuelles et apprdbesiques nous conduiront a évoquer la

place des associations confessionnelles dans hgeh®ent social.

Le deuxieme chapitre présente le contexte d'étlideésente d’abord la région de
Butembo en termes physique, historique et socia#oarue avant de présenter son
environnement confessionnel dans le but de compgergbn organisation et son

fonctionnement.

Le troisieme chapitre explique le contexte démpoge des associations
confessionnelles dans la région de Butembo. Il qatcd’abord le systéeme des pensées
coutumieres et les pratiques religieuses tradigtias puis se centre dans un second temps sur
les facteurs d’émergence et du foisonnement defessions religieuses dans la région
étudiée. Ces facteurs étant analysés en termesratespus, ils sont circonscrits dans
différentes périodes. Quatre périodes se distinguarpériode 1906-1965 qui correspond a la
colonisation et a la quéte conflictuelle de I'indédance du pays, la période 1965-1990 dont
la caractéristique est la déliquescence de I'Btda @ériode 1990-2013 caractérisée par le
prosélytisme religieux, les crises multidimensidiese I'entrée en scéne des acteurs

2 Nous pensons ici aux séminaires du Groupe de Refeb® Interdisciplinaires sur I'Afrique au Sud dah&ra
(GRIASS) organisés par le Centre d’Etude du Dévymdoment (DVLP), aux séminaires du Laboratoire
d’Anthropologie Prospective (LAAP), aux séminaire®e |'école doctorale thématique en étude du
développement, aux séminaires sur la réciprocitéCdatre Interdisciplinaire de Recherche TravaiktFit
Société (CIRTES), tous a I'Université Catholiqueldeivain.
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transnationaux et I'émergence des Iimaginaires «dBe autour des pratiques

magicoreligieuses qui s’enchevétrent avec lestéSadiocioéconomiques.

Le quatrieme chapitre se consacre aux activitégo&oanomiques menées par les
associations confessionnelles. Il commence par ssaied’identification générale, suivi

d'études de cas.

Le cinquieme chapitre se penche sur les stratégiesies de mobilisation de fonds
ainsi que sur les interactions des acteurs darligelesde culte et en dehors de ceux-ci et des
stratégies externes de mobilisation des fonds. Geiéres mettent en exergue les
différents partenariats Nord-Sud des confessiorigjieases dans la coopération au
développement, dans les jumelages ainsi que lgadéepar la diaspora. Tous ces partenariats
débouchent sur les canaux de transfert de fondgdanels qu’informels avec des rapports

enchevétrés entre les acteurs impliqués.

Le sixieme chapitre étudie I'impact des confessimligieuses sur le développement
de la région. L'impact est ici appréhendé en terndksmélioration des conditions
individuelles et collectives d’existence. Il estubt® par une réflexion sur les perspectives
d’avenir en faisant le contour des atouts, des dppibés et des forces de la dynamique
marchande et financiére des associations confewdlen puis il fait I'analyse de diverses
limites et insuffisances qui s’en dégagent.
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Chapitre | : CADRE CONCEPTUEL ET APPROCHES THEORIQU ES

Les confessions religieuses sont des organisatdansecteur non-marchand qui au-
dela du réle spirituel, sont des acteurs economsigtisociaux de plus en plus importants dans
la société congolaise. Leur influence économiqueceiale ne laisse pas indifférents les
scientifiques, les politiques et les techniciengddueloppement. Elles englobent en leur sein
une panoplie de structures qui développent diftégepratiques marchandes et financieres
susceptibles d’entrainer des impacts sur le cadreie de la population locale. Cependant,
parler d’association confessionnelle dans ce clepévient d’abord a connaitre le contenu
des concepts fondamentaux utilisés dans la reohexth éclaircir leur cadre d’application.
Ensuite, nous essayons d’évoquer les approchesighés qui expliquent la présence des
associations confessionnelles dans les domainesharat et non marchand. Enfin, le chapitre
s’intéresse au rapport que ces associations amnetint avec le milieu étudié en termes de

développement local.

I.1. Le cadre conceptuel et quelques définitions

La précision des concepts dans une démarche sicjgatiest d’'une importance
capitale afin d’émettre sur une méme longueur ckoetl rendre la compréhension plus
intelligible. Elle n’est toutefois pas aisée ersoai du contexte d’application et de la bataille
d’écoles auxquelles les chercheurs se livrent. Quasl concepts ont été ciblés des lors qu'ils
reviennent dans le texte de maniere récurrentgadfit des concepts tels que « association
confessionnelle », « église », « paroisse », «naa@d et non marchand », « développement

local », « société civile » et « business religieux

1. Religion

L’origine probable du mot « religion » en latin @iérreligare » qui signifie « lien ».
En Afrigue subsaharienne, Pierre Diara estime @ueeligion n’est pas seulement une
« croyance en des étres spirituels » au sens ag, Tylseulement « un désir de 'homme qui
se manifeste par la priére, le sacrifice et daasila au sens de Feuerbach, ni « le soupir de la
créature aliénée » de Karl Marx, encore moins uilkision névrotique » de Freti Elle

n’est pas non plus cette religion a caractere t&iamile Durkheim, le systéme solidaire de

>3 DIARA, P., "Que signifie « vivre humainement » Afrique”, in ALAUX, M.-P., PETIT, J.-F., ROUX |.
(dir.), L’Afrique sera-t-elle catholique ? Des religieuxngerrogent L'Harmattan, Paris, 2007, p.25.
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croyances et de pratiques relatives a des chosesesacroyances et pratigues qui unissent
tous ceux qui y adhérent en une méme communaut@lenappelée « Eglise® La
communauté morale de Durkheim est celle qui trardedes communautés naturelles. Elle
s’entend comme cette communauté qui édifie dex lducultes, institue des calendriers de
rites et consacre des agents religieux chargéa dedtion des consciences et la surveillance
des pratiques. Ce concept « d’Eglise » passe ass#zlorsqu'on fait une lecture du
fonctionnement des religions africaifiesCela est loin de la réalité traditionnelle sirbie
gu’on ne peut pas utiliser le terme « Eglise »edl par contre intéressant de considérer les
pratiques religieuses, comme le dit Vianney Muke&oame renvoyant a une conception du
monde, a une philosophie et a une morale avec sfgscts religieux, des croyances, une
organisation sociale, peut-étre une foi et cela aiférents aspects culturels. C’est aussi un
ensemble de régles qui modélent la vie socialedividuell€®. Selon Evans-Pritchard, les
pratiques religieuses observées ca et la monteatia) religion n’est pas une illusion. Elle
produit du réel. Elle a une base objective qui lassociété elle-méme car les hommes
vénerent les dieux, symboles de leurs propres atplies. Elle a une place dans chaque
société car c’est un produit de la vie sociale-el@meé’. Ces croyances et pratiques
religieuses, continue-t-il, peuvent se comprendagrel’analyse non seulement du fonctionnel
mais aussi du relationnel au sein de la sociétgfaits religieux sont a considérer comme une
relation réciproque des parties dans un systemeéreoty chaque partie n‘ayant de
signification que par rapport aux autres et leeyst lui-méme n’ayant de signification que

par rapport & d’autres systémes institutionneldantipartie d’'un ensemble plus vadte

Cette recherche s'intéresse aux comportementstemles et aux activités religieuses
portées par les associations confessionnelles wfllencent l'organisation sociale et
economique de la région. Ces pratiques peuvenvipasfentreméler avec des usages ou des

systéemes de pensée coutumiers pour agir sur I'écienocale.

> DURKHEIM, E., Les formes élémentaires de la vie religieW®dF, Paris, 1968, p.65.

> MARY, A., Les anthropologues et la religipRUF, Paris, 2010, p.13.

* MUKENA KATAYI, A.V., Dialogue avec la religion traditionnelle africainé’Harmattan, Paris, 2007, p.
34.

>” EVANS-PRITCHARD, E.E.Les anthropologues face a I'histoire et a la redigi PUF, Paris, 1974, p. 33 :
traduction francaise de Essays in Social Anthropnld962.

8 EVANS-PRITCHARD, E.E.La religion des primitifs a travers les théoriessdanthropologuesOxford
University Press, 1965, p., p.132.



23

2. Association confessionnelle

Les confessions religieuses existent au Congo ksot@me juridique d’associations
sans but lucratif (asbl). Elles doivent étre dotdeda personnalité juridique en tant qu’asbl.
Parler du concept d’association confessionnell&glie ou globalement de confession
religieuse revient d’abord a comprendre le senig@és I'asbl. En effet, les asbl prennent des
formes et des typologies variées et les raisorisutecréation ne sont pas identiqileSi a la
base, les associations deésignent des groupemengzerdennes réunies dans un intérét
commun différent de la poursuite de bénéfices (lwmatif)®®, elles exercent des activités
dans les différents domaines de la vie quotidiehaar catégorisation devient alors complexe
en raison de la diversité des activités et de ralinaison de plusieurs objectifs. D’'un c6té,
elles combinent les activités dont les objectitéweraient du secteur public et de I'autre du

marché.

En Républiqgue démocratique du Congo, selon la fquméique on peut distinguer les
associations déclarées reconnues d'utilité publigeecelles qui ne le sont pas, «les
associations de fait ». Il s’agit d'un critere téla la capacité juridique des associations
d’exercer. La personnalité juridique leur est opde par le ministre de la justice apres avis
favorable du ministre ayant dans ses attributiersetteur d’activités visé par I'associafion
La loi congolaise stipule aussi que les asbl setie€ qui ne se livrent pas a des opérations
industrielles ou commerciales, si ce n’est a Aireessoire, et qui ne cherchent pas a procurer
a leurs membres un gain matéfieElles sont classées en trois catégories : lex@as®ns &
caractére culturel, social, éducatif ou économiges organisations non gouvernementales et
les associations confessionnélfesLa derniére catégorie est celle qui intéresseenot

recherche.

En effet, les « associations religieuses » conge$aiétaient simplement reconnues
comme des asbl dés 1885. Le droit colonial belgerem@nnaissait pas I'existence des
associations de fait. Il ne reconnaissait que $& @ui concouraient a la mission civilisatrice
des pouvoirs publics. Face aux conflits territaxialu bassin du Congo qui opposaient les

% MUSONGORA SYASAKA, E.,Mouvement associatif et dynamique de développeamentord-Kivu. Cas
des associations de tendance religieuse en teriaile Beni et Luberdlémoire de Master complémentaire en
développement, environnement et sociétés, Uni¢eGatholique de Louvain, 2008, p.15.

®| E PETIT LAROUSSE ILLUSTREE, Larousse-Bordas, 19892.

L Art. 3 « Loi n°004/2001du 20 juillet 2001 portatispositions générales applicables aux associasians but
lucratif et aux établissements d'utilités publigwesin REPUBLIQUE DEMOCRATIQUE DU CONGO,
Journal officiel de laKinshasa, numéro spécial du 15 aolt 2001

%2 Ibidem

%% |bidem
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puissances occidentales, la question de la libeligieuse dans cet espace a fait I'objet de la
diplomatie du Saint-Siége a la Conférence de Belligtait question d’amener les puissances
occidentales a garantir la liberté de conscienda &tlérance religieuse aux indigenes, aux
nationaux et aux étrangers. « Le libre et publiereixe de tous les cultes, le droit d’ériger des
édifices religieux et d’organiser des missions ajgpant a tous les cultes ne devraient étre
soumis a aucune restriction ni entrave. L’Acte @liB imposait le devoir de protéger et de
favoriser la propagande religieuse dans le cadda deission civilisatrice %. Dans le cadre
de cette mission, les asbl devaient étre agrééeslgsa pouvoirs publics pour leur
reconnaissance. C’est dans ce contexte que l'offigieuse, régie par le décret du 28
décembre 1888 jusqu’en 1959, était le seul monodeke anciennes missions religieuses
coloniale&®. Les missions religieuses étaient circonscritess dies aires géographiques bien
données pour éviter des confrontations entre Issiorinaires. L'indépendance du pays va
marquer la fin du monopole de ces associationgieelses agréées et la manifestation d’'un
grand désir de liberté avec un impact sur les milieeligieux. L'offre religieuse s’est vue
ainsi libéralisée. La conquéte qui s’est ouvertBegpace national conduira finalement a
I'éclatement de plusieurs églises protestantesti@asi un malaise social profond affectant
I'ordre publi¢®. Le législateur en a profité pour remettre dedterdans le secteur mettant
ainsi fin a leur émiettement. Ce processus a comhn seulement a une réadaptation du
cadre juridique relatif a I'exercice des cultes snaiissi a une évolution conceptuelle. Au fil
du temps, on a vu une évolution des dénominati@association religieuse et association

confessionnelle.

Le concept « association religieuse » est utilis@sdla législation congolaise du
contexte colonial alors que celui « d’associationfessionnelle » est une application stricte
de la loi postcoloniale fondée sur la laicité dgdt, sa neutralité, sa séparation de I'Eglise et
sur 'égalité des culté§ Ces concepts ont la particularité de réduirestasctures religieuses
a la seule pratique du culte. Plus recemment,il@dé de 2001 est tout aussi muette quant a
la définition de [I'association confessionnelle. eElistipule que «toute association
confessionnelle doit se doter d’'un ou de plusidi@sx de culte ou de pratique religieuse

répondant a certaines normes de sécurité et de odit@net garantissant la quiétude des

% BALAAMO MOKELWA, J.P., Eglises et Etat en République démocratique du Cokhtistoire du droit
congolais des religions (1885-2008)Harmattan, Paris, 2008, p.56-57.
65 |ai
Ibidem
% Nous reviendrons sur cet éclatement dans le chahit
5" BALAAMO MOLEKWA, J.P. Op. cit, 2008, p.254
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populations environnante§®»Jean-Pacifique Balaamo constate ainsi que a@tse Icontente
de décrire indirectement le champ épistémologigppli@able au concept juridique de

I'association confessionnelle sans pour autanéfaid®.

La conception de l'association confessionnelle sg@idégage de la législation la
réduisant aux pratiques cultuelles nous paraitqoedforme a la réalité. Tout en nous situant
dans le contexte religieux congolais postcoloniat, donc du concept association
confessionnelle plutét que religieuse, il est inbt@or de lever I'équivoque quant au contenu
gue nous lui conférons. Cette précision permetoteotirner cette difficulté et d’inclure dans
notre objet d’étude les structures religieusesngusont pas nécessairement cultuelles. Tel est
le cas des mouvements de jeunes dans une églseahdeales, des congrégations ou des
ordres religieux qui exercent une influence darécdhomie locale et donc dans le
développement local. Elles exercent pour la plumies activités culturelles, sociales,
éducatives et économiques, des activités qui areélide cadre de vie des populations. On se
trouve devant une ambiguité, du moins dans I'apmrates activités menées par les asbl en
RDC, qui ne permet pas de distinguer exactemenasseciation confessionnelle d'une ONG
ou d’'une association culturelle. Il faut trouveaudtres criteres pour redéfinir les associations
confessionnelles car s’attacher a la définitiondjgque revient aussi a ignorer expressement
diverses associations « de fait » qui fonctionnamtsein des confessions religieuses. La
définition proposée ici pourra enrichir, nous I'éams, le débat autour des confessions
religieuses quant a leur définition et a leur plde@s la société. Elle combine a la fois les
dimensions économique, sociologique et anthropqlagidu monde associatif dans le
contexte religieux congolais. Alors que les écorstes s’interrogent sur leur poids
économique et leur raison d'étteles sociologues s'intéressent non seulementra teaits
distinctifs et de ressemblance entre elles et feeprise§’ mais aussi sur I'articulation de
leurs dimensions institutionnelle et organisatidiei®@ Les anthropologues, par contre,
investissent ce domaine en étudiant 'homme dansaspect social et culturel. Si tout étre

humain est un étre de culture ayant une identa@rpr il y a lieu de I'étudier dans la relation

%8 Art. 47, « Loi n°004/2001du 20 juillet 2001, igem.

%9 BALAAMO MOKELWA, J.P., Op.cit 2008, p.251.

ONYSSENS, M., « Art. cit. », 2008, p.29.

P BERNOUX, Ph., « Art. cit. », 2008, p.53.

2 JUAN, S., « La sociologie des associations : dsimrs institutionnelle et organisationnelle », iIOARAU
C., LAVILLE J.-L., La gouvernance des associations. Economie, sod&lggstion Ed. éres, 2008, p.73.
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entre sa culture et le groupe auquel il apparti@ah comportement est peut-étre expliqgué ou

du moins déterminé par celleZi

D’entrée de jeux, il y a lieu de considérer quediciation confessionnelle se définit
par rapport a la question religieuse. Cette dezmermet de distinguer d’un coté I'association
neutre de l'association confessionnelle et de d&adlassociation laique. Elle est neutre
lorsque les religions n’entrent pas en considématians les activités car ces derniéres sont
laissées a la seule appréciation des membresegilleonfessionnelle lorsque les activités de
I'association s’inspirent des principes d’'une religet contribuent a leur diffusion dans la
société. La laicité d’'une association s’observeduoe, outre la neutralité, I'association veut
par son action promouvoir I'émancipation des pemssnet leurs libertés de conviction,

d’expression et de pratiqife

Plusieurs critéres entrent en compétition sanstaouse substituer les uns aux autres
pour comprendre et distinguer le caractére cordeasi d’'une association. Il s’agit de sa
dénomination, des activités meneées par elle, diegten de sa création et de l'identité des

membres ou de la main-d'oceuvre utilisée.

L’association confessionnelle se distingue deseaytar le nom qu’elle porte qui peut
renseigner sur son appartenance religieuge critére semble superficiel car il s’agit de se
limiter a l'analyse de la dénomination ou des @crjui tombent sous les yeux de
I'observateur. La religion intervient seulement ecoenfacteur identificatoire sans que les
activités menées ne refletent le caractere comiessl. Tout en ayant l'indentification
religieuse, une telle association fonctionne exaetg comme toute autre asbl dans laquelle il
n'y a ni culte ni pratiques religieuses. C’est &s d’une association des femmes protestantes
ou des jeunes catholiques qui peut s’apparentsrglun mouvement qu’une association. Les
insuffisances du premier critére sont ainsi rerdescpar la prise en compte des activités
menées. Celles-ci renseignent sur sa philosoplies §ue I'appartenance religieuse ne soit
affichée dans son nom, I'activité de I'associattmmfessionnelle rend compte de la mission
qui lui est assignée. Elle est la traduction maliéride cette philosophie. Outre les pratiques

habituelles a I'association confessionnelle, conkneulte et le rite, elle utilise un cadre lui

"8 CUCHE, D.,La notion de culture dans les sciences socjalesditions, La Découverte, Paris 2010.
™ Cfr La laicité & I'usage des éducateurs. Les pratiqraigieuses,consulté le 2 aolt 2012 disponible sur
www.laicite-educateurs.org.
75 ey eyes s .. N . .

Dans le cadre de sa visibilité religieuse, le rapparait clairement sur tous les supports et l¢iss aque
I'association confessionnelle utilise (déplian@ngartes, autocollants, documents officiels, Ttshir).
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permettant de répondre & sa misSiantravers des projets d’amélioration des conditide

vie de ses membres. Elle apparait comme une equiitpermet de canaliser jusqu’a la base
(les membres) la politique de développement d’uoefassion. Sur la base du critere
d’activités, certaines associations, qui d’embléegaflétent pas leur appartenance religieuse,
peuvent étre considérées comme confessionnellgaigmn des cultes et messes organisés
avant la tenue de leur assemblée gén€érale messe figure comme une des activités de
I'association alors que celle-ci est officiellemeatonnue comme non confessionnelle. Le
contexte de création de I'association completectésres précédents. Sa création peut avoir
lieu sous une inspiration religieuse qui permetpdiéhender son obédience. Dans le
processus de création, certaines associationspséns des textes bibliqu€salors que
d’autres se réferent clairement au Coran. Le coatde création de I'association sur base
d’'une inspiration religieuse peut étre expressemgpbsé dans tous les documents officiels
de l'association (préambule statutaire, exposé dgf,ncarte de membre, réglement d’ordre
intérieur, ...). Une telle association accorde done place importante a la religion. Ainsi,
une association peut étre qualifieée de confessltnparce que l'initiative de sa création vient
d’'un diocése, d'une paroisse et surtout lorsqu’eie contrélée directement par la structure
créatricé®. Enfin, I'identité des membres ou de la main-d’ceuutilisée est également un
atout pour renseigner sur l'appartenance religiedsme associatidl. En matiére de
recrutement au sein des associations, une ten@ancepli communautaire et religieux peut
étre expressive. Les candidats recrutés peuvemt,epample, étre issus d'une méme
confession religieuse. Le cercle est implicitemfeniné aux autres candidats issus d’autres
confessions religieuses. Si le profil du candidatraposte affiché est généralement non
confessionnel, dans la pratique il est courant eecantrer des organisations qui ne

sélectionnent que les candidats appartenant a @meengglise. Sans que cela ne soit dit

% La mission principale d’'une église peut étre celbesauver les ames perdues en évangélisant. € jpeut
cependant se limiter a la simple évangélisatios saucher les questions sociales des membres pteade

" Les comités de développement dans les paroispesdént & ce critére. D'autres associations s'aupent &
ce critéere de définition. Par exemple, le réseaungane qui se réunit bimensuellement pendant jwais dans
la localité de Kimbulu commence ses activités apréss messe lue par les prétres présents a l'asSen#ibrs
que certains délégués protestants viennent patiéig'assemblée pour représenter leurs assocsatarcune
opportunité ne leur est accordée pour célébrer &ssfoi. Tuungane apparait alors, sans le dicenme un
réseau confessionnel catholique dans lequel ssuketnt des organisations protestantes.

8 L’Evangile de Matthieu sur le « Jugement des matio est la base de certaines associations huinesita
chrétiennes. Cfr Mt 25: 31- 46., LA SAINTE BIBLEOUIS SEGOND, 22™ édition Société Biblique de
Geneéve, 2002. Il traduit en partie la raison d'ékes actes humanitaires posés en faveur des popslan vie
précaire : les affamés, les malades, les immid¢gégrisonniers, etc.

9 SHIKAYI, L., Initiatives de développement local et pouvoir paysaétude d'une dynamique locale de
développement, le réle des associations villagepides organisations non-gouvernementales et des-mi
projets dans la vallée de la Ruzizi (1978-1989), Kivu/Zaire,Ciaco, Louvain-la-Neuve, 1994, p.139.

% Les membres d'un ordre religieux vivant dans umvemt ou monastére constituent une association
confessionnelle qui renseigne sur leur appartenaaiicgeuse.
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officiellement, la confession religieuse d’'un catati peut se révéler comme un atout ou un

désavantade

En combinant ces critéres, il nous est possiblepdiciser le sens accordé a
I'association confessionnelle dans la région deeBiio. Elle est une association qui se livre
aux pratiques religieuses ou cultuelles ou encares’qttache a linstitution religieuse qui la
crée. Elle peut exercer diverses activités non haardes et marchandes qui concourent a la
réalisation de ses objectifs. Ceci nous permeftctline dans le champ d’étude divers micro-
regroupements qui sont dans la pratique liés acanéession religieuse. Ceux-ci constituent
des outils que cette derniere utilise pour sa igakt de développement. Au sens de Pierre
Bourdieu, ces structures sont capables d’assuwerpl@pre perpétuation en s’appuyant sur
difféerentes espéces de ressources. Certes, leandéfs, les dons, les legs, les contre-
prestations pour un service religieux et les resetmés des divers biens en sa possession
constituent des ressources importantes pour elg&s son pouvoir économique repose aussi
sur les activités dont I'existence se retrouve giarflans une simple logique économiue
Son dynamisme est assuré par les acteurs indigiduetollectifs. Si les acteurs individuels
sont les fideles et les responsables religieux ipdviduellement, les acteurs collectifs sont
les groupes de jeunes, les mouvements d’actiongrteipes de prieres au sein des différentes
confessions religieuses, les chorales, les asgmwsatde femmes qui constituent I'enjeu

profond pour la dynamique de chaque associatiofessionnelle sur le continent afric&in

A la lumiére de ce qui précéde, la définition des$ociation confessionnelle exige de
la considérer comme un mixage des aspects religigdoonomique, sociologique,
anthropologique et historique. Les pratiques ge’etiet en place pour son financement font

d’elle une « structure hybridé%

81 Cette stratégie se fait de maniére informelle s forme de cooptation. Bien que la pratique istérdite
par le code du travail congolais, les responsadnliggent a détecter les personnes de leur cerbitpenex dans
les interviews orientées expressément a cetteuftoars du processus de recrutement. Face a I'antgtion du
taux de ch6mage, de telles associations dévelomoenent des relations interpersonnelles qui paemetux
chargés de recrutement de détecter la confesspoahelidats.

82 BOURDIEU, P. Raisons pratiques. Sur la théorie de I'actigmnexe-propos sur I'économie de I'Eglise), Ed.
Seuil, Paris, 1994, p.215.

% DORIER-APPRILL, E., « Le pluralisme chrétien enrigfie subsaharienne » Ire Christianisme dans le
monde Questions Internationales, Paris, La Documentdtincaise, n°29, janvier-février 2008, pp.1-11.

8 Nous reviendrons sur leur hybridation dans lesa@ges théoriques.
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3. Eglise

Au sein des associations confessionnelles on rémcaelles qui sont entendues
comme des églises. Parler du diocése revient adi@r non seulement comme association
confessionnelle chrétienne qui se compose elle-mégseparoisses mais aussi comme une
Eglise particuliére. Précisons déja que toute @tsoa confessionnelle ne doit pas étre
entendue comme église. La chorale ou tout autrepgral’actions au sein d’'une confession
religieuse est a considérer comme une simple aggotiet non I'église elle-méme. Il s’agit
d’habitude, du moins pour le Congo, d’associatidaesfait, fonctionnant sous couvert de
'Eglise.

L'église est une communion de personnes unies parntéme foi chrétienfie Le
vocable « église » vient du latin « ecclésia s'dbit d'une communauté de gens, liés a Dieu,
a une quelconque force supréme (la transcendamreele biais de la croyance (la foi), et
partageant ensemble un méme idéal. Si I'égliseett® communauté de croyants en Dieu et
en Jésus de Nazareth ou tout simplement asseifbléeconcept est toujours lié & une
certaine orientation du discours vers le christian@. Il a une connotation chrétienne. Il est
ainsi une erreur de qualifier le lieu ou édificetwal musulman « d’église » alors qu’il
s’appelle « mosquée ». L’église dans une logiquétnne peut symboliser a la fois le lieu
de culte ou se rassemble les chrétiens (I'édifidéuel) et la communauté des fidéles qui
partagent la méme foi chrétienne se réunissantdiee. Dans cette perspective, le concept
« eglise » est utilisé ici pour désigner uniquemnmeatcommunautés chrétiennes et non leur
lieu de culte. Ceci permet de les différencier deres communautés religieuses non
chrétiennes comme la Communauté Musulmane au C@@Q&UCO) qui ne s’appelle pas
église. Dans la région de Butembo, les églisesssocations confessionnelles chrétiennes,
sont composées de I'Eglise Catholique, les Eglmsetestantes, I'Eglise kimbanguiste et les
Eglises de réveil. L'Eglise Catholique est le dmeede Butembo-Beni. Les Eglises
protestantes se réferent dans cette recherche glisesemembres de I'Eglise du Christ au
Congo (ECC) qui est le répondant Iégal du protéistale vis-a-vis de I'Etat congolais.

Si I'Eglise kimbanguiste est une église indépenglafiticaine de type prophétique, les
Eglises de réveil sont des structures religieusess dindépendantes” parce qu’elles ne
dépendent pas de la hiérarchie des grandes rdigigistantes. Elles peuvent étre fondées

librement par des pasteurs sans que cela nécaasiteutorisation particuliére autre que celle

% NZETE, P., TONDA J.Les Eglises et la société congolaise d’aujourd’lfHarmattan, Paris, 2006, p.27
8CALVEZ, J.-Y.,L’Eglise et I'économiela doctrine sociale de I'Eglise'Harmattan, Paris, 1999, p.9.
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des autorités administratids Les « Eglises de réveil » se caractérisent parzéle
infatigable fondé sur la conviction de la nécessig raviver le charisme de I'Eglise
primitive®®. Comme au jour de Pentecéte, le baptéme du Sapitfoue un réle primordial.

Il s’accompagne du « don de parler en languesosgglalie) et de celui d'accomplir des
miracle$®. Le culte est enthousiaste, fréquemment coupérdeignages et d'interventions de
glossolalie, il est souvent accompagné d'impositides mains aux malades en vue de leur
guérisoi’. En méme temps que leur action pastorale est tésisge par une expérience
personnelle du Divin, les pasteurs peuvent preladfigure de prophete. André Mary montre
qgue le pasteur-prophéte incarne dans ce cas l'matigh religieuse et la force inaugurale et
transcendantale. L'individu inspiré parle directetn@u nom de Dieu et de la relation

personnelle qu'il entretient avec lui. Il est dda@orte-parole des attentes collecties

Cependant, I'appellation « Eglise de réveil » faijours I'objet de débats. David
Nomanyath constate d’ailleurs, dés 1992, la midiigl des concepts collés a ces églises en
RDC. Le colloque organisé par les Facultés Catheigde Kinshasa du 14 au 24 novembre
1992 a montré cette pluralité des conc&p®our affirmer que seuls les Evangiles constituent
la base ou la norme de leur foi, les Eglises deikédu moins de la région de Butembo, se

reconnaissent comme des « églises évangélijdeDsautres refusent d'étre qualifiées

8" MVUEZOLO BAZONZI, J.,Les « églises de réveil » de Kinshasa & 'ombrenduvement néo-pentecdtiste
mondial : entre nivellement et déconstruction alts) Centre d’étude politique (CEP), Université de $ftiasa/
RD. Congo, p.5.

8 LAURENT, P.J., «Prosélytisme religieux, intensifiion agricole et organisation paysanne. Le rée d
« Assemblées de Dieu » d’Oubritenga (Burkina Fasah JACOB, J.-P., LAVIGNE DELVILLE, Ph. (Eds),
Les associations paysannes en Afrique. OrganisaiatynamiqueKarthala, Paris, 1994, pp.159-160.

8 SEGUY, J. « Pentecdtisme Bncyclopaedia Universaligen ligne], consulté le 6 décembre 2013, dispenibl
sur :_http://www.universalis.fr/encyclopedie/perttisme/

% KLEIN, J.-L, « Assemblées de Dieu », Encyclopaddiaversalis [en ligne], consulté le 6 décembre 2013
disponible sur : http://www.universalis.fr/lencygtmie/assemblees-de-dieu/

L MARY, A., « Prophétes pasteurs. La politique dddsivrance en Cote d’Ivoire », Politique africainen°87,
octobre 2002, pp.69-94.

%) es vocables qui ont été le plus souvent utilisés Ips orateurs durant le colloque sont : Egligegliges
indépendantes, Eglises nouvelles par opposition gisds institutionnalisées, Eglises établies, Gesnd
Eglises...) ; Mouvements (nouveaux mouvements religiemouvements revitalisants, messianiques,
syncrétiques, prophético-salvifiques, prophétigesshatologiques, ascétiques, millénaristes, nofeomistes,
mystiques, charismatiques, ésotéro-occultistespmm@unautés (communautés religieuses, qui englabdat
fois les sectes nouvelles et les Eglises étahliassemblées (une des appellations que les secfEsent de nos
jours) ; Cultes ( nouveaux cultes qui se distingudas sectes historigues d’Europe et d’Amérique) ;
Associations, Sociétés, Groupes (pour désignesdetes lucifériennes et sataniques) ; Nouvellégioak (pour
désigner les communautés d’origine plus récentelegigrandes religions). Cfr NOMANYATH MWAN-A-
MONGO, D.,Les Eglises de réveil dans I'histoire des religi@msRDC, Questions de dialogue oecuménique et
interreligieux thése de doctorat, Université Lille 1ll, 2005, dsgble sur: _http://www.univ-
lille3.fr/theses/INOMANYATH_DAVID/html/these.htm|

% parmi tant d’autres nous pouvons citer quelqueswomme « Communauté Evangéliqgue de la Bonne
Nouvelle (CEBN), Assemblée Evangélique de Penteddigerselle (AEPU), Centre Missionnaire Evangééiqu
au Congo/ Eglise Primitive (CMEC), Ministére Evaligée Jéhovah Nissi (MEJN), Mission évangélique mpou
le sauvetage (MES), Fondation Internationale deditgile (FIE), Ministere International de I'Evanigéltion
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d’Eglise de réveil. C'est le cas des « Assemblé@Saints » ou des « Freres de Jésus ». Les
Eglises de réveil ont en commun d’exprimer en touépendance leur hostilité a un
cecumeénisme qui se ferait au détriment de leur idectbans le langage courant a Butembo,
parler d’Eglise de réveil c’est aussi inclure untai@ nombre des groupes de prieres appelés
parfois chambres de priére qui fonctionnent sousddéle pentecotiste Ces deux structures
présentent tout de méme des différences. Contraiteaux Eglise de réveil, les groupes ou
chambres de priere, ainsi désignées parce qu’etl@smencent souvent dans des petites
chambres, sont privées de certaines cérémoniegietedes comme l'organisation des

sacrements (baptéme et mariage) et la célébrativcultes de dimanche.

Qu'il s’agisse des Eglises de réveil ou des chamlie priére, elles drainent des
fideles qui cherchent a découvrir une nouvellegredité marquée par la vitalité, I'actualité,
les guérisons, les miracles, la pastorale de prit&iret donc des réponses aux multiples
besoins socioreligiedX Nous adoptons dans cette étude le concept «eEggigéveil » non
seulement parce gu’il est utilisé dans le langageufaire de la région mais aussi dans le
langage juridique. En effet, depuis décembre 2@0ninistére de la justice en RDC a institué
une nouvelle réglementation des églises de régsilcbntraignant a pouvoir s’identifier au
sein d’'une seule et unique structure appelée di$&gle Réveil du Congo (E.R.C.) ». Ces
Eglises de réveil de Butembo sont donc pour la glupnembres de ce regroupement

nationaf®.

4. Paroisse

Le concept paroisse est utilisé dans les confessiorétiennes sans revétir exactement
le méme sens. S'’il renvoie a une méme réalitéieslsg, il semble important d’en préciser le

contenu. En effet, dans I'Eglise Catholique, laird&bn juridique de la paroisse ne date que

Corps du Christ (M .I1.C.C), Mission d’Evangélisatiet d'Assistance Sociale Light In The Darknessiiies,
Assemblée Pentecbtiste pour I'Evangélisation &deeil Spirituel (APER), etc.

% Les Groupes de priére ainsi considérés ne compnenpas le mouvement du Renouveau Charismatique qui
est opérationnel dans I'Eglise catholique. Il njeas & mettre dans le méme panier que les Eglesesvdil bien
qu'il mette aussi I'importance sur certaines pnagis| pentecotistes.

% NOMANYATH MWAN-A- MONGO, D., Op. cit.

% || s’agit d’un regroupement des églises charismags qui se reconnaissent comme du « Réveil ». Bams
statut, 'Eglise de Réveil au Congo est définie menpartenaire de I'Etat congolais. Elle se singgdapar le
caractére charismatique de son organisation. Etlstaucturée et aspire au développement et &tas&ruction
du pays. Sa particularité se définit par rapportlzarisme, a travers les miracles, guérisons, @déloes, dimes,
etc. Elle est chapeautée par trois organes supréomtde Conseil national des Eglises, le Conssslshges et la
Présidence. La présidence de I'ERC est assuréAlipart KANKIENZA au titre de Président Evéque Géalér
Pour plus d’informations lire MWAN'ETU, « Nouvellezglementation sur les Eglises : I'équation Luzglo
disponible sur _http://kuetukundela.over-blog.comi¢éa-nouvelle-reglementation-sur-les-eglises-|-atipn-
luzolo--41623588.html lu en janvier 2011.
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de 1983 avec le code de Droit canonique qui laidérns comme la « communauté précise de
fidéles qui est constituée de maniére stable degtide particuliére dont la charge pastorale
est confiée au curé, comme pasteur propre, souiigé de 'Evéque diocésaifi’»Au sens

du code de Droit canonique, il faut entendre ichome Eglise particuliere le « diocése ». La
paroisse comprend une double dimension : terrloeahumaine. Du point de vue territorial
elle est une subdivision du diocese. On ne pelépde diocése sans paroisse et vice-versa,
du moins dans I'Eglise Catholique. Cependant |laipae fonctionne de « fait » car l'unité

territoriale fondamentale reste le diocése, églamticulieré®,

Du point de vue humain, elle est définie par unputation aux caractéristiques
précises, déterminées théologiqguement. C’est unpgrae fidéles du Christ rassemblés pour
former une communion. Si en régle générale, laipsecest territoriale et comprend tous les
fideles de ce territoire donné, en cas d'utilité pleut étre personnelle (déterminée par le rite,
la langue, la nationalité des fidéles d'un terrigi.)’®. La double dimension paroissiale,
territoriale et humaine, pose un probleme quarsacentours. S'il est possible de définir ses
limites juridictionnelles dans I'administration deacrements ou la célébration de certains
offices, sa définition en termes des personneg fsie. Ainsi comme le remarque Nicolas
de Bremond d’Ars, il est courant de rencontrerfides qui habitent un territoire paroissial
mais qui sont plus attachés & une autre paroisseébigné®’. La paroisse prend alors le
sens d’'une communauté chrétienne dans laquellser'ob des pratiques de socialisation qui
s’operent sur un territoire non nécessairementt@éadar les fidéles. L'étendue de ce peuple
varie aussi selon les degrés d’adhésion. La questise poser est de savoir gu’est-ce qui
motiverait certaines personnes d'étre plus attaclél paroisse éloignée alors qu’il y en a
une juste a coté ? Certes, dans son premier semmroisse est une fraction d’espace, un
ensemble de population, un lieu de culte ou d’aeedssacrements et un ctfé C’est en
plus un lieu de communication, d’échanges, de ftiona de mise en commun des
préoccupations des habitants, un site de rasserabteat de partage des activités et de
responsabilité. Elle contribue & résoudre les grobk variés de la populatth Par ailleurs,

" Canon 515§ 1. Code du droit canonique, ParisudentCerf-Tardy, 1984.

% Depuis les origines, I'évéque est canoniquemerih&logiquement le représentant du Christ suefeet
Cette unité fondamentale ne peut étre modifiéepguelécret pontifical.

% Canon 515.

1% be BREMOND D’ARS, N.,Dieu aime-t-il 'argent ? Don, piété et utopie salei chez les catholiques en
France,L’'Harmattan, Paris, 2006, p.26.

91 MULLER, C., BERTRAND, J.-R.Qu sont passés les catholiqueBésclée de Brouwer, Paris, 2002, p.47.
192 ceci explique, par exemple, le mouvement de certiidéles qui fréquentent la Cathédrale de Butesas
étre les habitants de cette paroisse. La troisigregse connait la participation de quelques commiesggui
habitent la commune Vulamba, dans la Cellule MGlgaeartier Congo ya Sika. Alors qu'il y a juste déde
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la mobilité des populations rend difficile la dinsgon territoriale de la paroisse,
essentiellement en milieu urbain. Les villes faue a I'arrivée importante des migrants suite
a I'exode rural pour des raisons économiques ourgaices. Colette Muler et Jean-René
Bertrand montrent que dans une dynamique de mograti sein des quartiers, la diversité des
arrivants fait qu’a un moment donné le migrantiesbnnu des autres. Il lui faut du temps
pour avoir des relations fortes avec les habitdhia méme quartier. Aussi, le systéme de
logement locatif en milieu urbain montre la limitee la définition territoriale suite au
renouvellement permanent de la population au se glartierS® Cette nomadisation
associée aux facteurs énumeérés précédemment canckiiqque la dimension territoriale de la
paroisse comme circonscription religieuse estlindgée pour expliquer les réalités sociales
que véhicule une paroisse. Il semble plus intéresda parler de paroisse dans le contexte
associatif pour intégrer la dimension protestahi@. paroisse est alors la communauté
concréte établie en un lieu. C’est I'Eglise oudanenunauté chrétienne dans laquelle la Parole
de Dieu est annoncée de maniére authentique satEements correctement distribués. Les
membres jouent, chacun en ce qui le concerne,larprépre. Si dans I'Eglise Catholique les
activités sont organisées sous I'impulsion desr@séidu conseil paroissial et des animateurs
paroissiaux, dans les Eglises protestantes, @le®it sous I'impulsion des pasteurs et des
anciens de I'Eglise. Elus par l'assemblée génédms membres majeurs recus a la
communion, les anciens de I'Eglise sont chargésdintien de la discipline ecclésiastique et
de la sauvegarde des mceurs. lls gérent l'assarigtieo constitue la paroisse. Le pasteur,
choisi par I'ensemble des fidéles, par le consestou par le conseil presbytéral, est le
président de ce dernier et possede une autoriffgoem vertu de la Parole de Dieu contenue
dans la Bible et des textes symboliques de sors&dlia paroisse protestante a des diacres et

des diaconesses qui s'occupent de maniére spdemtaalades et des ceuvres socidles

En somme, pour nous la paroisse dans les confasmtigieuses congolaises sont en
méme temps des lieux ou des communautés chrétiemnesarticulent les expressions
religieuses, sociales, économiques de la vie humdinne s’agit pas de la limiter a un

territoire mais de s'intéresser aussi aux diveirsiesactions avec son environnement.

leurs résidences la paroisse Kitatumba, ces conamergatholiques préferent se rendre a la catteédialée
dans la commune Kimemi dans la cellule Makasi & plu moins 3km. lls se rendent en petits groupeftant

de I'occasion non seulement pour marcher mais suptour échanger et renforcer leurs liens.

193 MULLER, C., BERTRAND, J.-R.Qp.cit.,2002 p.51.

104 KLEIN, J.-L., « Presbytériens sEncyclopaedia Universalifen ligne], consulté le 10 décembre 2013b,
disponible sur http://www.universalis.fr/fencyclopedie/presbytegén
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5. Le marchand et non marchand confessionnel

Le secteur associatif est souvent appréhendé ddogibue non marchande. Malgré
cette considératioa priori, il existe des liens entre les associations ectam@areligieux et les
pratigues marchandes. C’est a travers ces pratiggteles acteurs impliqués - qu’un nouveau
regard nous amene a considérer qu’elles éclairenplas a plus le débat sur I'économie
populaire. Si les associations sont appréhendéesbendant le secteur non-marchand,
I'appréhension des pratiques marchandes des asgpsizZonfessionnelles nécessite de se
pencher sur ce concept afin de cerner son conEureffet, le nhon-marchand renvoie aux
antipodes du marché dés lors qu’il se concoit @élgation. Son éclairage devient de plus en
plus complexe non seulement en raison des réalite&sgentes dans son contenu entre le
Nord et le Sud, mais surtout compte tenu des megésifiques du fonctionnement et de

financement des acteurs collectifs et individuel®\&ique Subsaharienne.

Les travaux de Michel Marée et Sybille Mertens pdaes pays du Nord,
essentiellement en Belgique, montrent que la dittée économique propose au moins trois
manieres d’appréhender le marché pour ainsi dis#nde non-marchand du marchand :
I'approche technique ou approche des ressourcgsrbche normative ou approche de la
finalité et 'approche pragmatique ou approche atgivités®. Pour I'approche technique, ou
des ressources, le marché est défini comme letdighnique d’échange, de rencontre entre
une offre et une demande portant sur un bien dentrix est censé couvrir le colt de
production. De ce point de vue, le produit de lateea ce prix est qualifié de ressource
marchande pour le producteur considéré. Le crideseressources s'applique davantage a une
activité plutdét qu'a l'organisation qui pose l'actest considérée comme marchande, une
activité pour laguelle on cherche intentionnellem&rcouvrir le colt de production par un
prix ou produit de la vente par I'intermédiaire ocharché. Est donc considérée comme non-
marchande, selon cette approche, toute activit@anine le recours a d’autres types de
ressources que la vente, notamment les cotisatiess,dons privés et des ressources
publiques. Dans I'approche normative ou approchdadénalité, le marché est un lieu
d’échange sur lequel les agents économiques agiaskenpoursuite de leur intérét propre.
Une organisation est alors qualifiée de « marchanidesqu’elle se présente sur le marché en
vue de rencontrer une finalité bien particuliemd|ecde la rentabilité et de la maximisation du

profit. Il s’agit de la « finalité lucrative » déotganisation marchande. Sera appelée non-

1% MAREE, M., MERTENS, S.Contours et statistiques du non-marchand en Betgiditions de I'Université
de Liége, Liege, 2002, disponible sur : www.cesadde consulté en juillet 2010.
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marchande, selon cette approche, toute organisdtion la finalité premiére n’est pas la

recherche du profit mais plutét la fourniture d’'service a ses membres ou a la collectivité.
Enfin, 'approche pragmatique ou approche par &wites, le marché est défini par le type

de biens et services qui sont échangés. Elle sdefgnr le constat que certains biens et
services ne peuvent donner lieu a une productitimafe si on laisse le marché seul en régir
I'’échange du fait soit de leur nature soit de chpatitiques®. Le mécanisme du marché

devient inadapté pour leur fourniture. Par aillewrsrtains biens et services peuvent étre
soumis aux lois et mécanismes du marché mais eatelitions de production souvent jugées
indésirables par la collectivité. Il s’agit de latégorie des « biens quasi-collectifs ou
tutélaires » comme I'éducation, I'aide sociales#anté et la culture qui constituent la plupart

du temps le champ du monde associatif.

Pour nous, l'analyse des associations requiert dansontexte de [I'Afrique
subsaharienne, et particulierement congolais, deaseséparer ces différentes approches car
elles ne s’excluent pas. Elles se retrouvent todées une méme association. Si en ce qui
concerne les pays du Nord il est possible de Issnduer, dans la région de Butembo, ces
approches s’entremélent. Le secteur associatif@smarchand de ce triple point de vue tout
en ayant une dimension lucrative. Ce qui exige ds &aborder dans une optique
« d’encastrement » et « d’hybridation ».

6. Développement local

Le contenu accordé au concept développement |@tah esituer dans la suite des
mutations économiques et sociales qui ont marqu® décennies postcoloniales.
Accompagnées de I'émergence des acteurs sociasixnagtions posent une réelle question
du role exact des acteurs publics et prives dadéveloppement socioéconomique sur le plan
local. En effet, au lendemain de la Seconde Gudoediale, le concept de développement a

été dominé par le discours de la modernisation.

Des cette époque le développement a fait I'objgildsieurs paradigmes. Il est apparu
d’abord comme un processus d’évolution linéaireaipgirche a généraliser le mode de vie des

sociétés occidental®d. L'idée oppose tradition et modernité qui elle-neémst davantage

1% Bjens collectifs purs tels que la défense, I'orgublic, la protection de I'environnement ou enctae
promotion de la recherche fondamentale.

197 plusieurs modéles tentent d’expliquer cette tleéoen 1954, le modéle de I'économie duale de sivili
Arthur Lewis décrit la coexistence de I'’économiaditionnelle et du secteur moderne; en 1960, Reseal
évolutionniste de Walt Whitman Rostow sur les étage croissance; en 1960, la théorie de Daniel lLdae
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tributaire de la croissance économique et donc’éeolution quantitative des agrégats
macroéconomiques, plus particulierement du prodhiérieur brut. Cette conception du
développement considéere les entreprises, et daescertaine mesure I'Etat, comme les
acteurs principaux pour leur détention des capithag entreprises extérieures jouent dans ce
modele un rdle capital car elles viennent s'impamtans ce cas au niveau national et brisent
les frontieres des Etats. Ce modele de dévelopgerash le résultat de décisions
d’'investissements, privés et publics, dont le daatréchappe globalement au territoire
récepteul”® En termes de modernisation, le développemenassicié & la mondialisation
avec l'idée que la planéte terre devient un villdyeLe début des années 1970 révéle les
échecs sur lesquels a buté cette conception. Uneehe approche de développement est
apparue émanant des organisations internationaless de processus d’aide au
développement. Sera alors adoptée une redéfirdgarstratégies de développement basée sur
la satisfaction des besoins essentiels, la religion des richesses et une modification des
conditions de I'échange internatiohidl Progressivement vont émerger les interrogations s
la capacité des populations comme échelon de poyseitinent dans une économie
mondialisée. La modernité longtemps recherchéecaitelh des paradoxes. Les décennies
1980 et 1990 sont ainsi riches d’événements : €éctles interventions de I'Etat dans le
domaine social pour garantir un niveau minimum dendétre a I'ensemble de la
populatiorf'’, le poids de la dette des Etats, les effets perderla thérapie économique
recourant aux plans d’ajustement structurel, latigae d’austérité, la libéralisation des
marchés des capitaux et privatisations appliquéeagiement dans les pays en transition et
du sud®, etc. Tous ces éléments témoignent des modesstieryeévastateurs proposés par
les pensées socioéconomiques des différentes époBien que ces théories aient réussi

ailleurs, comme dans les huit Etats asiatiques aqi affiché une haute performance

1960 qui lie le niveau micro et macro du changendents les pays du Tiers-Mode appliqué a six pagisesrdu
Moyen-Orient, ou encore la théorie de Tatcott Ressn 1966 et 1971 qui distingue trois stades ipanx de
I’évolution sociale.

1% DEJARDIN, M., FRIPIAT, B.,Une description a priori de facteurs de développeréeonomique local et
régional,Document de travail, Centre de Recherches sur figewe Wallonne (CREW), Facultés Universitaires
Notre Dame de la Paix, Namur, 1998, p.3.

199 OKITUNDU AVOKI, R., « Gouvernance locale et comnaué de base au Congo (RD) », in CHARLIER,
S., NYSSENS, M., PEEMANS, J.-P., & YEPEZ de CASTQLI., Une solidarité en actes. Gouvernance
locale, économie sociale, pratiques populaires facéa globalisation Presses Universitaires de Louvain,
Louvain-la-Neuve, 2004, p.245.

110 AZOULAY, G., Les théories du développement. Du rattrapage desde & I'explosion des inégalités
Presses Universitaires de Rennes, Rennes, 2007, p.1

1) AMARCHE, T., Territoire : développement exogéne, développemetigene et hétéronomiatelier du
forum de la régulation, Université Pierre-Mendearfee, jeudi 9 octobre 2003, 13p.

12 9TIGLITZ, J.,La grande désillusiortrad. Paul Chemla, LGF/Livre de poche, 2003, 407p.
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économique qualifiée par la Banque Mondiale de rablé asiatique™® en voulant

forcément rattraper le retard pour d’autres pags, olitiques ont conduit a I'explosion des
inégalités socialés’ Toutes les politiques mises en place au fil desas ont également
entrainé l'explosion conceptuelle du développemevec plusieurs variantes ou

dérivées™ qui reflétent ce que Serge Latouche appelle «ldggement en particule’®.

Dans cette panoplie conceptuelle, le mot « dévelommt local » est actuellement
courant dans le débat. Nous le comprenons au serRadlo de Jesus comme étant « un
processus qui mobilise des personnes et des tiwtgLcherchant a transformer 'économie et
la société locales en créant des opportunités etvamu afin d’améliorer les conditions de vie
de la population¥”. Il s’agit d’un effort situé et concerté des respables, des entreprises et
des habitants qui se coordonnent afin de susaemldtivités qui favorisent des changements
dans les conditions de production et de commesaeitadin des biens et services en recherchant
la valorisation et I'activation des potentialitésdes ressources locales. Cet effort concerté
signifie que ce type de développement se dérodifférents niveaux : national (€laboration
des politiques économiques), communautaire (peed@ation des rapports humains,
personnalité des acteurs). On pourrait dire qu'imiteative reléve du développement local
lorsqu’on constate ['utilisation de ressources et vhleurs locales, sous le controle
d’institutions et de personnes du niveau local hiéiaét aux personnes et a I'environnement

du territoiré*®

En RDC, nous pouvons nous référer a la percepegdariitte Kanika qui estime qu'il
s’agit du processus de création des richessesg@rnitoire donné qui permet a la population
locale de résoudre progressivement ses probléents réaliser ses ambitions dans toutes ses
dimension$'®. Dans ses dimensions sociales, économiques ¢éigpek, ce processus permet
a la population d’étre I'acteur et le bénéficialiee ses propres actions. Depuis 2005, s’observe

alors dans les différentes localités la mise enepties « comités locaux de développement »,

13 THE WORLD BANK, The East Asian Miracle. Economic Growth and PulBliicy, Oxford University
Press, Oxford, 1993, p.1.

14 AZOULAY, G., Op. cit, 2002, p8

15 |es concepts suivants dérivent toutes du développe: développement autocentré, développement
endogéene, développement participatif, développememimunautaires, développement intégré, développeme
authentique, développement autonome, développepemtlaire, développement équitable, développement
social, développement humain, du développemenbtiyraodéveloppement, etc.

18| ATOUCHE, S.,Survivre au développemettid. Mille et une nuits, Paris, 2004, p.31.

117 De JESUS, P., « Le développement local », in LAMAL J.-L., CATTANI, A.D., Dictionnaire de I'autre
économiePesclée de Brouwer, Paris, 2005, p.135.

118 1dem, p.136.

119 KANIKA, B., Importance des comités locaux de développenenitetien sur RadioOkapi avec Jody
Kashama, disponible sur www.radiookapi.net en dat1 février 2013.
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CLD. Mis en place par une communauté donnée, danwillage le comité local de
développement est appelé « comité villageois deldppement ». Il s’agit d’'une organisation
qui inclut plusieurs acteurs dans un quartier : fessions religieuses, ONG, écoles,
associations des jeunes, des femmes, des venddarsChaque structure sociale dans le
quartier présente un délégué qui siege dans letéohiEtat y est représenté par un délégué
de I'entité administrative ou fonctionne ce comité. structure du comité est composée du
président, du vice-président, du secrétaire, degordeurs et des conseillers soumis au vote

public de la population de I'entité.

Le CLD a pour mission de mettre en ceuvre les astipn ont été désignées par la
population. Cing principes guident les actions dmité €lu : la pleine responsabilité de la
population qui doit elle-méme assurer la maitrigeléveloppement et concrétiser les actions,
la création du cadre de concertation et de prisdédesions (le CLD), la mise en place des
structures d’appui, conseils et techniques popidaification des actions a mener, la mise en
place d'un systeme financier de proximité pour spiitles actions de développement et la
prise en compte des attentes réelles de la popoula@ie dernier principe suppose que la
population doit d’abord se construire une visionsenprojetant dans I'avenir. Il s’agit des
scénarii qu’elle se fait dans le contexte vécu lbgr'eeut voir se réaliser en un changement
positif. Bien que l'idée d’'implanter un tel comiéns une localité provienne d’'une personne
ou d’'une organisation, sa mise en ceuvre reléveadmpulation. C'est elle qui procede a
I'analyse du contexte au bout duquel est élaborglan local de développement, document
qui est remis a l'autorité administrative du li€e document officiel est une sorte de base des
données qui exprime les besoins locaux auxquetsrtervenant tant interne gu’externe doit

se référer pour appuyer les projets locaux.

Vu le contexte de précarité¢ dans lequel vit la pagan, cette approche de
développement local des CLD suscite des interrogati Comment les jeunes, les
associations des quartiers et les autres actewsepeils s'impliquer dans de telles
structures ? Quelle place la population peut-etlengér aux CLD qui deviennent une forme
d’institutionnalisation du développement local alau’elle est sur tous les fronts dans la
logique de survie et de la débrouftf&? Il est certains qu’a travers les CLD, la popofatinet

en place elle-méme les criteres et les profils weylour les candidats qui doivent animer ces

120 Outre la Constitution de la République, ces stmest ont comme cadre légal la loi organique porzodalité
d’'organisation et de fonctionnement de la confégzethes gouverneurs et la loi organique sur la coitipost
I'organisation des entités territoriales décensess.
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structures. Cependant, la priorisation des proldesston les groupes sociaux (les femmes,
les jeunes,...) peut reléguer au second plan cefb@issins non exprimés par des populations
timides durant les réunions ou encore celles quétihabsentes pendant ces assises. Les CLD
sont actuellement les structures de base auxquédiesorganisations internationales
s’'adressent lorsqu’elles veulent investir dan®tetel autre secteur. Le risque est dans ce cas
de voir ces représentants des structures d’endaieprofession. L’approche semble se baser
sur une impulsion plus externe gu’interne. Elleté& éxpérimentée pour la premiére fois en
2005 a Kinshasa dans deux communes (Ngaliema dia)gmar la Coopération Technique
Belge (CTB) puis étendue sur les autres provineesepProgramme des Nations Unies pour
le Développement (PNUD). L'idée était de prépaeepopulation et les entités locales a la
décentralisation. Or depuis la promulgation de da<iitution de la RDC le 18 février 2006 a
l'issue du référendum constitutionnel du 18 déceni2005, la décentralisation peine a se

mettre en place.

L’approche des CLD est aussi limitée voire insaffie pour cerner la réalité du
développement local des lors qu’elle laisse de l&&étructures qui ne sont pas représentées
dans ces comités. En effet, plusieurs initiativegdiviiduelles et associatives ne sont pas
portées par les CLD. Aborder la question du déymament en utilisant cette approche
revient donc a les ignorer. Il est plutét questintenir compte des réalités du terrain en
utilisant 'approche « du développement réel »s’#dgit d’'une approche qui montre qu’en
marge du discours modernisateur du développemegtda la croissance ou sur les facteurs
guantitatifs se développe un autre type de dévelmgnt qui concerne les pratiques socio-
économiques des populatidfis Celles-ci développent d’autres maniéres d’assarsurvie
en utilisant des initiatives individuelles ou caliges. Les populations se prennent en charge
en recourant aux pratiqgues populaires qui structueir espace, permettent la redistribution
des revenus, mettent en place des formes de swidaciale et créent des empléfsll s’agit
d’'un ensemble des pratiques qui constituent I'éotagopulaire. Cette derniere ne peut étre
considérée comme secteur informel ou de refug@aegres en attente du vrai emploi dans le

secteur moderne mais comme une économie qui conuini@egrande diversité de pratiques

121 PEEMANS, J.-P.Le développement des peuples face & la modernisatio monde. Les théories du
développement face aux histoires du développeméeif' 'dans la seconde moitié du XXéme sjéBleiylant-
Académia, Louvain-la-Neuve, 2002, p.364.

122 pPEEMANS, J.-P.Crise de la modernisation et pratiques populairesZaire et en Afriquel’Harmattan,
Paris, 1997, p.104.
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économiqgues avec une dimension originale de prdigociales. L'économie y est réellement

encastrée dans le social tant en ville qu'a la eang®.

Ce nouveau modele de développement utilise destinds locales au niveau de la
base, quelle que soit leur taille. La stratégiesia a mobiliser les acteurs locaux a
I'amélioration des conditions de vie dans leur emnement immédiat. Porté par des
structures associatives et des micro-entreprenaagsgdéveloppement réel entraine une
economie populaire sur base des logiques des véskeaul les mécanismes de régulation se
fondent sur un mélange hybride entre concurrencecosiptation®®. Les associations
confessionnelles n'y échappent pas. De diversegines, les structures associatives

confessionnelles sont des actrices importantesldgrecessus du développement réel.

7. Société civile

La notion de société civile recouvre des réalites tdifférentes. René Gallissot
constate que le mot « société civile » est deveraifarmule automatique, sans pour autant
dire inutile”®®. Tout en visant le rapport société-Etat, celaeneehd pas pour autant clair pour
tout le monde. Pour Baudouin Hamuli Kabaruza, despaerminologie francaise, ce concept,
dont I'apparition remonterait au XVleme siecle, aup origine latinesocietas civilisqui
signifie « société civilisée »ou res publica lesquels termes correspondent au mot grec
koinonia politikeou « ensemble des citoyens, communauté politiqugeton le contexte
historique, les bases théoriques et politiquessoaété civile renferme des significations
différentes®®. Considérée comme vieux concept de la philosopbliique occidentale, sa
compréhension fait face a plusieurs approchesitiéfinelles dans une longue trajectoire qui
alimente des visions contrast&&sElle trouve son origine dés I'antiquité dans uéexion
sur le degré de civilisation d'une sociéte, ou gtécisément sur le niveau de raffinement de
son organisation politique. La société civile rongabu,Societas Civilisest ainsi civilisée,
bien ordonnée par des lois. Elle se distingue ded#té naturelle des Barbares. Elle est en ce
sens supérieure a la société naturelle, parce igiisée et plus rationnelle. Ce qui implique

1231dem,Op.cit.,2002, p.384.

124 pEEMANS, J.-P., Op.cit2002, p.386.

125 GALLISSOT, R., « Abus de société civile : étatisatde la société ou socialisation de I'Etat »|.inomme
et la société. Etat et société civil991, Etat et société civile, n°102, p.3.

126 HAMULI KABARUZA, B., MUSHI MUGUMO, F., YAMBAYAMBA SHUKU, N., La société civile
congolaise. Etat des lieux et perspectidifions Colophon, Bruxelles, 2003, p.23.

12 PONCELET, M., PIROTTE, G., « L'invention africaimies sociétés civiles : déni théorique, figure isém
prolifération empirique», in Monde en développement : les organisations de d&&bocivile Vol. 35-2007/3-
n°139, De Boeck & Larcier, Bruxelles, 2007, p.10.
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un Etat et un gouverneméfit Abordée au XVAim™ et au XVIIFM par les philosophes, dans
ses premieres traductions du grec et du latin selleonfond avec la notion de cité, de I'Etat et
de gouvernement. Elle désigne une sphére autoncai® aonnectée a I'Etat, marquée par
'adoption d’'un contrat librement consenti entraliimidus quant au destin politique de la
société, une limitation des pouvoirs séculiers qritaels par I'exercice de moeurs
aristocratiques ou la poursuite d'intéréts indi@duau sein d’'une économie marchande. Elle
est aussi la société bourgeoise, c’est-a-dire ¢t&8b des citoyens bourgeois, coincée entre
I'Etat et la sphére familiale, reposant sur un é&yst de besoins et représentant a la fois le
fondement et I'accomplissement du Droit. Elle eshposée d’une myriade d’associations en
tous genres favorisant une limitation/ un contidllepouvoir central perceptible jusque dans
les plus petites communautés. Dans la pensée de, e est le lieu de I'exploitation de
'Homme par 'lHomme, et chez Gramsci le lieu deeigmonie idéologique, institutionnelle
et culturelle de la classe dominante tout en dewena lieu privilégié de I'action
révolutionnairé®®. La société civile devient alors I'ensemble degaoismes vulgairement
appelés privés et qui correspondent a la fonctitvegemonie que les groupes dominant
exercent sur I'ensemble de la société. Le priveseaéduit pas pour Gramsci a la sphere
économique ni a la famille sociologique mais a demble des rapports sociaux de
production. Il ne réduit pas non plus I'Etat oupbareil étatique a la société politique

seulement mais est constitué a la fois de la sopigitique et de la société civifé

Dans les pays du Nord elle se confond de plus es @fec I'idée d’un tiers secteur,
composé d’'associations trés variées. Celles-cieantommun de développer des pratiques
alternatives qui pallient les déficiences du marehé&es pouvoirs publics. Ainsi, face aux
nouvelles demandes de services et de solidaraespdiété civile est devenue le lieu par
excellence de I'économie solidaire ou de I'éconoreaxiale. Cette forme d’économie
construit des identités partagées sur le princgéadréciprocité. Sa consolidation nécessite
gu’elle repose sur des combinaisons positives emes ressources économiques
diversifiées®. Elle présente pour certains, une vision volostari une entité capable de
protéger et de promouvoir les intéréts populairesellg que soit leur position

socioéconomique. Ce qui fait qu’elle est plus sotnd&finie par ce qu’elle n'est pas : elle

128 \'PAKA, A., Démocratie et société civile au Congo-Brazzaylllelarmattan, Paris, 2007, p.201.

129 PONCELET, M., PIROTTE, G., « art. cit. », 20071(.

130 PIROTTE, G.La notion de la société civilka Découverte, Paris, 2007, p.31.

131 AVILLE, J.-L., ROUSTANG, G., « L’enjeu d’'un pamariat entre Etat et société civile », in DEFOURNY
J., DEVELTERE P., FONTENEAU B. (édd):économie sociale au Nord et au Stk Boeck & Larcier, Paris,
1999, p.230.
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n'est pas I'Etat par le fait de jouer le réle datre-pouvoir, elle n’est pas militaire par le fait
gu’elle est victime des conflits armés, elle negefond pas au marché par le fait qu’elle est
composeée par les organisations a caractere naatifuelle n’est pas I'Eglise par le fait que
ses membres ne se confondent pas avec les fidi#asgone chacun puisse avoir une

appartenance religieuse.

Si dans la perspective d’Antonio Gramsci, Fran¢tositart considere la société civile
comme I'espace social situé entre le marché eat e cette perception se dégage plusieurs
implications. La premiere qualifiée de « naive v @dle rencontrée souvent dans les ONG,
les Eglises, les associations volontaires qui ceeob la société civile comme I'ensemble des
gens bons : tous ceux qui veulent le bien. Elleaste, voire angélique, du fait que la société
civile est socialement diversifiée et non compade€e gens qui aiment le bien. La deuxieme
est une conception bourgeoise de la société oiuilela considere comme I'ensemble des
individus qui entreprennent et qu’il faut encouragis doivent étre appuyés par les appareils
d’Etat, tels que I'éducation, la santé, qui peramtide reproduire la société, mais également
par les organisations volontaires, ONG, etc. qdemai a pallier les failles du systeme. Enfin,
la troisieme conception appelée analytique envisag®ciété civile comme le lieu de luttes
sociale$®’. Partant de la derniére acception, Gautier Pifatteonsidére comme un lieu de
contestations ou d’oppositions, ou encore d'inniovat sociales. Elle peut représenter
'ouverture d’'un systéme politique démocratique fommé a une crise de représentativite.
Elle peut se référer a des acteurs politiques,saagents économiques, a la société au sens
large, a une classe de courtiers du développerG], a des organisations patronales ou
syndicales, & des réseaux associatifs pourvoyeucaitaux-.

En Afrique Subsaharienne, le concept société cestgprésent sur le terrain depuis les
débats sur les transitions et consolidations déamtigores des années 1990. Tout en
reconnaissant le role joué par les organisatioria deciété civile dans I'amélioration du bien
commun, l'usage du concept fait aussi I'objet destrumentalisatioi”. Le contexte dans
lequel le concept a émergé en Afrique Subsaharierordre cette instrumentalisation tant on
a le sentiment que la rhétorique de la sociétdecivisemble décliner I'utopie d’'une totale

dépolitisation ou d’'une abolition de la politiqugour René Otayek, la société civile ne peut

132 HOUTART, F., « Société civile, mouvements sociaixdéveloppement », in HOUTART, F.a société
civile socialement engagée en République démocmtiy CongplL’Harmattan, Paris, 2005, p.109.

13 pPIROTTE, G.Op. cit, 2007, p.4.

134ROY, A., « Mali : instrumentalisation de la "sa€i&ivile" », inAlternatives Sud. Etat des résistances dans le
Sud : Afriquevol.17-2010/4, p.111-118.
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jouer son role démocratiseur que si elle se peliéis s'institutionnalisg>. C'est dans cette
image d’institutionnalisation qu'apparait aussivsnté de s’auto-définir en RDC lorsqu’en
1999, dans 'Agenda sur la paix, les acteurs deotaété civile congolaise la définissent en
disant : «hous sommes des citoyens et des citoyennes cangolascients de nos droits et
devoirs, des patriotes épris de paix et de libettgui militons pour que notre peuple prenne
son destin en main. Nous représentons des assmatitoyennes, des Ong des droits de
I’'homme, d’éducation civique et de développemesd,syndicats travaillant et vivant avec la
population sur toute I'étendue de la République Dématique du Congo. Nous sommes une
société civile qui se veut responsable et qui teet des lecons de I'histoire passée et
présente du pays pour participer a la constructitenl’avenir. Nous sommes de ceux qui, en
ce moment ou il N’y a ni parlement ni structureprésentatives de la population, se donnent
comme mission de faire écho des préoccupationsarigssses et frustrations, des espoirs de
la population avec laquelle nous travaillons toas Jours a la base. Nous sommes la société
civile, la voix de nombreux sans voix qui ne petuydms s’empécher de s’exprimer. Nous
sommes des leaders sociaux, des syndicalisteproiesseurs d’université, des intellectuels,
des journalistes, des femmes, des jeunes,... br&aegolais qui refusent de subir I'histoire

et qui veulent assumer leur destin avec tous legsuCongolais sans exclusiof®.

De cette autodéfinition découle 15 composantesd®ctiété civile : les Eglises et les
confessions religieuses, les associations de femiessassociations communautaires et
paysannes, les associations culturelles et spesrtiles associations de la presse, les
organisations des jeunes, les organisations huanast et philanthropiques, les ONG a
caractére économique, les ONG de développemerNE3 de paix et éducation civique, les
ONG des droits humains, les ONG environnementidesyrdres professionnels traditionnels,
les sociétés savantes et les syndiatCette étude s'intéresse donc & la composante des
Eglises et des confessions religieuses. Si len@a@ons a caractére commercial n’y sont pas
répertoriées, elles sont en collaboration avealdses composantes en particulier avec les
associations confessionnelles. Elles entretientieats rapports marchands et financiers dont

les motivations sont justifiées par différentesrappes théoriques.

135 OTAYEK, R., « Une vue d’Afrique. Société civile démocratie ». De I'utilit¢ du regard décentRevue
internationale de politique comparé&)02/2 Vol.9, p.200.

136 MINANI BIHUZO, R., « Regard sur la Société civiéam RDC : Défis durant la Transition 8pngo-Afrique,
n°380, Décembre 2003, p.617.

137 CORDAID-CONGO,Enjeux actuels de la société civile de la RDC espectives de coopératipCEPAS,
Kinshasa, 2003, p.21.
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8. Business religieux

Le business est en effet I'ensemble d’activités néoaques, commerciales et
financiéres menées par un individu ou un groupeddlidus™2 Il est généralement désigné
par les affaires. Est-il possible de concevoir iomme de business dans les organisations non
marchandes, a l'occurrence dans les associatiom&@szionnelles ? Pour nous, le business
religieux est un ensemble d’activités économiquaesymerciales et financieres pratiquées par
des acteurs religieux et non religieux en intecaceén vue de réaliser soit les objectifs non
marchands fixés par leur communauté religieuse, Eoir concourir a I'enrichissement

individuel des acteurs impliqués dans les affgiasi’'usage de la casquette religieuse.

|.2. Les approches théoriques

Depuis quelques décennies le secteur associatile@stnu omniprésent dans les
activités sociales et économiqlifs Cette section présente les différentes théorigs q
expliquent les raisons d’étre des associations;s l@otivations a recourir aux pratiqgues
marchandes et enfin le réle gu’elles jouent dans smciétés contemporaines. Ce cadre
théorique se veut par la suite une critique détirature sur les associations sans but lucratif
afin de comprendre la particularité des associatiasonfessionnelles en Afrique
subsaharienne, particulierement en RDC. Trois apy@® servent de base pour cerner cette
problématique. L'approche de la société civile fustifie ses actions par les échecs du
marché et de I'Etat. Elle s’inscrit dans la rechercle la bonne gouvernance. Les critiques
fournies a la grille de lecture de la société eiyiermettent de recourir d’un coté a I'approche
des acteurs populaires ou les activités menédspassociations confessionnelles ne peuvent
étre lues en ignorant les pratigues économiqueslaiops courantes de la région et de I'autre
a I'approche de I'encastrement des activités écamaes des associations confessionnelles

dans la vie sociale, politique, religieuse.

1. L’Approche de la société civile

Aborder le role des confessions religieuses dansléleloppement local revient
d’habitude a situer I'analyse dans le cadre descestsons sans but lucratif (asbl). Si dans les
pays du Nord le secteur associatif est abordé damsapproche d’économie sociale, les
associations en Afrique Subsaharienne, plus péigiement en RDC sont présentées dans

138| E PETIT LAROUSSE ILLUSTREE, Larousse-Bordas, 199761.
139 Omer Mirembe a estimé en 2005 qu'au moins 70% ad@dpulation est membre d’une association a
Butembo.
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leur réle au sein de la « société civile ». Dedsues composantes de la société civile, il faut
reconnaitre que les Eglises ont toujours eu leopner dynamiqué®. Baudouin Hamuli
Kabaruzaet al considerent que garmi les acteurs de la société civile, les Eglisest des
institutions importantes qui ont joué dans le passéontinuent a jouer aujourd’hui un role
déterminant dans la gestion des affaires publig@sa reste vrai méme si elles n'ont pas
adopté la méme attitude face a la dictature. Onuaewn effet cohabiter a I'intérieur de
chacune d’entre elles des attitudes soit de comjzsian, soit de résistance. C’est autour de
certains membres du clergé ou des communautésengdigs que sont nés les groupes de
réflexion en faveur de la démocratie et de la defedes droits fondamentaux de toute
personne humaine'**. Cette déclaration rend compte de I'approche deotaété civile qui
met I'accent sur le role de représentation querjoles différentes composantes au « nom de
la population ». Elle s'inscrit dans les théorias e role politique des églisé& Ces théories
se construisent autour de la représentation guectesirs de la société civile se font du réle de
I'Etat, du marché et de la gouvernance.

1.1. Les associations comme réponse aux échecs de I'Egatiu marché

Depuis plusieurs siecles le role de I'Etat n'a éede grandir. Mais cet Etat ne se
construit pas partout de la méme maniere. En effdt,est le résultat d’'un processus
historique, son réle évolue progressivement. Désdindébut a protéger les citoyens de par sa
fonction régalienne de redistribution, I'Etat s'dsit 'organisateur de la vie sociale et

economique. Il fixe les régles du jeu économique.

Pour Clément Molo, I'Etat peut étre entendu comme antité politique constituée
d’un territoire délimité par des frontiéres, d’upepulation et d’'un pouvoir institutionrtéf
Suivant I'approche de la société civile, deux tygd&tat se dégagent dans la théorie : I'Etat

dit « faible » et « I'Etat minimal ».

10 MINANI BIHUZO, R., « Art.cit. », 2003, p616.

“IHAMULI KABARUZA, B., MUSHI MUGOMO, F., YAMBAYAMBA SHUKU, N.,Op.cit.,2003, p.33.

1421 e réle politique ou l'attitude adoptée par ledig&s ont fait 'objet d’études de différents chears tant du
point de vue de son engagement que de son discBursces questions Cfr NGOMO-OKITEMBO, L.,
L’Engagement politique de I'Eglise catholique aurgal’Harmattan, 1998, 413p ; sur la quéte de la déataer
recherchée par 'Eglise Cfr WAMU OYATAMBWEglise Catholique et pouvoir politique au Congo.dugéte
démocratiquel.'Harmattan, 1997, 205p. ; KABONGO-MBAYA, B. Ph.,Rrotestantisme zairois et déclin du
mobutisme. Ajustement des discours ou rupturerdéégfies », ifPolitique africaing n°41, mars 1991, p.72-89 ;
ou encore BAYART, J.-F., « Les Eglises chrétiengiela politique du vendre : le partage du gatealésial »,
in politique africaine n°35 : L’argent de Diearthala, 1989a, p.3-26.

143 MOLO MUMVWELA, C., Le développement local au Kwango-Kwilu (RD Cong@ter Lang, Bern, 2004,
p.121.
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Pour Paul De Bruyne et Olivier Nkulu Kabamba, lermpier appelé aussi Etat « mou »
a comme signe son incapacité fondamentale a prooiolevdéveloppement du pays. Il est
confronté au relachement des régles du jeu poditiqua détérioration des rapports entre les
communautés, a la dégradation des infrastructulesqges et sociales, due a l'abus de
pouvoir sous toutes ses formes, a la manipulatesnsttuctures étatiques et a I'extraction des
ressources économiques a leur profit, sans unée réehtrepartie pour la société. Il est
qualifié de «faible» suite au manque de cohésisociale et de capacités
organisationnelldd® « L'Etat minimaliste » est par contre une versida libéralisme
classique de I'Etat qui est une réaction au «[Eiat » décrit par I'extréme centralisation des
décisions, I'excés de réglementations avec ledetsehocifs et pervers, I'inadéquation des
avantages réserveés aux entreprises publiques,dessibns et les dysfonctionnements des
marchés. L’'Etat minimal n’a pas de contours clagetrdessinés. Il se définit plutt par ce
qgu’il ne doit pas faire. Il s'inscrit dans le mouwent de dérégulation dans lequel le rble
régulateur de I'Etat est réduit au profit des mé&rans de marchés. Cet Etat minimaliste a
pour objectif de diminuer I'importance des reglesles structures étatiques pour substituer a
la régulation par I'Etat, la régulation par le mt&¢> Le but est également de diminuer les
interventions de I'Etat, de le dessaisir de ceesiattributions, d’amputer les programmes
d’'investissement, de limiter les transferts auxeprises publiques et de restreindre I'offre de
services public$®. Le marché devient I'instrument de régulationavérs les entreprises qui
cherchent a maximiser leurs profits et qui, pgelede I'offre et de la demande, sont censées

satisfaire les besoins de la population.

De ce qui précede on serait tenté de croire quékisterait pas d’explications
économiques & I'existence des acteurs assolfatifBour obtenir leur profit maximal, les
entreprises dégagent la différence entre les escettles colts. Ces colts peuvent étre directs
ou indirects, variables ou invariables. Dans I'gpé d’efficacité économique, I'hypothese est
gue lI'entreprise dispose du capital qui lui perdiatteindre la maximisation de ses recettes et
de sa marge bénéficiaire. Ici, il est questionalsanner uniquement au sens d’'une économie
capitaliste composée uniquement des entreprisest lonc impensable, de ce point de vue

de I'économie néoclassique, que I'existence deetl#s organisations associatives, du moins

144 De BRUYNE, P, NKULU KABAMBA, O.,La gouvernance nationale et locale en Afrique Shhsanne,
L'Harmattan, 2001, p.21.

145 | a réduction de I'importance des régles passdgpdéréglementation en matiére de concurrence quride
alors que la diminution des structures étatiquessgaar le licenciement des fonctionnaires, lardetsn de
certains services, etc.

1“6 De BRUYNE, P., NKULU KABAMBA, O.,0p.cit.,2001, p.22.

TNYSSENS, M., « Art.cit.», 2008, pp.29-51.
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les organisations ne procédant pas a des calcsilavdmtages et des colts, soit expliquée par
ce modele. De méme, la théorie de rendement sogigl cherche a démontrer
fondamentalement ['efficacité de l'allocation desssources par le marché composé des
consommateurs et des entreprises a des difficaltésncilier les objectifs des uns et des
autres sur le marché. Si les consommateurs vesdgisfaire leurs besoins, les entreprises ne
sont animées que des objectifs d’accumulaffor’asymétrie d'information qui caractérise
leurs pratiques, est souvent a la base de l'incéimgé des contrats. De plus, si les
transactions opérées doivent faire face a divepestydes codts, certains de ces derniers
peuvent étre irrécupérables. Ainsi, I'analyse deSts de transaction des différents modes
d’organisation permet de reconnaitre que dansioesgaituations les organisations sans but

lucratif peuvent étre efficaces a condition d’imepia confiance.

En Afrique Subsaharienne, I'approche de marché B@nacteurs principaux sont les
entreprises se bute a une sérieuse difficulté.aBs aette approche, le facteur capital est le
pilier de la production des biens et services matisfaire les besoins de la population, il en
résulte que les pays qui disposent de moins déacepne peuvent pas satisfaire leurs besoins
sur base de ce modeéle. Le paradoxe est aussi dgueie fonctionnement de I'économie de
marché dans les pays de I'Afrique subsaharienngeegqu’il faille disposer d’'une autorité
forte, un appareil étatique capable de suppléedatigiences du marché et de remédier a ses
lacunes. Ce qui n'est pas souvent le cas. On yvérobeaucoup d’opportunités
d’investissements privés qui contribueraient utdainau bien-étre national. Mais, I'échec du
marché tient aux divergences souvent considérailies les bénéfices du producteur privé et
les bénéfices sociaux réels ou encore entre lets godnétaires et les codts sociaux qui
rendent les investissements moins profitables. dti’est donc nécessaire pour améliorer le
fonctionnement du marché libre et y intervenir a lescient’®. Mais, quel est le vrai visage

de I'Etat africain pour justifier le role des assbions ?

La notion d’Etat tel que défini par le modéle burgratique de Max Weber constitue
une entrée pour voir le vrai visage de I'Etat emidife subsaharienne. Dans un contexte
contemporain I'Etat wébérien estire réglementation administrative et juridique, mfiatle
par des lois, d’apres laquelle s’oriente I'entrepzide I'activité de groupement de la direction

administrative (également réglementée par des leisfui revendique une validité non

18 Certes, il existe actuellement la génération deseprises & finalité sociale, mais les motivatiopus les
animent pour introduire dans leurs statuts la fi@aociale et la lutte contre la pauvreté ne pasttoujours bien
claires. Elles peuvent revétir des ambitions ppligis de certains initiateurs.

199De BRUYNE, P., NKULU KABAMBA, O.,0Op.cit.,2001, p.22.
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seulement pour les membres du groupement mais, a#ss une large mesure, pour toute
I'activité qui se déroule dans les limites du teie qu'il domine $°°. Pour Max Weber, il
s’agit d’'une institution classique politique ayamine constitution écrite, un droit
traditionnellement établi et une administratioreatée par des regles rationnelles ou lois, des
fonctionnaires compétents. Avec cet ensemble dactistiques, il n'est attesté qu’en
Occident®.

En référence a ces caractéristiques, on ne peuiepoujue les notions d’Etat,
d’appareil étatique et des pratiques du gouverneeremfrigue sont actuellement I’héritage
de I'Occident. Pour Evariste Boshab, il s’agit < détats nés non pas du vouloir vivre
collectif des populations, mais plutdt de la sewt@onté des puissances colonialé¥.»
Etienne Le Roy pense que le concept a été géregisnaniere abstraite indépendamment
des circonstances de temps et de lieux. Il estldmént étranger a I'Afrique des lors qu'il a
été introduit par I'Occident et repose sur un aghe unitariste : archétype dans lequel
s’observe l'effort de réduction de la diversité 'anité de l'instance qui donne sens et
cohérence au dispositif so¢&l On ne peut penser, poursuit-il, 'Etat et leshp@mes que
posent son introduction et sa réception, c’estr@-sia domestication, si on n’ a pas identifié
les conditions qui ont présidé a la naissance Et’en Europe continentale au XVlIléme
siécle et les caractéristiques contrastées degtéscifricaines qui devaient le receVir
Mwayila Tshiyembe va plus loin en considérant quees Etat est I'héritier Iégitime d’un
territoire, d’'une masse de populations diversesl’iistitutions économiques, politiques,
rassemblées la par la seule volonté du colonisatens le contexte postcolonial, I'Etat est un
facteur d'insécurité en Afriqde>. Le Roy estime que linefficacité de I'Etat impért
s’explique en partie par le processus de son imcatipn dans les sociétées africaines. Il prend
corps physiquement dans ses chefs dont I'incorporaépose sur un processus de métissage
et de domestication réciproque dans un contexte Htat instrumentalisé dont se saisissent
les sociétés. Par ses représentants, I'Etat se dank le modele lignager ici, tribalisé ailleurs,
clanique parfois, mafieux éventuellen8htL'inefficacité de I'Etat importé ne peut trouver

OWEBER, M.,Economie et société, tome premiearis, Plon, 1971, p.58.
11 WEBER, M.,L’Ethique protestante et I'esprit du capitalisni&aris, Plon, 1985, p.11.
152BOSHAB, E., « Les droit de la constitution en Afre subsaharienne », litEtat du droit en Afrique & I'orée
de I'an 2000. Quelles perspectivesBruxelles, Editions RDJA, 1999, p.71.
ij LE ROY, E., « L'odyssée de I'Etat. », Rolitique africaine, Besoin d’Etat°61, 1996, p.7 & 8.
Ibidem
1% TSHIYEMBE MWAYILA, L’Etat postcolonial, facteur d’insécurité en AfriguParis, Présence Africaine,
1990, p.11.
16| E ROY, E., « Art.cit », 1996, p.9.
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de solution que par son indigénisation au senseduéritable appropriation de l'institution
étatique. L’indigénisation permet de repenser lesctions de I'Etat en identifiant les

fonctions primaires de souveraineté susceptiblésmtter le mieux d’Etat recherché

Il reste donc important de reconnaitre qu’actuedletri’Etat en Afrique ne doit pas
étre tenu apriori pour le simple produit de I'épisode colonial camintes formations
politiques sur le continent préexistaient. C'est dgreffe de I'Etat » de Jean-Francois
Bayart®® L’histoire des différents royaumes et empiresuest illustration de la préexistence
des formations politiques précoloniales en Afrighigbsaharienrte’. Il y avait une fagon
d’administrer des terres avec la consultation desfsctraditionnels ainsi qu’'une forme
d’organisations socioéconomiques. Il faut comprengiar-la que les différents genres des
chefs et des chefferies qui s’observent sur leigent ont des fonctions qui remontent a
I'époque ancienne. Ces fonctions leur conferent légéaimité plus solide aux yeux de la
population. Cette Iégitimité tire ses origines rsmulement de I'histoire précoloniale mais
aussi des croyances religieuses et de la cultarecdhtre, les origines de I'Etat contemporain
africain se trouvent dans le systeme judiciaireCastitution, les luttes nationalistes et les
élections démocratiques. Ainsi, pour Jean-Frang®ésart, la ou le colonisateur a
effectivement fait ceuvre de création étatique,’a point agiex nihila Ses créations ont
aussitét fait I'objet de multiples processus deppeapriation de la part de I'ensemble des
groupes sociaux autochtones. La période colonialepeut plus étre percue de maniere
univoque comme un simple moment de soumission gaitasioudain récusé la mobilisation
ou réveil nationaliste mais que les Etats d'Afriglisposent en réalité d’une assise sociale
propre. La theése de l'extranéité de I'Etat se teowlors non crédible. L’Etat africain
contemporain doit étre ainsi compris dans son histé. Sa greffe s’est accompagnée des
changements et bouleversements sociaux des le mig®territorial opéré dans le cadre des
conquétes et des rivalités non seulement des gggnadssances mais aussi du processus de

christianisation du continent.

71dem, p.11.

18 BAYART, J.-F.,La greffe de I'EtatKarthala, Paris, Paris, 1996, p.14

139 Du Nord-ouest au sud, des dizaines de royaumesnpires ont fait I'objet de recherches historiques.
Afrique de I'ouest on peut citer 'empire du GhateWagady, I'empire du Kanem et Songhai au Niger, le
royaume d’Abomey au Benin et I'empire MandingueMali. En Afrique de I'est, le royaume du Bugandalet
Kitara en Ouganda, le royaume d’Axoum en Abyss(&ihiopie), les swahili au Kenya, Tanganyika, Zaazi

et les lles Comores. En Afrique Centrale, on troleseBami du Kivu dans la région des Grands Lacs et le
royaume Kongo. Enfin en Afrique australe, il y antipire Lunda qui était a cheval entre la RDC enhgéla, le
royaume Zoulou de Chaka en Afrique du Sud. La cémgmsion de la notion d’Etat sur le continent afric
nécessite de recourir a ces éléments historiques.
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Au lendemain des indépendances, la constructiorEtigs s’est faite par imitation du
modeéle occidental avec des pratigues de réapptigoriales Etats postcoloniaux
subsahariens se caractérisent par la personnafighii pouvoir, la répression, la corruption et
une administration publique déficieht® La corruption y est quotidienne, banalisée et
systématique au sein de la sphére publftju€lle est méme enchassée dans des contextes
sociaux, administratifs et culturels vastésComme le montre Giorgio Blundo, & chaque
changement de régime dans la période postindépeadbnrégime arrivant ne tarde pas a
constituer une commission d’enquéte sur la corompdians I'objectif de vérifier les avoirs des
anciennes autorités et au besoin de les saisiis Pamiains cas, plus le régime devient stable,
plus il se développe des formes de corruption @diéires. Ainsi, dans le cadre des partis
uniques, la personnalisation des relations poktsga toujours débouché sur la distribution
des postes-clefs dans les ministeres et I'admatistr publique, distribution teintée du
tribalisme. Dans d’autres cas, méme les régimegaimils connus pour leur autoritarisme ne
sont pas souvent épargnés de corruption. D’aurgs @auraient connu une augmentation de la
corruption dans le processus de démocratisationadeées 1996°. La corruption semble
trouver plusieurs justifications. Dans I'adminisioa publique, elle peut apparaitre comme
une récupération, un mode de survie, une bonneémade reconnaitre un service rendu, un
privilege suite a une fonction occupée, une formeredistribution par le corrompu, une

forme de pression sociale, du mimétisme lorsquagitncomme tout le mondfé.

En RDC, et plus particulierement dans la régionBdéembo, la notion d’Etat est
percue selon plusieurs attentes de la populationr Rlphonse Muhindo Katsuva, deux
logiques traduisent cette perception. La logiqus ttaditions communautaires ou chacun
attend de la communauté une protection, et la legdjEtat providence ou I'Etat se dote de
larges compétences en vue d’assurer une panoplge @ moins étendue des fonctions

sociales au bénéfice de ses citoy®hsviéme si les pratiques communautaires existent,

180 MOLO MUMVWELA, C., Op. cit.,2004, pp. 124-129.

181 B| UNDO, G., OLIVIER DE SARDAN, J.-P., « Introduoti. Etudier la corruption quotidienne : pourquoi et
comment ? », in BLUNDO, G., OLIVIER DE SARDAN, J,-R’Etat et corruption en Afrique. Une
anthropologie comparative des relations entre fauotaires et usagers (Bénin, Niger, Sénégédithala, Paris,
2007a, p.5.

18BLUNDO, G., OLIVIER DE SARDAN, J.-P., « La corrupti quotidienne en Afrique de I'Ouest®p.cit.,
2007c, p.79-117.

183 BLUNDO, G., « La corruption et I'Etat en Afriquaus par les sciences sociales. Un bilan historiqua »
BLUNDO, G., OLIVIER DE SARDAN, J.-P Op.cit.,2007b, pp.29-77.

184 BLUNDO, G., OLIVIER De SARDAN, J.-P., « Sémiologjpulaire de la corruption », BLUNDO, G.,
OLIVIER DE SARDAN, J.-P.Op.cit.,2007b, p.120-129.

165 KATSUVA MUHINDO, A., Catholicisme, engagement politique et processusodéatique en République
démocratique du Congthése de doctorat, Université Pierre Mendes Era@cenoble 2, 2008, p. 416.
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I'emprise locale des traditions communautaireséarétiuite par le processus de formation de
I'Etat dans le contexte colonial. Il s’agit d’'un d&le dans lequel le systeme de protection et
pourvoyeur des biens et services avec des unitggatkiction communautaire a laissé la
place aux structures modernes et individualistesdeuxieéme logique est celle dans laquelle
se dégagerait le rapport de confiance entre legasis et I'Etat. Malheureusement, poursuit-
il, méme si la participation existe, la confianst gresque rompue. Certes, I'action de I'Etat
nécessite une participation du peuple, non pasmnque participant docile de ce que veut
'Etat mais en tant que partenaire et créateuritditive. Dés lors que I'Etat n'arrive pas a
prendre en charge les aspirations du peuple, srafplocalement comme rangonneur et non
protecteur. Nissé Mughendi rend compte de manigaggpe de I'image que la population,
essentiellement celle du Nord-Kivu, se fait dedttongolais. La représentation de I'Etat se
fait en analysant d’abord le fonctionnement derfiaustration publique et la crédibilité des
actes posés par les préposés des différents serpiie en s’intéressant aux taches qui
incombent & I'Etat auquel ce dernier manque sodtfent

Dans son fonctionnement, I'Etat est percu commeatgur qui pose des actes avec
leégereté induisant plusieurs effets collatérauxsdiéadministration, I'appareil judiciaire et
dans les services de I'ord?& L'administration territoriale et I'appareil judare sont depuis
longtemps devenus une véritable jungle. L'agentEtat qui y travaille profite de son poste
pour se servir, pour ranconner, pour se rendreicgisét venger un préjudice subi
antérieurement, pour se servir sous le parapluipadwoir publi¢®®. Tout en percevant les
impots et taxes, il se fait passer toujours poysdaevre en attente d’'une personne de bonne
volonté pouvant lui venir en aide. L'administratigrubligue se retrouve inféodée aux
individus ayant un pouvoir économique dictant deetse condition la loi du plus fort. Cette
loi provenant de I'arme, de I'argent ou de la posibbccupée (entourage du chef) confere une

immunité de fait aux « hommes forts ».

16 NZEREKA MUGHENDI, N.,Guerre récurrentes en République démocratique dug6o Entre fatalité et
responsabilité L’'Harmattan, Paris, 2010, p.124.

167 Aprés un parcours du combattant, la plupart desients administratifs sont obtenus par monnaylagg.
documents sensibles (certificat de nationalitéjjouexigent leur protection par systéme biométri(pesseport
ou permis de conduire) sont délivrés a Kinshasplua de 2000 km. Ce qui exige des colts exorbitants
dépassant le prix du document lui-méme en termdsadsport et des frais de séjour pour leur ohtentDans
I'objectif d’éviter ces colts, du moins pour cem@idocuments, en I'absence des routes et de sqruital
fonctionnel, les requérants se contentent d’enviageidentités en recourant a des personnes irggesqgar des
pratiques de réseaux ouvrant ainsi la voie a lauption. Les différents documents administratiffvilés au
bureau de quartier, a la commune ou a la mairgié par monnayage. Les renseignements que lessggp
I'état-civil y inscrivent sont ceux fournis pardequérant sans vérification de leur véracité. L'adstration n'en
garde méme pas une copie pour un usage ultérieur.

188 NZEREKA MUGHENDI, N.,Op.cit.,2010, p.130.
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Les instances judiciaires et pénitentiaires dewenrpar le fait méme des lieux
d’injustices mettant ainsi a I'épreuve l'indépendames magistrats. Toute introduction d’'un
dossier en justice, tout suivi d’'une affaire papl@gnant et/ou I'avocat ou encore toute visite
a la prison a un proche exige de disposer de rarge’il va falloir remettre au préposé de
I'appareil judiciaire posté a tous les niveaux.drse de justice s’amplifie du coté des faibles
qui, pour se faire entendre, finissent par s’adneparfois aux personnes non compétentes
confondant d’'un coté les matiéres civiles et pénaede l'autre, la justice civile et la justice
militaire, ou encore par recourir aux groupes arp@s se faire vengeance. Dans ce méme
registre, lorsqu’on jette un regard sur les ses/dénmigration, leurs bureaux sont des lieux
de tracasserie pour les voyages tant a I'entréa lgusortie. Il se développe dans ce cas un
champ sémantique, un vocabulaire local pour détimrruption dans I'administration. Si
dans le secteur privé le terrremanze» qui vient de « manger » désigne une plus-value
obtenue par rétro-commission, dans le secteur quebldes termes commedes unités», ou
« dévierger un passepost ou encore enveloppe de civilit¢ sont plus couramment utilisés.
Les «unités » sont des frais exigés par les péspae I'administration publique pour
I'obtention d’un document administratif ou pour daivi d'un dossier en passant par une
personne intermédiaire du service qui prétend iétdleks contacts avec sa hiérarchie afin
d’accélérer le traitement du dossier. Par contemsdle service d’immigration basé a
I'aéroport ou a un poste frontalier avec les paysias le terme dévierger le passepost
des congolais est une pratique qui consiste poprdposé de I'immigration a demander des
frais au titulaire du passeport qui l'utilise pdarpremiére fois. &’enveloppe de civilité&
symbolise quant a elle I'enveloppe ou I'argent dedéaessentiellement a la mairie voire a la
commune lorsqu’un investisseur national ou étrangent annoncer a lI'administration
municipale le lancement éventuel d’un projet. Letears non étatiques (asbl, ONG, etc.) ne
sont pas épargnés de ces pratiques. lIs cherctséptdapter. Par exemple, les ONG doivent
s'acquitter de {enveloppe de civilité pour l'ouverture d’'un quelconque séminaire ou
atelier de formation organisé en faveur de leursepaires locaux. Enfin, dans le domaine
sécuritaire, il s’observe une miseére institutiotameles services de I'Etat chargés du maintien
et du rétablissement de I'Ordre public dans lesjled agents menent des conditions de vie

précaires®.

189 pour une étude approfondie sur la misére ingiitaille de la police lire KIENGE-KIENGE INTUDI, R.,
Op.cit., 2011, pp.178-237.
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1.2. La gouvernance

Les mécanismes de gouvernance peuvent étre dédimme « I'ensemble des moyens
permettant d’assurer qu’une organisation poursieit ke mission qu'elle s'est donné¥%
Dans cette perspective I'action collective danspags africains renvoie a la « notion de la
gouvernance ! qui englobe les initiatives des acteurs politiqéesous les niveaux et
I'ensemble des structures institutionnelles miseplace pour promouvoir l'intérét collectif.
Elle cible ainsi les actions, les structures et d¢esnportements politiques. Tout en se
différenciant du gouvernement en charge des affgiubliques, la gouvernance a pour intérét
de renforcer les régles fondamentales qui oriedtecbnduite et I'organisation de l'action
publigue. Avec ces regles de base du jeu politiguest possible de définir les acteurs
politiques et leurs conditions d’accés au pouues,relations entre gouvernants et gouvernés,
les instances de décision qualifiees, les sphézesothpétences Iégitimes et les procédures
autorisées. Elle a pour tache de gérer les stesterr les régles du régime en vigueur, mais
aussi d’en changer si de nouvelles demandes ooueaux problémes sociétaux requiérent

un changement de régimé

La gouvernance s’inscrit dans le contexte d’'une at#atisation des dirigeants et sur
le consentement des dirigés. Il s’agit la de latidgé politique. Quand bien méme ce
concept recouvre plusieurs définitions selon lefecilfis et les préoccupations de leurs
auteurs, une chose fait I'unanimité : pour qu’slét bonne et efficace, la gouvernance ne doit
pas étre considérée comme l'affaire des seuls goamts. En raison de la pluralité des
acteurs qui y participent, la gouvernance est wrcqssus interactif dans la mesure ou
plusieurs parties négocient des accords sur ldesrély jeu politique axé sur des réseaux
d’échanges entre organisations du secteur public esecteur privé dont la société civile. Si
la gouvernance n’est pas I'apanage exclusif deal;Hes acteurs sociaux et non étatiques
peuvent revendiquer une part accrue. C’est dansens qu’'en RDC, les animateurs de la
société civile disent : ka synergie de I'Etat et de la population regroapau sein de la
société civile dans l'intérét d’'une gestion déveemraduellement plusieurs vertus telles que

la transparence, I'absence de corruption, la cuttloudgétaire et la justice distributive. Elle

0 PERILLEUX, A., « La gouvernance des coopérativépargne et de crédit en microfinance : un enjeu de
taille», Reflets et perspectives de la vie économig(&809, Tome XLVIII, p.56.

"1 a gouvernance englobe les traditions et lestingins a travers lesquelles s'exerce I'autoritésdan pays. I
s’agit notamment du processus par lequel les goamts sont choisis, rendus responsables, cont#ilés
remplacés ; ensuite la capacité des gouvernan&rex gfficacement les ressources, a former et qupglide
saines politiques et réglementations et enfin $peet des citoyens et de I'Etat pour les instingiqui régissent
leurs interactions économiques et sociales.

2pe BRUYNE, P., NKULU KABAMBA, O.,0p.cit.,2001, p.9-10.
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accroit la sécurité des biens et des personnestedpect des biens communautaires,
I'existence et le respect des textes l|égislatifasiaique les libertés individuelles et

collectives»'”®

Il en résulte que la « bonne gouvernance » esgooeernance a laquelle s’associent
les valeurs et les pratiques démocratigifedoutes ces dimensions doivent s’accommoder
avec les différences et les préférences culturphiesres a chaque pays

Sur le continent africain, le concept de « gouvecea> fait I'objet d’une attention
particuliere depuis la décennie quatre-vingt. Emeéemps que la décennie est caractérisée
par un endettement lourd des pays du Sud vis-desspays du Nord, I'endettement n'a pas
permis de soulager la misére des populations. lEiaistes et les praticiens des
organisations et des institutions internationalesdéveloppement estiment que la mauvaise
gouvernance des Etats a été a la base de la maugestion des ressources et de
I'aggravation de la misére. De ce fait, les groupasiaux doivent étre mobilisés pour qu’ils
contribuent a la 'amélioration de leur propre bétre et a leur « auto-prise en charge ». Les
forces sociales en présence, par leurs critiquesiet pressions diverses par leurs actions de
mobilisation des masses peuvent concourir & la erselace de cet environnemeft Ce

contexte congolais explique la création des astonimet des ONG de tout bdfd

1.3. Lajustification de la société civile

Les différents échecs du marché et de I'Etat a emibvaux besoins essentiels des
populations conduisent a appréhender les assagatmmme constituant un secteur qui réagit
a ces insuffisancé®. Les organisations de la société civile trouvecgie logique les raisons
de leur intervention dans la fourniture des sesvicellectifs de base. La situation est
corroborée en RDC par la déclaration des acteursa deciété civile pour qui face a la
démission caractérisée par I'Etat et a lintrusigmofonde et prolongée de la spéculation

dans le systeme économique congolais, la socikité demeure le dernier rempart auquel le

3 HAMULI KABARUZA, B., MUSHI MUGUMO, F., YAMBAYAMBA SHUKU, N.,Op.cit, 2003, p.21.

74 On peut citer ici la participation populaire, llilisme institutionnel, la primauté du droit,deotection des
libertés individuelles, etc.

1> De BRUYNE, P., NKULU KABAMBA, O.,0p.cit.,p.11.

" HAMULI KABARUZA, B., MUSHI MUGOMO, F., YAMBAYAMBA SHUKU, N.,Op.cit.,2003, p.21.

17 Sj les économistes sont de plus en plus créatlgONG visant la promotion économique et socidds,
psychologues et des pédagogues créent des ONGsdesprcharge sociale, des techniciens de tout dréeht
des ONG de promotion de la technologie appropriée,

8 LAVILLE, J.-L., « Les raisons d'étre des assodiati », in LAVILLE, J.-L, CAILLE, A., CHANIAL, P.,
Association, démocratie et société civlla Découverte, Paris, 2001, p.64.
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peuple se confie et se fie. La société civile estée et restera pendant longtemps la seule
composante sociale capable de galvaniser I'effottectif, d’amener le peuple a maintenir

I'espoir et la foi en des lendemains meilleurs$:’3

Ceci fait ressortir clairement I'attitude de la b€ civile qui manifeste une forme de
compassion pour le peuple et affiche en méme teampsmbitions pour I'avenir. Au moment
ou elle justifie son intervention, aucune causestn&gnalée pour expliquer les échecs de
I'Etat et du marché. Il nous semble moins pertirdachercher a définir le réle de I'Etat en
I'opposant simplement au marché car il faut norleseant prendre en compte les facteurs qui
limitent son efficacité en tant que structure devgwnance mais I'Etat ne doit pas non plus
étre réduit & son role minimaliste dans lequel Vewbnfiner le libéralisme classiqé Tout
en jouant le r6le essentiel de catalyseur de lacpgaation publique et de la prise de décisions,
il doit aussi assurer une certaine coordination eeternalités qui débordent du niveau
purement local. Ensuite, la combinaison des resssugt des logiques d’actions associatives
traduisent tres mal les limites entre I'Etat etarché. Il y a plutét une interdépendance entre
action associative et action publique. C’est poargune vision strictement sectorielle de
I'approche « société civile » oublie la dimensiotermédiaire des associations qui peuvent
étre abordées comme des espaces opérant le pdsslagsphere privée a la sphére publique.
L’action associative, issue de la rencontre entessgnnes, ouvre a lI'espace public. A ce
propos, des exemples sont Iégions pour la RDC stadsociations se sont transformées en
partis politiques ou en des groupes d'actidhd ’association peut offrir ainsi & ses membres
la possibilité de contribuer a la construction d’'monde commun indispensable a la
démocratie a travers un engagement volontaire cgnage la pluralité des opinions, la

conflictualité des intéréts et la différence desspective$™

La conflictualité d’intérét et la différence desrgmectives montrent qu’au niveau
local, les pouvoirs peuvent étre accaparés pgrussants et les riches. Ainsi, la tendance de
I'élite a s’approprier les instances locales devoauet a les utiliser dans leur propre intérét
ne peut étre contrée que dans la mesure des miéesnde responsabilité et des institutions

locales de transparence et de démocfitie

9 HAMULI KABARUZA, B., MUSHI MUGOMO, F. & YAMBAYAMBA SHUKU, N.,Op.cit.,2003,p.72.
180 EAQ, La situation mondiale de I'alimentation et de I'agriture 2000 FAO, Rome, 2000, p.296.

181 | es associations & caractére tribal pour la coasien et I'expansion de leur langue en sont desmgles.
C’est le cas de I'Alliance des Bakongo (ABAKO) ceédans les années 1950.

82| AVILLE, J.-L., « Art.cit. », 2001, p.64.

18 FAQ, Op.cit.,2000,p.297.
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En RDC, cette conflictualité d’intéréts s’'est obhser dans les années 1980. Les
reformes accompagnées du discours tenu par ldsuraildes fonds, I'Etat et les pouvoirs
locaux institutionnalisés mettant en valeur la ripi@ation populaire » n’ont pas tardé a
montrer les intéréts divergents des acteurs im@iglans la participation. Selon Peemans, les
acteurs dominants sont arrivés méme a identifeb#soins non prioritaires pour la base car
les opportunités de s’exprimer a la base n'empéqgbenqu’il y ait inexistence des inégalités
importantes entre les différentes catégories sestal En effet, dans les instances de
discussion situées au niveau des quartiers, it@stant que la parole soit monopolisée par
guelques groupes. Ce qui signifie que les orgaarsatcommunautaires et locales non
gouvernementales rencontrent les mémes problenmsslaayestion des biens communs que
I'Etat et le marché. Ce qui est corroboré par kepps de Martine Barthélémy qui estime que
les activités de la société civile ne sont pasadisbles de la société politigifé Elles sont
méme impliqguées dans des rapports de pouvoir étilboent a la formation des élites et a la
structuration du pouvoir local et participent &é&finition des politiques publiques® Il est
donc nécessaire d’éviter la « mystification libéral de la société civile qui se présente
comme un ensemble de structures mues de compas&sioia population suite aux échecs de
I'Etat. La vision antiétatique de la société civiggt souvent I'objet d’instrumentalisation des
acteurs dans le jeu du pouvoir. Sans toutefoisrmgar le rle qu’elle joue dans la recherche
des alternatives face aux différentes défaillandesst aussi indispensable de regarder les
activités populaires qui se rencontrent a la baspiieutilisent également le cadre associatif

dont se réclame la société civile.

2. L’approche d’économie populaire

Les cadres d’analyse d’économie populaire peuventribuer en partie a expliquer
I'’émergence des pratiques marchandes et financitBresassociations confessionnelles dans
I'est de la RDC. L’économie populaire peut se cangdre en se rapportant aux acteurs et aux
champs d’activité. Du point de vue des acteurdglplmaine populaire couvre les personnes et
les familles qui vivent dans des conditions d’extisie précaires, c'est-a-dire qui doivent lutter

pour assurer leur subsistafffe Du point de vue des champs d'activités, ces desnse

184 PEEMANS, J.-P.Op.cit.,1997, p.162.

185 BARTHELEMY, M., Associations : un nouvel age de la participatiorL@s Presses de Sciences Po, 2000,
p.15-17.

18| AVILLE, J.-L., « Art.cit », 2001, p.65.

187 pour Frédéric Debuyst, ils se trouvent en mémegsenans une situation de subordination soit awpaiui
leur accorde des rémunérations inférieurs au mimmital, soit a I'Etat ou de I'aide extérieure emnt que
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rapportent tant a la sphére productive (pour predet offrir des biens et services) qu’'a la
sphére de la reproduction (ou de la consommatessurer I'alimentation, I'habitat et les

services urbains, la santé, la salubrité du miliédpcation, ...

Les activités mises en place s'inscrivent dansplaese tant marchande que non
marchande avec des jeux d’acteurs. Ces jeux obéias& régles et aux stratégies qui, au
départ, mettent en présence les acteurs popukairesnémes et, a la fin, comprennent des
éléments pouvant servir d’opposants et d’adjuvaetsqu’'on retrouve soit comme
interlocuteurs dans les rapports sociaux de pramuet de commercialisation, soit comme
intervenants directs dans les stratégies de reptiodusoit encore comme des agents de
promotion sociale et de contrdle social qui intef dans les pratiques populatfésAu
regard des jeux d’acteurs, les associations cdnfesslles répondent aussi a cette approche
des lors qu’'elles interférent dans les pratiqugsuf@res. En effet, 'économie populaire fait
référence aux acteurs sociaux dont I'économiqusodial et le culturel font partie intégrante
de sa définitiolf°. Certes, certaines associations confessionnelfeségalisées mais dans la
plupart des cas en leur sein naissent de maniergape des multitudes des regroupements
ou d'initiatives au point qu’il est difficile de $eaborder en termes d’économie sociale. Cette
derniere étant une économie institutionnalisée am®@ d'asbl, des mutuelles et
coopératives, en Afrique sa part est souvent faltds activités sont plutét organisées dans le
contexte d’une économie populaire avec une capdaité leur filiere de transformer I'espace
urbain en termes de cadre bati et de I'environnénigen que cette économie conjugue,
comme en Amérique Latine, des ressources et dexcitép (professionnelles, techniques,
organisationnelles et commerciales) de type ti@uite! avec d’autres de type moderne pour
assurer sa subsistance quotidienne au moyen d’umbneo d’activités hétérogénes et
variées®® dans la région de Butembo, elle ne se limitesgaement & la mobilisation et a la
mise en activité économique du monde des pauvres.|l@s que méme les organisations

religieuses y prennent place en recourant awativéis de ce genre pour leur propre survie, il

chdémeurs ou sous-employés, soit encore ils suliissgiérement les lois du marché et les contraidéesous-
traitance en tant que petits producteurs.

18 DEBUYST, F., « Economie populaire : jeux d’acteatsespaces d’action », (ahiers périphériques/Série
Observer les pratiques d’économie populaire urbaihg3, Habitat et Développement, CIET, Louvain-la-
Neuve, 1991, pp.1-2.

189 |pidem

1% DECLEVE, B., « Observer les pratiques d’économigupaire urbaine », irCahiers périphériques/Série
Observer les pratiques d’économie populaire urbaiNél, Habitat et Développement, CIET, Louvain-la-
Neuve, 1991, p.11.

191 RAZETTO, L., « L'économie populaire entre pauvreté développement »Cahiers périphériques/Série
Observer les pratiques d’économie populaire urbaiNgll, Habitat et Développement, CIET, Louvain-la-
Neuve, 1991, 3&5.
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est difficile de limiter cette économie aux sewsiyres encore que la définition « du pauvre »
peut étre complexe. Plusieurs acteurs se rencérdeats cette économie. Tout en ayant en
grande partie des activités non légalisées, ilscéxent des liens avec leur environnement tant
dans la participation a des instances de coordmakans le cadre de la société civile que dans
la liaison avec les organisations non gouvernenenie financemehf. On y trouve des
acteurs institutionnels et non institutionnels aders types des rapports et d’interactions.
Les acteurs institutionnels sont ceux qui disposiohe autorité légitime (les pouvoirs
politiques a différents niveaux) et/ou d’'un pouveiccordé dans un cadre institutionnel
reconnu (confessions religieuses dans I'exerciseagtvités socioéconomiques). Les acteurs
non institutionnels sont ceux qui ne sont pas saldicette autorité ou d’'un pouvoir d’origine

institutionnelle et qui peuvent dans certains easanstituer en collectifs, groupeménts

Nous pourrons plutdt aller dans le sens de Ren&ufkii qui considere les structures
religieuses de base comme des espaces de dévelmpecal et la base de la maitrise du
processus de développement natibfialPar ailleurs, ces organisations assurent dans une
certaine maniére un pouvoir aux membtest font partie des acteurs de mobilisation des
ressources dans la dynamique de développement*focah effet, dans leurs pratiques
financiére de mobilisation des fonds on ne peutdisinguer en se basant sur des critéres
dualistes qui opposent les criteres modernes dititnels ou encore formel et informels.
Ceci devient complexe lorsque les acteurs sontiqu@s dans différentes pratiques et qu’ils
ne concgoivent pas le développement local dansnowripatibilité entre le local et le global,
le petit et le grand. Ces critéres dualistes dedahdonc moins pertinents voire dépaS€és
Nous pensons du point de vue des acteurs popyléargdace qu’'occupent les associations
confessionnelles exige de les situer dans ce champlexe en intégrant les dimensions
historiques et organisationnelles, les facteursrees, la solidarité, les facteurs conjoncturels,

etc.

192 A ce point, ceci s’apparente & ce que Marthe Nysseétudié en Amérique Latine. Pour des détails Cf
NYSSENS, M., Quatre essais sur I'économie populaire urbaine.che de Santiago du ChilCiaco, Louvain-
la-Neuve, 1994, pp.87-88.

19 DEBUYST, F., « Acteurs, stratégies et logiquescticm», in DEBUYST, DEFOURNY, P., GERARD, H.
(eds),Op.cit.,2001b,p.117.

19 OKITUNDU AVOKI, R., Les petites organisations communautaires commecespa développement local
et base de la maitrise du processus du développgeménonal. Perspectives et limites. Cas de la Comanité
de Base au Zairg¢hése de doctorat, UCL, Ciaco, 1994, 269p.

195 SHIKAYI, L., Op.cit, 1994, 281p.

19 K AKULE KAPARAY, C., Op.cit, 2006, p.141-153.

197 K AKULE KAPARAY, C., Op.cit.,2006,p.38.
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Dans leur genése René Okitundu distingue les mghons « spontanées » des
organisations « provoquée¥% Les organisations spontanées naissent d’unatiii a la
base ou un groupe de personnes ou un individu premstience d’'un probléme qui se pose a
la collectivité et décide de s’associer aux autiesagit d’organisations qui visent a rendre
autonome le membre sur le plan économique pouriamElson statut social. Au sein des
organisations spontanées se situent certainesiassos traditionnelles de type tontinier qui
naissent de la volonté des membres. Au sens mqdausteurs organisations « spontanées »
sont nées au milieu des années 1970 suite aux etmamgs eéconomiques et politiques qu’ont
connus les pays africaili& Par contre, les organisations « provoquées » ealies qui ont
étés mises en place par les nouveaux Etats indépend’Afrique dans leur entreprise de
développement. Il s’agit de structures a caragiévéessionnel imposées par les Etats qui ont
conduit & I'apparition des coopérati?®s Le caractére de « provocateur » ne conduit pas
nécessairement a leur échec mais fait référenaenar-appropriation de la structure par les

membres.

L’étude de Shikayi sur les associations communagaiet des associations
villageoises de développements en RDC montre gémarsi elles sont a la base de nouvelles
initiatives, leur émergence se réalise par la qwijon des facteurs internes et externes.
Etudiant sept associations villageoises dans Ige/ale la Ruzizi, il montre qu’elles se sont
multipliées dés 1972 avec une amplification du ert& dans les années 1980. Les principaux
facteurs sont la solidarité villageoise, I'émergedes leaders villageois issus de la petite élite

locale et I'intervention des ONG venant de I'étrary.

Pour la solidarité villageoise, la premiére baseadbeutement des associations se fait
sur base des liens sociaux au village a traversé=aux des liens ethniques et des liens de
voisinage. S’agissant des leaders villageois, pranedes milieux coutumiers, des églises,

des écoles et de l'administration publique, on Ve# souvent soutenir la création des

19 OKITUNDU AVOKI, R., Op.cit.,1994, p.94-98.

199 Sur le plan politique, aprés les indépendancesété observé des associations villageoises cacigele
modele traditionnel. Le village a été privilégiénume structure participative de base organisée fmuse
associative. Sur le plan économique, si dans lgs pahéliens les associations ont été créées suie
catastrophes dues a la sécheresse, d'autres t®rit éause du plongeon économique qui a rendualgsaps
victimes de I'endettement. Les recettes d’expmmst pour ces pays n’'ont servi qu'a payer les deqté ont
explosé progressivement. Les Etats de plus en gifasblis ont failli & leur mission sociale. Ce texte a
favorisé I'émergence des associations paysanneseouit reconnues par les Etats.

20 Cela a été le cas des coopératives de commeatialis de distribution et de service de crédit énégal, la
collectivation des paysans au Mali, les groupemerillageois pré-coopératifs au Burkina Faso ou des
coopératives des indigénes au Congo Belge quitsensidans le prolongement de celles initiées par |
I'administration coloniale.

21 SHIKAYI, L., Op.cit.,1994,p.83
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associations. Les leaders coutumiers tirent letzefae leur position sociopolitique et ont
souvent offert une couverture politigue nécessaird’existence et a l'expression des
associations. Pour leur part, les églises ont depngtemps soutenu matériellement et
financierement les associations villageoises. AtuKdes associations ont été créées en grand
nombre suite au licenciement des fonctionnaires daecteur scolaire, sanitaire, agricole et
administratif des années 1980. Convertis en ageiotd, ces derniers ont mis leurs ressources
intellectuelles et techniques & la disposition agsociations villageois&. Enfin, les ONG,
essentiellement confessionnelles ont aussi crééassciations dans les villages. Par leur
intervention, elles ont apporté une base matéridifanciere, technique, relationnelle et
organisationnelle qui a contribué a I'épanouissémeées associations villageoises de
développemer?®. La conversion professionnelle de ces différentewas exige qu'il faille
s’intéresser a la logique de réseaux et de teegajue ceux-ci mobilisent dans un contexte de

crise de I'Etat™

3. L’approche d’encastrement des activités économiques

Dans les sections précédentes nous avons estimiegjutiatives des associations
peuvent étre appréhendées en termes « d’encastrentem effet, elles reflétent le modéle de
Karl Polanyi qui montre que I'économie a toujouradtionné selon quatre principes de base :

le marché, la redistribution, la réciprocité etihainistration domestiqd®.

Le marché permet une rencontre entre offre et ddende biens et services aux fins
d’échanges a travers la fixation de prix. La relatentre offreur et demandeur s’établit sur
une base contractuelle a partir d’'un calcul d'iétégui autorise une autonomisation par
rapport aux autres relations non marchandes. lreipg du troc et de I'échange prend donc
forme dans le modele. Par contre, la redistribusiobserve dans le modele de centralité dans
lequel la production réalisée est remise a uneriagditoentrale qui a la responsabilité de la
répartir au niveau des individus et de la collegdjwce qui suppose une procédure définissant
les régles des prélevements et de leur affectalligétablit ainsi une relation dans la durée
entre l'autorité centrale qui impose une obligaies agents qui y sont soumis. Ensuite, la

réciprocité prend la forme d’un cycle (donner, kexeet rendre) au sein duquel la circulation

292 |dem p.85.

293 | dem,p.87.

24 pEEMANS, J.-P.Op.cit.,1997, p.140.

25 POLANYI, K., La Grande TransformatigrGallimard, 1983 (traduction de I'anglais par @athe Malamoud
et Maurice Angeno), réédition 2009, 467p.
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du bien est au service du lien so@&lLe principe de la réciprocité est facilité pamedéle
symétrique dans lequel les biens s’échangent paroia du don qui est le fait social
élémentaire participant ainsi a la création du Bewgial entre les acteurs impliqués. Le don
appelle lui-méme au contre-don qui prend la forrhenel obligation a travers laquelle le
groupe ou la personne qui a recu le don exercibbedd. Enfin, 'administration domestique
est une forme d’organisation économique relativenadéle autarcique dans lequel le mobile
du gain est absent. Le principe consiste a procai& son propre usage, a pourvoir aux

besoins de son groupe d’appartenance « naturel ».

Karl Polanyi montre ainsi que I'échange marcharédait que le modele secondaire et
imbriqué dans les relations sociales. Jusqu’'a hadii Moyen-age en Europe, tous les
systéemes économiques étaient organisés selon oesdeois principes ou leur combinaison.
Alors gu’il était secondaire et subordonné aux strautres, avec lindustrialisation de
I’économie, le marché a émergé pour se « désencasties autres fonctions jusqu’a se poser
en élément autorégulateur. La grande crise éconmef] politique qui est arrivée dans les
années 1930-1945 s’est imposée pour la resociahisate I'économie abandonnée a
'autorégulation du marché qui est pourtant unéitutgon non naturelle. Ainsi, pour Jean-
Louis Laville, lintroduction de la communauté paue moderne a impliqué un
réagencement de ces principes pour donner trogs gonomiques : I'’économie marchande,
I'économie non marchande et I'économie non moretdir L'approche permet de
comprendre le modéle économique qui cherche a dépaaux besoins peu ou mal pris en

compte par les institutions conventionnelles :dtiu le marcH&®

A la lumiere de ce qui précede, on comprend pourdes économistes, les
sociologues et les historiens ont tous désormaisqoie une méme idée que les activités
economiques doivent étre considérées comme « e@esst, ce qui traduit le terme
« embedded ». Cependant, depuis l'usage du conepbeddednesspar Karl Polanyi pour
signifier « encastrement », de nombreux auteusosepenchés sur I'analyse de son contenu.
Pour tenter de démontrer I'imbrication des actwiéEonomiques au politique, Alain Caillé

estime gque «la notion d’encastrement d’'un ordrdadpratique sociale dans un autre est

2% FONTENEAU, B., NYSSENS, M, FALL, A.S., « Le secteinformel : creuset de pratiques d’économie
solidaire ? », in DEFOURNY, J., DEVELTERE, P., FORNEAU, B.,L'économie sociale au Nord et au Sud
De Boeck & Larcier, Paris, 1999, p.161.

27T AVILLE, J.-L., ROUSTANG, G., « L’enjeu d’'un pamariat entre Etat et société civile », in DEFOURNY
J., DEVELTERE P., FONTENEAU B. (éd€)p.cit, 1999, p.226.

28 TSAFACK NANFOSSO A, R. (éd.),’Economie Solidaire dans les pays en développenigrarmattan,
Paris, 2007, p. 19.
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délicate & appréhender théoriquement parce qustexne relation d’incertitud€%. On est
en face du «flou du conceptedhbeddedness gui conduit a plusieurs cas de figure

extrémement varié¥.

En effet, pour Polanyi, I'économie est encastréasdéa société. Si pour lui
I'encastrement renvoie alinscription des activités économiques dans les regles sociales,
culturelles et politiques qui régissent certainesmies de production et de circulation des
biens et services’¥, pour Mark Granovetter « on ne peut analyser lapmtement et les
institutions sans prendre en compte les relatiatakes courantes qui exercent sur eux de
trés fortes contrainte$. Les actions économiques sont encastrées au ssiréseaux
sociaux gu'’il faut analyser a partir des relatigressonnelles et les structures de celles-ci.
C’estl'étayagedes actions économiques sur des réseaux sociaypeuet de comprendre
l'itinéraire suivi par des entreprises dans leuveli@pement des lors que les relations
personnelles placent les individus en contact les avec les autres. On est en face de
différentes interactions. Pour relier le niveau nméocial au niveau macrosocial, Granovetter
analyse & travers ces interactions les liens iatsgmnels : « la force des liens faiblés»
Ces derniers sont des instruments indispensablas iradividus pour saisir certaines
opportunités qui s’offrent a eux, ainsi que pour lietégration au sein de la communauté. Par
ailleurs, les institutions économiques sont powar®vetter des constructions sociales des lors
gu’elles résultent d’un long processus de créasiotiale. Elles sont considérées comme le

fruit de I'histoire et soumises & la contingencetdriqué™*.

D’autres approches ont été développées pour expiigrcastrement de I'activité
économique. Il y a lieu de citer I'approche de $haZukin et Paul DiMaggio, celle de

I’économie des conventions, 'approche culturetleadle de I'encastrement politique.

Zukin et DiMaggio insistent sur I'imbrication de gloménes économiques et des

réalités culturelles ou politiques qui s’influentemutuellement sans pour autant se

29 CAILLE, A., Théorie anti-utilitariste de I'action : fragmentsute sociologie générajé.a Découverte, 2009,
p.100. Sur la question politique voir surtout CAELA., La démission des clercs. La crise des sciencealssci
et I'oubli du politiqueLa Découverte, Paris, 1993.

0 CAILLE, A., Op.cit.,2009, pp.121-122.

211 | AVILLE, J.-L., LEVESQUE, B., THIS-SAINT JEAN, |.« La dimension sociale de I'économie selon
Granovetter », GRANOVETTER)p.cit.,2000, pp.14-15.

22 GRAVOVETTER, M.,Op.cit.,2000, p.75.

23 |dem, pp.45-73.

24 1dem, pp.193-222.
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déterminer les uns les autr€s Pour expliquer leur modéle, ils développent quédrmes
d’encastrement de [I'activité économique : les tleSorde I'encastrement cognitif de
I’économie, les théories de I'encastrement cultues théories de I'encastrement politique et

les théories de I'encastrement structtifel

L’encastrement cognitif signifie que les structuraentales doivent étre prises en
compte car elles limitent les capacités de certmdwvidus dans I'exercice du raisonnement
economique. Cela suppose que les actions sontnmdgéas par des schémas mentaux des
individus liés & I'environnement dans lequel ilokéent!’. La rationalité est ici subjective.
L’encastrement cognitif s’inscrit dans les théordss la décision et de I'organisation qui
montrent que les décisions organisationnelles negrg s’appuyer sur une rationalité absolue
en raison de la difficulté pour tout étre humaiooastruire un modele d’analyse et de choix
optimal, fondé sur une connaissance parfaite datuation et des valeurs stables (approche
synoptique). Dans la plupart des cas, selon cesriés I'individu construit un modele
simplifié de la réalit¢ par manque de temps, diimfation et de capacitéd Par contre,
I'encastrement culturel est relatif a I'influence @ représentation collective de l'action. Il
s’opere plus ou moins une entente collective etagée dans I'élaboration des stratégies et
des objectifs économiquéd L'encastrement politique fait référence a limfhce des
institutions politiques et des luttes de pouvoingldesquelles sont impliqués lesteurs
économiques et les institutions non marchaffde&nfin, I'encastrement structufél se
réfere a 'approche de Granovetter sur les réseaadaux. Zukin et DiMaggio appréhendent
le réseau social comme un ensemble d’instances figeles relations sociales formelles ou
informelles fondées sur I'amitié, le transfert éssources ou d’autres axes de solidarités. Cet
encastrement met I'importance sur les conceptdéance et de capital social. Les réseaux
sociaux apparaissent ici comme des modes de cabimhnalternatifs a la coordination
marchande. Par ailleurs, outre les liens qui unisges acteurs les uns aux autres, cette

approche a I'avantage de montrer les conséquemcksatructure des relations et la situation

215 L AVILLE, J.-L., LEVESQUE, B., THIS-SAINT JEAN, l.« La dimension sociale de I'économie selon
Granovetter », GRANOVETTER)p.cit.,2000, p.16.

28 ZUKIN, S., DIMAGGIO, P. (Eds)Structure of Capital. The Social Organization of iconomyCambridge
University Press, Cambridge, 1990, p.14.

217 BARABEL, M., MEIER, O.,Manageor. Les meilleures pratiques du managen®fif éd. Dunod, Paris,
2010, p.58.

218 |dem, p.35.

Z97UKIN, S., DIMAGGIO, P. (Eds)Qp.cit.,2010, p.17.

220 |dem, p.20.

22l 1dem, p.18.
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de différents individus dans le réseau qui débowtherent sur le bouleversement des jeux

d’acteurs et du systeme social.

L’économie des conventions essaie, quant a elimatyser la notion d’encastrement
en partant du postulat gleemarché, loin d’étre universel, n'est qu’uneitoibn, c’est-a-dire
une construction sociale parmi d’autres. Dans ge¢tespective de construction sociale, la
convention occupe une place importante parce g@ueimet aux individus de se coordonner.
Pierre Dupuyet al. avancent deux hypothéses pour expliquer cetteoabgf> La premiére
est de considéraque I'accord entre des individus n’est pas posshles un cadre commun,
sans une convention constitutive, méme lorsqu’lireée au contrat d’'un échange marchand.
La seconde considére gu’il existe des ressourcetifs(aspécifiques) qui ne peuvent pas
trouver de prix sur un marché. Certains co(its destictions> peuvent se révéler tellement
lourds dans les relations marchandes que les acpemvent préférer des actions régies par
d’autres formes de coordination. Dans de tellesisaations, il faut aussi prendre en
considération l'incertitude relative a la qualitésdbiens échangés. Méme lorsqu’on doit
établir des conventions, celles-ci sont incomplélEes lors que le traitement de ces questions
en termes d’information sur la qualité des biengaagit insuffisant. Quand bien-méme les
parties prenantes a la convention pourraient &téed de toutes les informations possibles,
elles ne pourraient parvenir a un accord généralasdéfinition de la qualité. Il existe donc
d'autres formes de coordination non marchandes pomduire aux équilibré&’. Cette
approche explique donc la raison d’étre des org#iniss non marchandes dans le secteur

économique.

22 DUPUY, J.-P. et al« Introduction », irRevue économiqu¥pl.40, n°2, 1989, pp.142.

22 pour une analyse détaillée des colts de transactim peut se reporter a I'étude de Paul Milgrooéan
Roberts sur la théorie économique des organisatidass cette théorie, I'unité fondamentale d’analgst la
transaction. Cette derniére est le transfert deassbet des services entre deux individus. Si las#etion est
réguliere, les acteurs mettent en place des raupeemettant de la gérer de fagon efficace. Danadeontraire,
les parties sont amenées a négocier les termes. ii&gociation accroit généralement le co(t désedain de la
transaction. Or, les participants aux transactions des intéréts divergents qui doivent étre satsfpar
I'organisation. Ainsi, les organisations économgjsent jugées sur base de leur capacité a sesvobiectifs
fixés par les individus qui les composent car kaif recherché par les individus estfficacité Le monde
économique étant caractérisé par la rareté des leieservices pour satisfaire les individus, iltfaeauver des
compromis entre individus, la définition claire dageux et les différents choix envisageables. ansas, le
principe d’efficacité consiste a considérer quéesi personnes sont capables de négocier des acderdiss
mettre en ceuvre et d’appliquer leurs décisionssaddorésultat de I'activité économique tendrara éfficace, au
moins pour les parties prenantes aux négociat@indILGROM, P., ROBERTS, JEconomie, organisation et
management(Traduction de I'américain de Bernard Ruffieux)egses Universitaires de Grenoble/De Boeck,
Grenoble/Bruxelles, 1997 ; pp.27-34, 77, 171, BRY,.

22 MILGROM, P., ROBERTS, JQp.cit.,1997, p.143.
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L’encastrement culturel des activités économiquat dmerger plusieurs types de
culture dans les organisations. Déja au début dtf°20ecle, Max Weber proposait son
hypothese centrale qui fait de la réussite éconoenlg concrétisation de la quéte religieuse
du salut éternéf. D'autres auteurs démontrent cet encastrement dansculture
professionnelle, la culture nationale, la culture droupe social. Pour la culture
professionnelle, Renaud Sainsaulieu ne s'intérgese a I'organisation comme lieu de
domination ou de conflit (luttes de pouvoir), mais tant qu’institution sociale. Elle est un
lieu de construction de l'identité des individusuPlui, on a acces aujourd’hui a l'identité par
ce que I'on fait de sa vie professionn&felLa culture nationale peut se référer a quelques
exemples de réussite d’économie nationale comme del Japon. Certains auteurs, dont
Alain Caillé, se demandent si la réussite japonaiétit pas en quelque sorte due a I'éthique
des samourais, & I'adaptation du Japon au confani@nou au bouddhistffé. Philippe
d’lIribarne établit quant a lui une comparaison rotéurelle entre trois firmes de
caractéristiques proches et de pays différentgta pa I'analyse de trois filiales d’'un méme
groupe implantées dans des pays différents (Frabtas-Unis et Pays-Bas). Il met en
exergue l'existence de difféerences plus prononaddse les salariés de ces trois filiales
quentre des entreprises totalement indépendangésimplantées dans un méme pgayd.a
culture de groupe social renvoie aux liens socuixse créent entre des individus travaillant
ensemble dans une équipe ou un service, appartanamhémes catégories professionnelles

(ouvriers, cadres) ou effectuant le méme mé&tier

Enfin, I'encastrement des activités économiguessdanpolitique serait méme une
évidencé®™. Qu'il s’agisse des pays d’économie socialisteles pays d’économie de marché,
pres de la moitié du revenu national passe pantess de I'Etat. Dans cette approche, on ne
pourrait méme pas imaginer un seul instant que désisions économiques soient

indépendantes des décisions politiques.

Les différentes approches d’encastrement de l'actionomique doivent étre
considérées comme ayant été développée dans destesristoriques particuliers. Chacune

“5\WEBER, M.,Op.cit.,1985, 286p.

226 pour une analyse détaillée sur l'identité profasselle Cfr SAINSAULIEU, R., L'identité au travail. Les
effets culturels de I'organisatiofresses de la FNSP, 1977 et plus récemment leclbdieigé par ALBERT, E.,
et al.,Pourquoi jirai travailler. A 'usage de ceux qunbde la peine a se lever le matikyrolles, 2003, 240p.
22T CAILLE, A., Op.cit.,2009,pp.112-113.

228 D’RIBARNE, P., La logique de I'honneur : gestion des entreprisesraditions nationales Seuil, Paris,
1993, 279p.

229 BARABEL, M., MEIER, O.,0p.cit.,2010, p.75.

20 CAILLE, A., Op.cit.,2009, pp.112.
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s'inscrit dans une épogque ou dans espace biemdaéedont la nature du probleme étudiée
difféere d’une époque a une autre. Si chaque apprepeut avoir présenté des avantages,

aucune ne peut étre a I'abri des criticfdes

L’encastrement cognitif de I'’économie, par exempld, met I'accent sur la rationalité
subjective ignore a notre avis l'efficacité desiwdls dans une démarche associative. Les
populations arrivent a développer dans la plupas das des capacités a résister aux
différentes crises en empruntant la voie assoegiour améliorer leur cadre de vie. Quant a
I’économie des conventions, celles-ci ne sont papurs facilement applicables. En Afrique
subsaharienne, les conventions posent problemet guabaccés des populations aux
ressources naturelles. Sur base de quatre typesmdentions dans le mode d’acceés a I'eau
dans les métropoles d’Afrigue Subsaharienne, Cathddaron et Anne Isla illustrent cette
problématiqué® Si I'eau a une valeur fondamentale qui ne peutéskiire & un prix
(convention de droit humain), ou si elle est co@sdd comme une ressource communautaire
dont la distribution exige la coopération entre hfesmbres de la communauté (convention
communautaire), elle est en méme temps une ressamat I'accomplissement doit étre
assuré, réglé et contrdlé par les gouvernants lgodeveloppement de la cohésion sociale
(convention d’intérét général). Dans la pratiques conventions s’'appliquent difféeremment.
Les conventions d’intérét général qui pourraierdppliquer a tout le pays concernent
davantage les populations urbaines négligeant &sspopulations des périphéries qui ne
peuvent se référer qu’a la convention communaut@iette derniére s’élabore sur base d’'une
participation autogérée des habitants et connai$ da gestion I'implication des différents
acteurs : les anciens du village, les dignitaigdigjieux, etc. Ce modeéle applicable a la RDC
explique comment les prétres et autres acteurgigek sont tres engagés aux coOtés des
populations pour l'accés a l'eau et a I'électrici@ns les milieux ruraux. Ces trois
conventions n’excluent pas que la ressource ne fa&s I'objet d’'une convention marchande
impliquant différentes logiques dans le cadre déepariat public-privé entre les acteurs de la
société civile et I'Etat tant dans sa fourniture gians sa gestion.

Enfin, pour notre région d’étude, il est inapprépde dire que de toute évidence les

revenus passent par les mains de I'Etat. La miditi@ldes travaux sur I'économie informelle

%1 Une analyse comparative et synthétique des difféseécoles de pensée a été faite par Michel Baehbe
Olivier Meier. Cfr BARABEL, M., MEIER, O.0p.cit.,2009, pp.70-71.

#2BARON, C., ISLA, A., « Marchandisation de I'eaucgnventions d’accessibilité a la ressource. Ledess
métropoles d'Afrique sub-saharienne », in EYMARD-ERNAY, F. (eds),L’é¢conomie des conventions.
Méthodes et résultats. Développemengs,La Découverte, Paris, 2006, pp.369-383.
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ou sur les pratiques d’économie populaire dangpés du sud montre que I'Etat n'a pas

toujours la mainmise sur les diverses activitésogmonomiques.

4. Une combinaison d’approches : hybridation des inifatives associatives

Dans cette étude, nous pensons gu'’il est miewquddide combiner les différentes
approches évoquées pour analyser la place desagsts associationnelles dans I'économie
de la région de Butembo. D’abord, les associatammgessionnelles et religieuses font partie
des composantes de la société civile congdfaisen effet, le clergé tant local que national
s’est toujours démarqué dans les actions de |&tgocivile par des déclarations et des prises
de positions contre les dérives des régimes poétgsuccessifs en RDC soit contre les
violations des droits humains commises par leséudifites branches rebelles durant les
guerres de I'est de la RBE. Le clergé s’engage aussi directement dans diemagiolitiques
au sein des institutions politiq&s Cependant, ce role politique joué par le clefgéserit
dans une logique de contre-pouvoir ou antiétatdpia société civile, réle qui ne tient pas de
rendre compte des réalités locales et socioéconm®ige ces associations dans la maniéere
d’organiser leur survie a la base. C'est a trawes initiatives prises a la base qu’il est
possible de rendre compte de leur réle pour pdéeechecs de I'Etat. Si certaines initiatives
naissent d’une dynamique interne a une confessiligiause dans sa recherche des moyens

de financement, d’autres activités naissent d’'uyreachique externe au contexte local. Une

233 En décembre 2003, Rigobert Minani a répertorié boinposantes : les associations sociales édusale
jeunesse, les associations de femmes et familles ;associations sociales, culturelles et sportives
associations confessionnelles et religieusesadssciations humanitaires et philanthropiques aéssciations a
caractére économique, de développement et d’actiomsnunautaires ; les corporations (ordres des oiégle
des avocats, des infirmiers,...) ; les associati@mngfiques et savantes et les associations sgledic Cette
liste s’élargit en intégrant les associations comautaires et paysannes ; les associations dedagres ONG

de développement, les ONG de paix ; les ONG d'é&ihucaivique, les ONG des droits humains et enédis |
ONG environnementales. Cfr MINANI BIHUZO, R., « Asit. », 2003, p. 615.

234 Au niveau local et régional, les dénonciationsvite Emmanuel Kataliko sont les plus connues daréve.
Ancien évéque de Butembo puis Archevéque de Bukddgr, Kataliko s'est démarqué par des messages
virulents contre la dictature de Mobutu. Son opfimsila plus marquante est consignée par son messhgssé

le jour de Noél 1999 a Bukavu dans lequel il s’nggucontre les pillages des ressources du Congorneapetite
élite rebelle venue du Rwanda. La dénonciationalwialu sa relégation a Butembo, son village nataljl
passera environ six mois de février en septembdé 20ant de trouver la mort un mois aprés a Rome.

“% Les exemples sont nombreux pour illustrer 'imation du clergé dans le jeu politique. Dans le pssas de
démocratisation de la RDC depuis 1990, Monseighaurent Mosengwo, I'actuel Cardinal de la RDC, a§o
plusieurs fonctions politiques. Il fut successivainprésident de la Conférence nationale Souver@mn#&991,
puis président du Haut Conseil de la Républigue RH€t du Haut Conseil de la Républiqgue-Parlement de
transition (HCR-PT) de 1992 a 1997autres personnalités ont joué des réles danm&iutions d’'appui a la
démocratie. L’Abbé Apollinaire MaluMalu du diocéede Butembo-Beni a été le président de la Commission
Electorale Indépendant (CEI) de 2003 a 2011. Itéarémplacé par le pasteur méthodiste Ngoy Muluemda
février 2011. En mai 2013, I'abbé fait son retoua déte de la Commission Electorale Nationale jethéante
(CENI) aprés une gestion baclée des élections @i par son prédécesseur. D'autres prélats ont @xes
fonctions similaires dans les institutions politguMonseigneur Maridi Bodo, un pasteur protesaptésident

la plateforme nationale protestante (ECC), a éfFdsident du sénat de la RDC pendant la périodeadsition

de 2003 a 2007.
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activité peut étre le fruit du travail des missiaitas ou de la coopération au développement.
Par ailleurs, en s'intéressant a leur base jurglidas activités marchandes et financiéres
menées par des regroupements religieux sont podems la plupart des cas par les
associations dont 'omniprésence dans la vie qisotite est aussi un signe de leur caractere
populaire. On rencontre méme des activités dotiake juridique pose probleme. En effet,
I'absence de base juridique conduit a considérer ags initiatives confessionnelles entrent
dans la catégorie des pratiques populaires déBcih distinguer dans bien des cas des
pratiques informelles. Elles ne sont pas différente celles des autres acteurs populaires non
confessionnels. Contrairement a I'approche de Hiéatie sociale utilisée dans les pays du
Nord dont les composantes sont les associatiossmigtuelles, les coopératives et les
fondations, la combinaison des approches précéslendeéle que les associations
confessionnelles englobent le tout. Dans le coatadé I'Afrique Subsaharienne, et en
particulier du Nord-Kivu en RDC, une paroisse perganiser une mutuelle de santé pour
I'assurance maladie. Elle peut méme créer en sonuse coopérative de commercialisation
ou de crédit. La paroisse peut aussi encouragee wWwimpliquer dans la création de
fondations. Méme si dans ces associations les nesrd® retrouvent autour de lidentité
religieuse pour financer les activités a la pamis ailleurs, ces mémes activités se font aussi
par d'autres acteurs non confessionnels. Il edhiceque dans leur mode opératoire, les
associations confessionnelles regorgent d’'un enkgedictivités meétisses qui combinent des
logiqgues marchandes et non marchandes. Dans lauyeatil est complexe d'établir la
frontiere entre ces différentes approches. Elles acanalyser dans leur « hybridation » qui
est une caractéristigue permanente et inévitabfe adsociations. Elles ressemblent aux
organisations du troisieme secteur étudiées pav Baandseret al qui les comparent aux «
griffons » ou «aux caméléon&S Passer un moment & analyser ces Iinitiatives
confessionnelles ne doit pas étre considéré commtetaur a la conception trés ancienne qui
considérait en Occident que l'ensemble de la puatigociale s’articulait autour des
conceptions religieuses. Par contre, cette étudmgiede replacer le débat dans la maniere
dont ces associations font face a I'hybridatioatethangement. Tout comme le caméléon est
identifie par sa stratégie de changer de couleas &ssociations confessionnelles

entreprennent des initiatives en adoptant des mdéthal’adaptation a I'environnement

238 gj |e griffon est un animal mythique représentéyracorps de lion (tronc et pattes) avec unedties ailes
d'un aigle muni d’'oreilles de cheval et une queeesdrpent, le caméléon se caractérise par sonatidaph
'environnement. Cfr BRANDSEN, T., VAN de DONK, WRUTTERS, K,., « Griffins or Chameleons ?
Hybridity as a Permanent and Inevitable Charadteris the Third sector »Journal of Public Administration,
2005, Nr 28, pp.749-765.
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politique, économique et social. En termes d’ingitins, elles ne sont pas des institutions
publiques, ni des opérateurs économiques au seaisdst mot, ni des partis politiqgues. Ce
qui n’exclut pas qu’elle entretiennent des intacarst avec les acteurs politiques,
economiques et sociaux pour s’influencer mutuell@ménfin, en termes d'initiatives, il est

plutét difficile de les distinguer des acteurs papes.

1.3. Associations confessionnelles, développemenhthangement social

Le développement, nous l'avons dit, est un procesgl provoque ou favorise des
changements. Dans ce contexte, les initiativesldec&ntreprises par les associations
confessionnelles sont-elles porteuses du changesoera ? En effet, le changement social a
souvent été abordé dans une perspective de moutemaciaux. Selon Henri Mendras et
Michel Forsé, le changement social renvoie tantibtlzangemende la société (changement
macrosociologique), tantét au changendarisla société (changement microsociologique). Il
peut résulter des changements locaux ou segmengarégés par I'effet boule de neige pour
entrainer un changement global Il est donc une transformation observable dartergs
qui affecte la structure ou le fonctionnement dardanisation sociale d’une collectivité
donnée d’'une maniére qui ne soit pas que provismireephémere. S’il n'existe pas un
indicateur de changement social, il faut tout dene@econnaitre la multiplicité d’éléments
qui peuvent concourir a son appréhension. Le chaagesocial entrainé par les associations
confessionnelles se situe dans la logique de daatollective qui, lorsqu’elle réussit, rapporte
a tout le monde. Michel Forsé avance comme hypethés si les associations et les autres
mouvements sociaux produisent des biens collegtifpeuvent bénéficier a tous, exception
faite aux actions collectives de type coercitifeglparviennent a satisfaire tout le monde
parce qu’elles auraient aussi produit des biensvithaels satisfaisants pour leurs seuls

membre&®

A la lumiére de ce qui précede, il nous semble ii@pd de souligner que les pratiques
et les initiatives marchandes des associations essinnelles sont susceptibles de
changement social dés lors qu’elles produisentim@sicts collectifs et individuels. Il faut
pour cela regarder leurs impacts sur les membraéli@ation des conditions de vie), sur les
associations elles-mémes (financement des activwibggct sur leur fonctionnement), sur leur

environnement (milieu d’'implantation urbain ou fdyraur leur capacité de participer a la

2 MENDRAS, H., FORSE, M.lL.e changement social. Tendances et paradigdesand Colin, Paris, 1983,
p.9.
“% FORSE, M. Analyses du changement socBéuil, 1998, p.5.
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création de nouvelles regles d’organisation sociele. Il s’agit d’évoquer a notre avis le
rapport entre religion et développement.

Plusieurs penseurs se sont intéresses a ce rajgmariequel la religion est influencée
par I'’évolution économique ou, au contraire, inflae celle-ci. Dans le premier cas, les faits
montrent un recul du sentiment et de la pratiquigieese avec le développement
économique, les pays développés étant les moigam®et pratiquafit. Derriére ce constat,
se rangent les théories de Marx ou Freud qui valans les religions les manifestations de
I'aliénation, de la contrainte, de la peur ou dignibrance. Dans le cas inverse, c’est-a-dire son
influence sur I'économie, se trouvent des auf@limomme Maw Weber, John Wesley, et
Xavier Couplet et Daniel Heucherffie

Cette approche de penser le rapport entre religiaéveloppement se réfere a deux
monismes que Henri Desroche considere comme dé&peasés renvoient a la méme réalité.
Plus récemment, I'étude de Rachel McCleary et RoBarrd*? portant sur onze groupes
religieux’*® dans 81 pays semble appuyer cette analyse et peleneelativiser les deux
approches antagoniquiés Desroche pense qu'il faut plutdt considérer légi@n comme
pouvant entretenir des rapports qui €pousent quaimmes qui sont en interrelations
pluralisées représentées dans un tableau dang legignes + ou — expriment I'implication
favorable de la religion pour le développemengeiproquemenit®

239 BRASSEUL, J.|ntroduction & I'économie du développemeirimand Colin, 8™ édition, Paris, 2010, p.76.
2% |bidem p.76.

241 COUPLET, X., HEUCHENNE, D Religion et développemeiiiconomica, Paris, 1998, 325p.

242 McCLEARY M. R., BARRO J. R., “Religion and Econarhiin Journal of Economic Perspectivagplume
20, Spring 2006, pp.49-72.

243 Catholiques, protestants, mormons, témoins deva@havangélistes, orthodoxes, musulmans, hindssyist
bouddhistes, les religions orientales, juifs, autadigions et athées.

24 pour ces auteurs, il se dégage deux résultatprdraier résultat est que % des gens sont croyamsensi
seulement 1/3 a une pratique religieuse régul®uerement dit, si les gens sont moins pratiquaatsscertains
pays, cela ne signifie pas qu’il n'y a pas de fetigDans le méme registre, 1/3 des pays retenusnanreligion
d’Etat. Par ailleurs, le niveau de vie a un effégatif sur la religiosité, exception faite aux Etbis, Pologne,
Irlande et Singapour. Par contre, le deuxiéme t&smiontre qu’une religion d’Etat est positivemegitée a la
pratique religieuse dans les pays musulmans. Alasggligion influence certaines caractéristiquedividuelles
favorables a la croissance comme I'épargne, I'honee I'éthique. Plus celles-ci sont fortes, ples waleurs
seront présentes, avec des effets positifs suplasance.

245 DESROCE, H.Sociologie religieuse et sociologie du développeémeanthéme de leurs rapports réciproques
et ses variationsn Archives des sciences sociales des religions2Nt961, pp.3-34.
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Tableau 1 : Rapport développement-religion

Relatior | Religion vis-a-vis du développeme | Développement v-a-vis de la religior
1 + T
2 - -
3 + -
4 - +

Source: DESROCE, H., 1961, disponible stp://www.lebret-irfed.org

La premiere relation exprime la situation d’unegieh favorable a un développement
qui lui est a elle-méme favorable. La deuxiemeti@tarenvoie a une religion défavorable a
un développement qui lui est réciproguement défhler La troisieme relation est une
religion favorable a un développement qui lui @salement défavorable. La derniere est une

religion défavorable a un développement qui luifiesiiement favorable.

Cette grille montre que la religion devrait étransidérée dans un double réle négatif
ou positif sur le processus de développement, ué dépendant des situations concretes a
étudier tels que les facteurs historiques, culsudghguistiques, territoriaux. C’est pourquoi
nous sommes d’accord avec Sylvain Shomba qui pgunseseule I'étude d’'une région
précise, dans des circonstances précises et dansapigorts avec le développement peut
trancher cette questiofl. Le rapport entre religion et développement estcdd examiner
dans une perspective de changement social en sbargrsur le modéle proposé par telle ou
telle confession religieuse. Ce qui revient darttecgection a passer en revue les éléments

conduisant au changement social au sein des égasieslique, protestante et kimbanguiste.

1. L’Eglise catholique et la question sociale

L’Eglise catholique aborde la question de la paiévemus la forme de compassion :
compassion envers les pauvres. Pour Gregory Bauconiception du développement tel qu'il
s'était imposé dans les années 1950, le secourp@uxiations pauvres devrait étre rendu
possible par I'industrialisation de leurs sociétén.espérait pouvoir exporter vers les pays en
développement le systeme économique qui produasaithesse des nations occidentales, et
les rendre riches également au bout du compter@gagmnme qui cherchait a promouvoir la

modernisation de ’Amérique Latine a montré sesésh Les églises chrétiennes ont ainsi été

246 SHOMBA KINYAMBA, S., Kinshasa Mégapolis malade des dérives existentiellesiarmattan, Paris,
2004, p.49-51.
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mal a l'aise avec cette idée nouvelle du dévelomgmenil a fallu qu’il y ait protestation des
mouvements chrétiens et non chrétiens a partirégisns les plus pauvres pour que cette
modernisation soit qualifiée « d’agressive » pardglise$*’. La théologie de la libération est
née de cette protestation. Pour expliquer leur meockEntre le développement occidental, les
théologiens de cette école ont recouru a la thédeida dépendance pour interpréter la
situation des continents situés a la périphérie sgisteme capitaliste mondial. Si les
observateurs voyaient dans ce mouvement l'infiiratles idées marxistes dans la théologie
catholique, ses fondateurs le présentent commeegard théologique croisé. Pour ces
derniers, le mouvement cherche a relever troissdéé la foi chrétienne : le défi de la
modernité ou I'Eglise doit accepter & s’adaptefeaprit de la modernité, le défi de lutte
contre la pauvreté dans sa dimension économiquls@t culturelle et le défi du pluralisme
religieux qui fait aussi référence au dialogue ectrltures des lors qu’on ne peut pas separer
religion et culturé®®. Ces différentes approches témoignent que la p#iest devenue
troublante et que les inégalités sociales devieanaessi génantes. Les idées du partage
semblent naitre de cette triste réalité en raiswrladcompassion envers les pauvres ou de

I'amour pour le prochain.

Si la littérature ayant trait a I'Eglise catholigest abondante quant a sa perception sur
le développement, cette derniere apparait clairerdans la doctrine sociale de I'Eglise.
Depuis plusieurs siecles I'Eglise catholique mastdeune attention particuliere aux questions
sociales et au rdle de I'économie au service deniime dans sa dignité. Nous nous
contentons ici de passer en revue quelques enagsliqui traitent de maniere clé les
questions sociales. En 1891, I'encyclid®erum novaruit® condamne le socialisme et donne
le droit d’intervenir dans le domaine social. Bkt considérée comme le début de la doctrine
sociale de I'Eglise qui fait désormais « partieégrante du ministere d'évangélisation de

I'Eglise catholique’>°. Aujourd’hui, tout ce qui concerne la communaués tommes (la

2TBAUM, G., « Solidarité avec les pauvres », in $na.P. HARPERLe laboratoire, le temple et le marché.
Réflexion a la croisée de la science, de la refiggd du développemeriid. CRDI/ESKA, Ottawa/Paris, 2003,
p.72.

48 GUTIERREZ, G., « Le regard du théologienim,YEPEZ del CASTILLO, I. (dir),L’Amérique Latine et
L'UCL. Quelle coopération interuniversitaire dan® umonde globalisé Presses Universitaires de Louvain,
Louvain-la-Neuve, 2003, p.51-62.

249 | a publication de cette encyclique s’est inspilés réflexions et de I'action des chrétiens sociuite a la
montée de la question sociale pour condamner larenist la pauvreté qui pesaient injustement sundgeure
partie de la classe ouvriére. Tout en dénoncangXesés du capitalisme et en rejetant le socialigmievise la
suppression de la propriété privée, I'encycliqueogimage de ce fait le syndicalisme chrétien etatbalicisme
social.

250 CONSEIL PONTIFICAL « JUSTICE ET PAIX »Compendium de la doctrine sociale de I'Egliéreria
Editrice Vaticana, Cité du Vatican, 2005, n°66.
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justice, le développement, les relations entreplesples, la paix,...) n'est pas étranger a
I'évangélisation. Le Conseil Pontifical « Justitéaix » propose méme le compendium de la
doctrine sociale de I'Eglise catholique a d’autkaglises et Communautés religieuses qui
s’efforcent de servir le bien commun puisque legas le considerent comme le fruit d’'une
longue expérience humaine universgfieEn effet, cette doctrine n’est compléte que lgi el
tient compte de la vie concrete, personnelle eakode 'homme. Pour ne pas manquer a sa
mission, I'Eglise veut s’occuper a peu preés de.t&m méme temps dans son engagement,
elle méne depuis longtemps le combat pour rapproétenomie et moraté’. L'Eglise n'a
cessé, au fil des années, de renouveler les coradems du libéralisme économique dont le
résultat s’est averé meurtrier. L’émergence desciations des travailleurs (essentiellement
les syndicats chrétiens en France), la Iégislapostégeant le travail imposant le repos
dominical, la création des allocations familiales,vision du développement des peuples sont

autant des conséquences de ce combat.

Quadragesimo annen mai 1931 préconise l|'établissement d'un ordrelsbasé sur
le principe de subsidiarité. En 1961, ddvater et Magistra,le Pape Jean XXIII rend la
guestion sociale universelle. Outre la questionriéoy et de la révolution industrielle,
I'encyclique aborde la problématique de I'agricudtet des relations entre pays développés et
ceux en voie de développement, l'influence de @Essance démographique sans pourtant
demander la limitation de naissance, la coopéraficonomique mondiale et la situation
dramatique des pays du tiers-monde. En 1%&julorum progressiau Pape Paul VI
considere que le développement devient le nouveau ae la paix. Le développement au
profit de tous répond a I'exigence de justice aH&le mondiale. Par ce canal, le pape rejette
la conception du développement qui est généraleradntis en cette époque comme
matérialiste et suggere le développement intégratidl, politique, culturel et religieux).
Dans la méme perspective, la lettre apostoliQogesima adveniens l'occasion du
quatre-vingtieme anniversaire d&erum novarum,met l'accent sur les questions
transversales. Les nouveaux problemes sociaux pesurer le développement intégral

doivent étre pris en compte : I'urbanisation, lanesse, la lutte contre la discrimination de la

251

Idem, n°12.
®2POULAT, E., « L’Eglise doit-elle s’occuper aus&ebnomie ? Un probleme pour les catholiques et pesu
historiens », ENCREVE, A., MAYEUR, J.-MLes chrétiens et I'économie eglloque de 'AFHRC, Centurion,
Paris, 1991, p.13-26.
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femme, le droit & I'’émigration et le respect deVieonnemerft® L'arrivée de Jean-Paul Il &
la papauté donne aussi un autre dynamisme a laiQqud&e au développement. Dans
Laboracem exercende 1981,le travail est le lieu de réalisation de la personh est
fondamental pour la personne et non seulementcteua primordial de I'activité humaine
mais aussi la clé de toute la question socialee travail est une obligation et aussi source de
droits pour le travailleur (...). L’homme doit traller parce que le Créateur le lui a
ordonné, et aussi du fait de son humanité méme ldostibsistance et le développement
exigent le travail $* Danssollicitudo rei sociali§>® de 1987, le vrai développement ne peut
se limiter a la multiplication des biens et des/es, il doit plutot favoriser la plénitude de
I'étre humain. Les facteurs culturels, dont le eomérisme, en jonction avec les facteurs
politiques et économiques sont responsables dgriagtion de la misere. En 1991, si
Centesimus annusonsidére que le marché libre serait tout de mBmsrument le plus
approprié pour répartir les ressources et répoeificacement aux besoins, la reconnaissance
de l'existence de Dieu en chaque homme est la tondd’'un développement humain
authentique. Enfin, Benoit XVI, darSaritas in Veritateen 2009, aborde des questions
particulieres dés lors que I'encyclique est pubsidgdendemain de la crise financiére de 2008.
Elle soutient les pratiques des microcrédits etelaseprises d’économie sociale et solidaire
tout en souhaitant que cette finance soit misekion avec les principes éthiqs

Cette doctrine sociale s’est constituée au fileags par accumulation des différents
documents sans que les uns abolissent les auteess [@ compendium, les documents
conciliaires, les encycliques, les discours desPa@nsi que les documents élaborés par les
Dicastéres du Saint-Siége sont plutdt résumés,|ajmés et mis en jofiY. L'enseignement
social catholique est fondé sur les principes peants de la doctrine sociale de I'Eglise pour
expliquer les initiatives locales en matiere de alidppement. Ces principes sont
essentiellement la dignité de la personne humdaesubsidiarité, le bien commun et la
solidarité&>®,

La grande difficulté pour la doctrine sociale déedlise catholique reste sa

concrétisation, ou mieux encore son applicationrteSe suite de cette doctrine sociale,

23 PAUL VI, « Octogesima advenientettre apostolique de sa Sainteté le Pape PaulMo@sieur le cardinal
Maurice Roy, président du Conseil des laics ead@dmmission pontificale « Justice et paix » adasion du
80" ™ anniversaire de I'encycliguRerum Novarum », in La documentation catholiduemai 1971, 17p.

24 |OANNES PAULUS PP. liLaboracem exercend4 septembre 1981.

2> |OANNES PAULUS PP. lisollicitudo rei socialis30 décembre 1987.

256 BENEDICTUS PP. XVI, caritasn veritate lettre encyclique du Souverain Pontife sur leal@wpement
humain intégral dans la charité et dans la vékitireria Editrice Vaticana, Rome, 29 juin 2009.

%7 CALVEZ, J.-Y.,0p.cit.,2000, p.7.

28 CONSEIL PONTIFICAL « JUSTICE ET PAIX %p.cit.,2005, n°160.
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plusieurs organisations non gouvernementales dimtsgn catholique sont nées a travers le
mondé>®, mais il reste toujours un décalage entre le discale 'Eglise Catholique et la
pratique. Il n'est pas exagéré de considérer dantios cas que ce discours n'est pas
directement suivi d’effets sur la promotion de Ignité intégrale de 'homnf€®. En RDC,
cette situation est corroborée par Aurélien Kamidgwara qui a cherché a comprendre
I'application de la doctrine sociale de I'Eglisen Rartant d’une vingtaine de textes publiés
par les évéques du Congo-Kinshasa depuis 1990venrfae la démocratisation de I'espace
sociopolitique, Aurélien constate que les discauont pas produit les effets escomptés. Il
existe, selon ses termes, un écart et une tensiva Bargumentaire propre des textes de
I'enseignement social de I'Eglise au Congo-Kinsheisieur mise en ceuvifé. On comprend
que le rapport entre Eglise catholique et le dgmment ne peut étre obtenu qu’en regardant
les réalités du terrain.

Il faut remarquer que dans cette recherche nousalysons pas les activités de
développement en termes de compassion enversuesepall nous semble que I'approche de
compassion place la personne pauvre dans unequosiactive. C’est-a-dire que le pauvre
n'est pas acteur de sa propre vie qui serait asagles autres : ceux qui acceptent de faire
le partage. En réalité, les fidéles tout en fai$abjet de la générosité des autres ne sont pas
inactifs. Méme s’ils peuvent mener une vie précailie développent a leur maniere des
pratiques pour sortir de la pauvreté. Certes, tmmsadition chrétienne les pauvres ont tenu
une place particuliere ou ils sont les « modelest des « heureux » car ils hériteront du
royaume de Dieu; le rapport entre religion et dEygement dans un contexte de
prolifération des églises ne peut se comprendrergsiintéressant au réle joué par les acteurs
religieux dans la société. Les actes posés par-ciesont susceptibles de changement social.
Il est plutét question de s’intéresser aux actismsioéconomiques posées concretement par
les laics, le clergé (évéque, un prétre, un pastéurstitution religieuse (paroisse), les
structures de regroupement au sein des églisesm@uvement d’action, une chorale,
communauté ecclésiale de base), etc.

Si ces différentes actions s’inscrivent dans ldowisde la Conférence Episcopale
Nationale du Congo (CENCO), leur concrétisationeth@pdu dévouement des acteurs sur le

terrain. En effet, la CENCO comprend neuf commissiépiscopales parmi lesquelles cing

%9 0On peut citer ici le Comité catholique contre &nf et pour le développement, Caritas, Missio, kisg
Entraide et Fraternité, etc.

%0 Comme nous le verrons dans le chapitre 3Resium novaruminaugure cette doctrine sociale, on peut
constater que durant la période qui a suivi, I'dfe fait face a la colonisation ou I'appui des missaires a été
de taille.

%1 KAMBALE RUKWATA, A., Pour une théologie sociale en AfriquéHarmattan, Paris, 2004, p.15.
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commissions ont des activités qui comportent dggdidations sur la question sociale. Il s’agit
de la commission doctrinale, la commission Camaseloppement, la commission
épiscopale pour l'apostolat des laics, la commisgisstice et paix et la commission de
droi?®2 Dans les territoires de Beni et de Lubero, endei€oordonner et d’encourager les
ceuvres qui ont trait a la promotion sociale derfihee, le diocése de Butembo-Beni a initié
différentes activités pour contribuer au développeintu milieu. Soucieux de la dégradation
des conditions socioéconomiques des populationgyotaises, le clergé local et les
missionnaires sont trés engagés dans les divernsiasives d’amélioration du cadre de vie des
fidéles. Evoquant le contexte de la débrouille démsNord Kivu, particulierement la
formation de la classe commerciale locale des Naledepublications de Janet Macgaffey
montrent la place qu'occupe le clergé dans I'émergal’'une classe des commercants Nande.
En disant ¢he government never comes here, we have to fanduiselve® », Mgr
Emmanuel Kataliko, ancien évéque de Butembo eteanarchevéque de Bukavu, était
engagé a soutenir la population dans les diffésepteases de développement. Le réle de
I'évéque a toujours été plus que déterminant. @ajA970 avec le retrait progressif de I'Etat
dans la vie sociale, Mgr Kataliko déclarait :
« Je ne suis pas prophéte, mais j'envisage le probltel qu’il se présente.
Pour autant que je le pense, je crois que I'on cemrara a sortir de ce sous-
développement quand les gens commenceront a poskesdpropriétés privées qu’ils
pourront améliorer a leur guise ; quand la poputatiaura compris elle-méme le sens
et 'avantage de se grouper en associations, erp@&atives, car I'individualisme
favorise la stagnation, se contente d’'un bénéfiéiotre, et 'on ne montre pas
clairement ce que I'on vaut ; quand les moyensatenounication seront développés :
entretien des routes existantes, construction de/eltes routes : ce qui facilitera par
conséquent les moyens d’évacuation des produitslieiportation d'autres
marchandises ; quand on se sera penché sur le @mblde sélectionner la semence
pour rendre plus rentables les cultures actuellgsand on aura réorganisé le service
sanitaire qui manque de meédecins et de médicameqniand tout le monde aura

164: quand chacun, petit et

compris la valeur de ces trois mots justice, paiayai
grand, aura compris sa responsabilité pour la cangion du pays ; quand on aura

élevé le niveau intellectuel de la population , poela une mise en place de plusieurs

262
Idem,p.89.
253 MACGAFFEY, J.,Entrepreneurs and parasites. The struggle for iadigus capitalism in Zair&Cambridge
University Press, Cambridge, 1987, p.143
264 Ces trois mots constituent la devise de la RDC.
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écoles, primaires et secondaires, s'avere nécessfir.) ; quand on aura organisé et
construit des librairies et des bibliotheques o& létudiants et les intellectuels

pourront cultiver et développer leurs connaissancés

La déclaration est une réflexion sur les posséslit’améliorer les conditions de vie
par des initiatives diverses. Globalement, elleumés toutes les ceuvres que I'évéque
Emmanuel Kataliko a initiées dans la région. Latiolh des services de développement dans
les années 1970 se situe dans cette perspectigesdreices de développement sont un
ensemble dont le service diocésain de développe(s#DIDE), le bureau diocésain des
ceuvres médicales (BDOM), la commission justiceagx pt la Caritas diocésaifié Il faut
leur adjoindre diverses unités de production et al#@ités marchandes implantées dans le
diocese.

2. L’Eglise protestante et la question sociale

La combinaison de la pensée des différents spgigsliprotestants de la question
sociale permet de situer le rapport entre le ptatdisme et le développement. En effet, des le
15°™ siécle, la théologie protestante est traversé@rdiets d'éthique sociale (Luther et
Calvin). L'apport social du piétisme va se prolongerant les temps modernes dans les
ceuvres et institutions caritatives. Entretempsélesnomistes et les théologiens protestants
ont développé la dimension sociale de la foi. RS penseurs tant en Angleterre, gu’aux
USA, Allemagne, en Suisse, et en France se sonam@ids jusqu’a conduire les Eglises
protestantes a « institutionnaliséf»une forme particuliére d’éthique sociale sans cpite-
ci ne soit considérée comme une doctrine au vres de mot. Si Max Weber est connu pour
son éthique protestante et I'esprit du capitalism&conomiste Charles Git® et les
théologiens comme Léonard Ragaz, Emil Brunner et Barth ou encore Arthur Riéff et

André Biélef’® sont connus pour leur théorisation de la questimriale développée dans le

285 KATALIKO, E. (Mgr), Connais-tu ta région et ton Diocésgint Unum spécial, n°24, mars 1970, pp.27-28.
256 Nous reviendrons sur ces services en détail @asisdtion qui présente le diocése de Butembo-Beni.

27 | a création de I'Institut d’éthique sociale (IESr la fédération des églises protestantes de éSaissitue
dans cette dynamique.

288 SACQUIN, M., « L'économiste protestant Charles &iet le catholicisme social. Essai de dialogue ou
malentendu entre I'Association catholique et la ledu christianisme social du contre-centenaird @9 a
I'affaire Dreyfus (1888-1898) », ihes chrétiens et 'économi€olloque de I'Association francaise d’histoire
religieuse contemporainée Centurion, Paris, 1991, pp.27-48.

29 RICH, A., Ethique économiquéabor et Fides/ Le champ éthique, Genéve, 1994.

20 BIELER, A, et al, La pensée économique et sociale de CaddinGeorg, 2008 ; BIELER, Ale
développement fou : le cri d’alarme des savant@appel des Eglises Labor et Fides, Genéve, 1973 ; BIELER,
A., Les chrétiens et le socialisme avant Mdrabor et Fides, Géneve, 1981; BIELER, a, force cachée des
protestantsl995.
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monde protestant. L'éthique sociale est comprisedmme une recherche d’équilibre entre
ce qui rend justice & I'humain et le respect désatibns réellés’. Pour Arthur Rich, elle

« désigne la théorie et la pratique de I'existencgpansable de I’'homme en relation avec les
autres et avec I'environnement ; cette relation p&s un caractere immeédiat mais elle passe
par la médiation des institutions socialé€® Ces institutions sociales sont pour ce
théologien structurées de maniére a ce que cet@tivd favorise la justice envers I'humain

et envers son environnement. A cet effet, le foretgnade ce qui rend justice a ’humain se
situe dans «la foi, I'espérance et I'amour » qonatituent les éléments constitutifs de

I’hnumain.

En RDC, le rapport entre églises protestantes wtldgpement apparait dans le role
de la diaconie. Les divers engagements sociauxcal@snunautés protestantes sont mis en
ceuvre a travers le service de diaconie. Rassemalessin de I'Eglise protestante du Congo
(ECCQC), leur politique de développement peut sedmes le dépliant publié en 2007 par la
Direction des (Euvres de Développement (DOD), quses organe national de planification
et de coordination des activités de développenianir 'lECC, de travail du développement
est une des principales missions et vocation dgi$@, I'évangélisation doit étre pratique,
I'église doit viser le développement de I'homme sdaon intégralité ainsi que sa
libéralisation des pesanteurs qui I'empéchent dereviselon le plan de Diexf’>. Les
structures de la DOD sont implantées a traversléoptays. Dans chaque province on trouve
des centres de développement communautaire, lesalpur de développement
communautaires ainsi que les comités paroissiaape@dant, la diversité des communautés
protestantes qui constituent cette fédérationcfiaét cette politique soit difficilement faisable.
En effet, il semble toujours difficile de concevaime politique commune de développement
pour les 64 communautés qui forment 'ECC. Toutcenciliant les instructions du modele
national, chague communauté met en place un ensetalsl mesures particulieres pour sa

politique de développement.

Z"]MULLER, D., « Une vision protestante de I'éthiqueciale. Questions de méthode et problémes de fond »
Laval théologique et philosophiquel. 49, n°1, 1993, pp. 57-67.

22RICH, A.,Op.cit, 1994, p.87.

23 MALANDA, F., Réalisations de I'Eglise du Christ au Congo dansidenaine du développemedgépliant
ECC/DOD, Kinshasa, 2007.



79

3. L’Eglise kimbanguiste et la question sociale

Depuis le début du kimbanguisme, I'Eglise de J&3usst sur la terre par son envoyeée
spécial Simon Kimbangu (EJCSK) est engagée dan®ileses sociales. Pour cette église, le
kimbanguisme ne saurait se réduire a une expreggsioement spirituelle de la religion
chrétienne. Face a la crise économique que la RDawersée et a l'exclusion des
kimbanguistes des ceuvres sociales des églisesommsasgies, 'EJCSK s’est trouvé dans
I'obligation de s’occuper des ceuvres sociales tiédtication et la santé de ses adeptes. Au
départ, I'Eglise ne pouvait compter que sur elleraégour construire et faire fonctionner ces
ceuvres. Grace au dynamisme de ses adeptes qua amjntes reprise, bravé la peur, en
défiant l'autorité politique établie en période aukble laquelle interdisait le mouvement,
I'église a réussi a surmonter les difficultés psan expansion. C’est grace a l'instauration du
code moral du kimbanguisiié que cette église a été en mesure d’'implantergiusiceuvres
sociales. D'un c6té, ce code soumet les membrestrani respect des commandements de
Dieu et a l'ascétisme. De l'autre, il met un accsuat les régles qui permettent de vivre-
ensemble dans le contexte africain. Ainsi, la nerkimbanguiste fournirait une base
commune aux adeptes en régissant leur comportemditiduel a chaque instant, en
réduisant ou en éliminant les conflits, en sustifansolidarité et I'entraide. La morale
kimbanguiste se distingue de ce qui est souverdidéré comme I'éthique protestante dans la
mesure ou le travail ne constitue pas une sourcectlesse individuelle, mais un moyen
d’apporter une contribution au bien-étre de la camauté. L'aspect collectif est mis en avant
car étre kimbanguiste exige la participation dediVidu a un mode communautaire
concrétisé dans les associations kimbanguistes.a€gsciations jouent un rdle spirituel,
culturel, social et économique au sein de chaqugrégation kimbanguiste. Elles regroupent
tous les membres de la communauté et elles s’enégr la vie quotidienne des adeptes. Les
femmes, les surveillants, les choristes, la fanféee groupes théatraux de jeunes sont
regroupés a lintérieur des associatfdns L'église kimbanguiste recourt & la pratique
nsinsanipour le financement de ses projets. Il s’agit é'pratique de collecte de fonds
durant le culte sous une forme compétitive entee darticipants, généralement entre les

hommes et les femmes.

2’ Le Code moral du kimbanguisme comprend douze paasentiels pour réglementer le comportement des
membres. Disponible sur www.kimbanguisme.net

2’5 ASCH, S.,L’Eglise du Prophéte Kimbangu, De ses origines a sdle actuel au Zaire (1921-1981)
Karthala, Paris, 1983, 192.
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Conclusion

Il ressort de ce chapitre que les activités mardbame sont pas réservées aux seuls
acteurs marchands. Les associations confessiosnele échappent pas car elles ne se
réduisent pas au simple exercice des pratiquesetiéls. Les groupes religieux influencent le
milieu social et économique dans lequel ils sorgéiés. L'influence des associations
confessionnelles s’inscrit a la fois dans les éshigc|'Etat qui, dans bien des cas en Afrique
Subsaharienne, laisse la place a la société cguiecherche a promouvoir les intéréts
collectifs. Cependant, si les associations condesslles ont un poids dans la société civile,
la démarche antiétatique de cette approche nepdsibffusquer les pratiques associatives de
la base. Pour répondre aux besoins de leurs memileesassociations confessionnelles
recourent aux diverses initiatives marchandes atmarchandes. Les diverses pratiques se
développent également dans un milieu d’économiellpoe ou elles cherchent a valoriser la
force de travail des membres ainsi que les resssutisponibles. Les églises peuvent étre
utilisées par les membres pour créer des stratélfesurvie, surtout lorsque ceux-ci sont
exclus du monde du travail salarié ou lorsqu’ilerchent dans le travail indépendant un
complément a leur reveffi Enfin, les activités marchandes et financiéres afsociations
confessionnelles sont a considérer dans une logiterehassement dans la vie religieuse,

sociale, économique, politique de leurs membreke étur environnement évolutif.

2’ SARRIA ICAZA, AM., TIBIRA, L., « Economie populeé », in LAVILLE, J.-L., CATTANI, D.A,,
Dictionnaire de I'autre économi®esclée de Brouwer, Paris, 2005, p.217.
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Chapitre Il : CONTEXTE CONFESSIONNEL DE LA REGION D E BUTEMBO

Ce chapitre aborde le contexte dans lequel la relbheest menée afin de cerner la
dynamique religieuse dans I'économie ainsi que goteraction avec les acteurs
socioéconomiques locaux. Il s’agit dans un pren@erps de donner I'aspect physique de la
région afin de comprendre la configuration spati@dd@s laquelle évoluent les associations
confessionnelles et dans un second temps de peésénir fonctionnement et leur
organisation. En effet, I'espace géographique réasdns que lorsque lui est associée la
composante sociale. L’attention est portée surntime@ pris comme un étre social voire
cultuel qui a des interactions non seulement ageuilieu physique dans lequel il vit mais
avec I'environnement « non physique ». Dans cea@spgéographique, la composante sociale
a ainsi lintérét de permettre de s’imprégner déslités démographique, historique,

economique, culturelle et politique de la régiorBdgembo.

Républiqgue démocratique du Congo Province du Nord Kivu

o~ Q2
erroire de Reni
=
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Chef lieu de temitoire
Poste douanier
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~ Riviére

Figure 1 : Zone d’étude
Source: adaptation de la carte de la RDC sur WikipéRiaur le Nord-Kivu, adaptation de la
carte du Bureau des Nations Unies de CoordinatemAifaires humanitaires (OCHA RDC

Geographic).
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II.1. Présentation de la région de Butembo

1. Le contexte physique

L’espace géographique étudié est constitué desoters de Beni et de Lubero que
nous appelons «région de Butembo ». Situés au derth province, ces deux territoires
occupent 42,9% de la Province du Nord-Kivu qui me$i9.631knf?". La région se trouve a
I'est de la République Démocratique du Congo. pissente un relief tres accidenté avec des
montagnes dont l'altitude varie de moins 800 a plies 2.500m. Au nord-est s’éleve
limposant massif du Ruwenzori qui atteint 5.11%mltitude au pic Marguerité®. Du sud
au nord, ces montagnes s’adoucissent progressitegomgque que dans la zone de basse
altitude de Beni.

Le territoire de Beni se trouve entre 29° et 30tagitude-est avec une superficie de
7.484 km2 a I'extréme nord de la Province du NondeK Il est limité a I'est par le mont
Rwenzori et au nord par les territoires de Mamteisge Irumu dans le district de I'lturi. A
son extréme nord et a l'ouest, on trouve la foditaéoriale alors que l'est a une partie
importante couverte par le Parc National des Viaunyu sud-est, il est limité par le lac

Edouard et le territoire de Lubero.

Le territoire de Lubero, par contre, mesure 18.K@B et est située au Nord-Kivu entre
1°de latitude nord et 1° de latitude sud et en@eet 30° de longitude est. Il a comme limite
le lac Edouard a l'est, le territoire de Bafwaser@déouest, les territoires de Beni et de
Mambasa au nord, et enfin le territoire de Rutshauusud. Il connait un climat tropical
d’altitude avec un relief montagneux dont l'altieuslarie de 1.500 a 2.500 m. Pour Kakule
Vyakuno, la morphologie géophysique montre quetaon présente un relief tres contrasté
gu’elle a hérité de la tectonique des plaques st $raduite par I'écartement des plaques
africaines et somaliennes. Cette différenciatimrphologique permet de distinguer quatre
zones d'altitude : le fossé tectonique (850-1.0Q0les hautes terres fraiches (2.000-3.100
m), les hautes terres tiédes (1.400-2.000m) elaleau occidental (900-1.400 ) Ce qui
conduit a distinguer trois zones édaphiques etatiques : les hautes terres, les terres

moyennes et les basses terres.

2T MINISTERE DU PLAN, UNITE DE PILOTAGE DU PROCESSUSSRP,Monographie de la province du
Nord-Kivu (Draft 4),Kinshasa, mars 2005, p. 8.

2 MINISTERE DU PLAN, UNITE DE PILOTAGE DU PROCESSUSSRP,Op.cit.,2005, p.11.

29 KAKULE VYAKUNO, E., Pression anthropique et aménagement rationnel desels terres de Lubero en
R.D.C. Rapports entre sociétés et milieu physiquresdine montagne équatoriatbése de doctorat, Université
de Toulouse. Le Mirail, mars 2006, p.144.
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Suite a I'hétérogeénéité du relief, le climat dedgion est dicté par la position altitudinale
et topographique de chaque terroir. Les tempémtoreyennes journalieres diminuent du
nord au sud et inversement a l'altitude. Beni é&mbasse altitude enregistre une température
de plus de 23°C alors que plus au sud-est dudieerile Lubero, la localité de Kipese située a
2.300m enregistre 14°C. En effet, le territoireBlmni, étant situé entierement dans la zone
équatoriale sous un climat tropical humide, ceauilconnait une succession alternative de

saisons pluvieuses et seches.

Il a une caractéristique propre aux régions cesdraituées en bordure immédiate de
'Equateur. Selon Michel Eeckhoudt, les régionscette bande enregistrent des chaleurs
étouffantes, des pluies abondantes et répanduesostg I'année avec une température
moyenne qui oscille entre 25 et 27%¢ Si la pluviométrie est pratiquement réguliéretéou
'année avec 1.400mm, il faut tout de méme distamgieux saisons de pluie : la petite (mi-
février & mi-juin) et la grande saison (mi-juill@tfin décembre). Pour les deux saisons, les
maxima de la courbe ombro-thermique sont enregistespectivement en avril et en
septembré’, Paul Vikanza constate qu'il existe tout de méme ekceptions lorsqu'il calcule
I'écart type pluviométrique de long terme (1960-QpXertaines années, la pluviométrie de
long terme peut s’écarter de la moyenne et il anlté des années trop pluvieuses ou trop
seche®? Ces caractéristiques permettent de constateaitgrtraits communs aux deux
territoires et des divergences. Pour s’en rendnepte, il faut intégrer aux aspects physiques
la dimension sociale particuliere a chaque tergtpour cerner I'occupation démographique.

2. Contexte historique et administratif

La région est occupée par plusieurs groupes ethgigont les Nandeévibuba, Lese,
Pere, Talingaet lesMbuti (pygmées). Le groupe numériguement le plus gestatelui des
Nande connus traditionnellement comméira. L'ethnie est souvent considérée comme
dynamique en raison de son organisation socioécigu@mCette organisation trouverait ses

empreintes dans I'histoire et le processus migregoi

280 KATHAKA KISWERE, C., les initiatives locales et incidences sur I'éconemii territoire de Beni. Cas de
I'enseignement primaire privé agré@émoire de licence, UNIC-BENI, 2005-2006, p.12.
21 KATEMBO VIKANZA, P., Aires protégées, espaces disputés et développeamenord-est de la R.D.
2Cég)ngo.,thése, Presses universitaires de Louvain/ Diffus€iiaco, Louvain-la-Neuve, 2011, p.26.

Ibidem
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L’histoire nous renseigne que Idandes’y seraient établis vers la fin du X\AT®
siécle lors des grandes migrations du XVIléme etIXvhe siécle&?. Ils seraient originaires
de Muhulungusur la rive droite proche de la riviere Semulikide la cote ouest du lac
Edouard. Avant de s’établir sur ces montagnesselaient venus de Toro passant par le
Busongora en provenance de I'Ougafitid_eur origine lointaine se situerait dans les gt
du Mont Elgon au Kenya ou ils auraient vécu enltribgtes avant de migrer vers 'Ouganda
dans le royaume de Kitara dans I'ancien Ntoro. Deigons sont évoquéees pour expliquer
cette migration. La premiere est celle évoquée Mafikiri Tsongo selon laquelle les
migrations auraient été déclenchées dans les mituées au sud-ouest de 'Ouganda suite a
la poussée vers le sud ddamites-ChwezidesBito et desNyoro. Deux vagues migratoires
peuvent étre identifiées. La premiere vague awgtitcomposée des agriculteurs bantous
pousseés par les éleveurs hamites pour s’instadlies tes territoires de Beni et de Lubero. La
seconde comprendrait des agriculteurs retardateirdss pasteutdima-Tutsj chassés a leur
tour par lesBito et lesNyoro pour s'installer dans le Sud-Kifii. La deuxiéme raison est
celle évoquée par le missionnaire assomptionnigteeh Bergmans. Pour lui, une famine qui
sévit dans le royaume aurait également joué un dales cette migration. Le désir
d’autonomie et la lutte pour la survie auxquelgositerent des querelles entre fréeres du méme
sang pousserent l&&andea chercher un lieu de liberté et de paix avec eesg arabl&8®.
Cette recherche de terres arables les aurait dsnduiraverser la riviere Semuligui
constitue une frontiere naturelle entre la Répuigipémocratique du Congo et 'Ouganda.
Elle coule du Lac Edouard vers le nord et déboutares le Lac Albert. Dans la mythologie
Nandetransmise de pére a fils, les migrants aurai@vetsé la riviere Semuliki sur « le dos
d’'un dragon » pour parvenir sur l'autre rive, castire I'actuelle RDC. Les chercheurs
historiens et géographes pensent qu’il s’agiraiitgal d'une traversée sur les pierres qui
émergent de I'eau en période de sécheresse awgné sous le nom de « KapanZ&'»Ces
pointes des pierres sont comparées dans cette logitn@omme les dos écailleux du dragon
véhiculé dans la tradition orale. Ce qui est certalest qu'une partie deddanderestés en

283 K AKULE VYAKUNO, E., Op.cit, 2006, p.162.

24 MUHEMU SUBAO SITONE, M., Naissance et croissance d’une église locale 1898886 thése de
doctorat en histoire, Université Lumiére Lyon 2ll¢t 2006, p.10.

285 MAFIKIRI TSONGO, A., Problématique d’'acceés & la terre dans les systédesploitation agricole des
régions montagneuses du Nord-Kivu (Zaitbese de doctorat, faculté des sciences agronesydJniversité
Catholique de Louvain, Louvain-la-Neuve, 1994, p.37

286 BERGMANS, L.,Les Wanande., t 4, Histoire des Bashd, Assomption Butembo-Beni, 1971, p.10-22.
2" MUHEMU SUBAO SITONE, M. Op.cit, 2006, 11.
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Ouganda sont le peupl&onjo®™® séparé de celui du Congo par la configuration
administrative et géographie de I'Afrique héritéeld conférence de Berlin qui a consacreé le

partage du continent.

Dans le processus d’occupation de la région, lagssson de la terre était régie par la
loi du premier occupant. Il faut tout de méme signgu’avant ledNandecette région était
déja occupée par les pygmées qui vivaient darégiam avec ledbubaet lesPakombeles
premiers, les pygmeées, étant des chasseurs etiddlewrs se sont fait €loigner de la région
par lesNandequi,des leur arrivée, se sont attaqués aux fpa@tdabattage des arbres et par
brulis en vue de favoriser I'agriculture. Dans upug&te permanente de terres, ils auraient un
esprit expansionniste. Par contre, les secohtiailpa et Pakombég qui les ont accuelllis se
seraient assimilés a eux. Ceci transparait darnstgms de Paul Vikanza lorsqu’il dit Les
Nande sont devenus en réalité les occupants éffeldila région a telle enseigne que toutes
ces tribus y repérées - méme avant - aujourd’hus@eeconnaissent qu’en tant que peuple
Nande $°°.

Du point de vue administratif, le territoire de Bemt créé en 1894 sous la
dénomination « Territoire de la Semuliki », il dédait du district de Kibali-Ituri, I'actuel
district de I'lturi en Province Orientale. Il preradle nom de territoire de Wanande-Nord
suivant l'ordonnance du 21 mars 1932 avec Beni cenuhef-lieu mais sera sous la
dépendance du district de Kibali-Ituri. Par ordamreadu 15 mars 1935, tout en gardant le
méme chef-lieu, il est rattaché a la province dwiK’. Dans le contexte de guerre de 1998 &
2003 qualifiée de premiére guerre continentale africaine®’, Beni qui est chef-lieu du
territoire est érigé en ville. Fin 1999, Mbusa Nyueisi, président du mouvement rebelle qui
vient de faire scission d’avec celui mené a Gomar gtétablir dans la partie nord du Nord-
Kivu déclare Beni comme ville. Le 22 décembre 20Dgigne le décret n° 2001/038 portant
création et délimitation de la ville et ses comnaur@est avec la réunification du pays que le
gouvernement de Kinshasa va signer le Décret n2008/ du 28 mars 2003 qui reconnait
finalement Beni comme une ville avec un statut datdL’acte a conduitipso factoau
transfert du chef-lieu du territoire dans la lo@ali’'Oicha a environ 30 km au nord sur I'axe

routier qui mene vers Kisangani.

288 Bjen qu'il existe des nuances linguistiques eterinande (langue desNandd et le Kikondjo (langue des
Kondjo), les deux peuples gardent les mémes us et coatume

289 KATEMBO VIKANZA, P., Op.cit.,2011, p.36.

2% Ordonnance n°44/A.I.M.O du 15 mars 1935.

2LWILLAME, J.-C., Les « Faiseurs de paix » au Congo. Gestion d’ufgednternationale dans un Etat sous
tutelle, Editions Complexe, Collection Livres du GRIP, 882289, Bruxelles, 2007, p. 15.
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Peuplé de 1102340 habitants en 2011 - a I'excemt@fa ville de Beni qui compte
303262 habitanfd® - le territoire est subdivisé administrativemerm quatre entités
coutumieres dont deux chefferies (Bashu et Wata)ingt deux secteurs (Beni-Mbau et
Ruwenzori). Ces entités comptent une ville, 5 c{tdangina, Kyondo, Oicha, Bulongo et

Lume), et 2 098 villages répartis dans 20 groupesfien

Créé dans les mémes conditions que celui de Beteriitoire de Lubero est peuplé de
1 144 689 habitants en 2010. Il comprend la vikeBditembo qui en 2011 compte 646 044
habitants. En plus de la ville, ce territoire adbdivisé administrativement en quatre entités
coutumiéeres (Bamate, Bapere, Baswagha et Batapgjre agglomérations semi-urbaines ou
cités (Lubero, Kayna, Kirumba et Kanyabayonga) eBI1D villages répartis dans 21

groupements*

3. Le contexte socioéconomique
3.1. La situation agricole

Par son organisation politique traditionnelle, émdershipNande est basé sur la
gestion de la terre. Ce leadership se distingueatdéx®s par un pouvoir unique partage
comme a partir d’'un ancétre mythique royal. Onimlggte trois figures qui collaborent
étroitement : [eMukulu chef spirituelet responsable de la terre,Mawamichef politiqueet le
Ngabwechef militaire et chargé de la défense de la conamté?”. La position duMwamile
fait appartenir a la fois au monde divin et a celes vivants des lors que dans son investiture
il est soumis a une mort rituelle. Généralementsaore par l'onction, il est le grand
sacrificateur. Il délegue son pouvoir aux notabées; chefs des villages, aux chefs des clans

et finalement aux différents chefs de ménage.

Dans la gestion coutumiere des terres cheXNbsde la notabilité fait référence au
regroupement de quelques villages dont la partitélast la gestion fonciere. Parlez des
notables dans le contexte traditionnel ddsnde revient a évoquer les gestionnaires du
systeme foncier. L'ensemble des notabilités formree groupement qui est aussi une

subdivision de la chefferie/collectivité. Le notakdst a cheval entre le chef du village, le

292 Données recueillies au bureau du territoire dei Béicha et & la marie de Beni.

23 KABAMBA, B., MUHOLONGU MALUMALU, A., Cadastre des infrastructures: problémes et
recommandations. Provinces du Nord et Sud-Kivu. uRdgue Démocratigue du CongoProgramme

« STAREC », Cellule d’appui politologique en Afriggaentrale-CAPAC, ULG, p.109-177.

294 |dem, p.33-107.

2% WASWANDI, A., Dieu Nyamuhanga chez les Nande du Zaire. Essaied@hristologie Africaine dans ses
rapports avec I'Evangélisatioriome 1, thése de doctorat, Faculté de Théolagieydn, 1981, p.33.
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kapita et le chef de groupement. Si le r6le du notabtecelui de la gestion des terres, le
kapita ou chef de village joue un réle administratif ecia?*®. Le notable est issu des
familles des chefs terriens. Les chefs de villageskapita, peuvent étre choisis au sein des
occupants du village sans étre nécessairementi@a@pes des terres. Cette organisation
montre l'attachement dellande a la terre qui se manifeste dans I'agriculture ddigu
constitue I'activité principale. L'activité agriamlévolue aussi de pair avec la forge. En effet,
cette derniere a permis au peuple de se doter ewlersent des outils agricoles mais aussi
d’armes de défense et de chasse. La forge dépegddement de I'exploitation artisanale du
fer. Le fer, « A’'matale » en langueande, était faconné dans la forge pour I'obtention des
outils comme la hache, la houe, la serpette, leelg etc. Cette activité extractive du minerai
de fer se limitait tout de méme a la surface. Bjea la forge continue en milieu rural, avec la

colonisation I'extraction artisanale du fer a dioén

Deux types d’agriculture se pratiguent simultanénuzms I'économie de la région :
I'agriculture de subsistance et I'agriculture d’exjation. La premiére est celle qui est réalisée
par les paysans qui utilisent des outils rudimeesaiels la houe et la machette. Elle fournit
surtout les produits vivriers aux meénages qui lesodpisent pour eux-mémes
(autoconsommation) ou s’en procurent sur le marghats qu'ils étaient soumis auparavant a
la pratique de la jachere, les champs sont déssrraaiexploités pour des raisons
démographiques, exception faite au territoire dei B@i est en grande partie occupé par la
forét. A coté de cultures agricoles de subsistapedrouvent des cultures de rente comme le
caféier, le théier, le quinquina, le cacaoyer, daille, I'aloés, le pyrethre, etc. Ces cultures

sont pratiquées selon les zones climatiques liéeslef de la région.

Selon les trois zones édaphiques évoquées précéslgmen basses terres chaudes
(800-1 200 m d’altitudes), la culture du caféierbRsta assurait la couverture de I'espace
agricole avant qu’elle ne soit décimée par la teachycose. Alors que la caféiculture
procurait le revenu le plus important a la popolaties paysans sont désormais appauvris et
se déménent pour chercher des cultures de sulmstituta culture du palmier a huile a
d’abord été préeferée depuis qu’elle a été vulgarigér des projets initiés par les ONG.
Aujourd’hui le cacaoyer et la vanille semblentrattiplus des paysans qui, a défaut d’'une

politique agricole gouvernementale de leur encadrgmse lancent dans des activités par

2% Lors de différentes activités du village comme rkcensement, les activités relatives & la santé
communautaire, les vaccinations, le développememintunautaire, lekapita joue un rdle clé dans la
mobilisation du village. En cas de recherche detegnt pour un passager durant un voyage, c’eguius’en
occupe.
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suivisme. C’est dans ce contexte qu'il y a quelgaesées, la culture de l'aloés a été
pratiguée par suivisme par plusieurs paysans qubau de compte n’ont trouvé aucun
marché. Les champs ont été abandonnés et/ou redaptac les cultures vivrieres. En effet,
dans la zone de basse altitude, les cultures vdgigencontrées sont le manioc, le haricot, le
bananier, le mais, le soja, I'arachide, I'ananaspdtate douce, I'igname jaune, le papayer,
I'éleusine, etc. Malheureusement, certaines d’eeftes ne sont pas épargnées par des
maladies de toute sorte. C’est le cas du bananieagrés le caféier, connait le méme sort. |
est menacé de disparition dans la région pariltebactérien que ce soit sur les hautes terres

tiedes ou sur les plateaux continentaux.

Sur les collines et les montagnes tiédes (1 20002n0d’altitude), les terres tiedes font
I'objet de plusieurs cultures vivrieres comme lenioa, le haricot, le mais, la patate douce, la
banane, la tomate, les ananas, le sorgho, etccllages de rente sont essentiellement le
caféier Arabica, le théier et le quinquina de ar@nchona ledgerianale couleur jaune. Si
les plantations de théier Arabica ont pu résistda arachéomycose dans cette zone, la
production du quinquina a baissé au fil des andégsiis 2000. En effet, au Nord-Kivu, le
quinquina est cultivé principalement dans le Tem# de Lubero. En 2009, la RDC comptait
6 424 ha cultivés de quinquina. Elle était fé droducteur d’écorce de quinquina suivi par
I'Indonésie, I'Inde et le Guatemala. Les statistisjuencontrées a I'Office National du Café
montrent que la RDC a produit respectivement 24688)nes en 2000, 1 750 tonnes en 2001,
3 330 tonnes en 2002, 7 265 tonnes en 2007, 6orbiks en 2008 et 5 239 tonnes en 2009.
Pendant cette période, la surface cultivée a autgmegrie nombre de planteurs de quinquina
est passé de quelques centaines a 450 000. Padexders sa production a baissé jusqu’a
60% entrainant aussi la baisse des revenus dear&ysLa baisse de la production a été
causée par Iphytophtora cinnamonune maladie sous forme des champignons qui &ttqu
les plantes de quinquina en commencant par lesemgiisqu’a faire sécher I'arBf@ Faute
de moyens, trouver des mécanismes de préventide kitte contre cette maladie est sans
espoir. Le Syndicat des Défenses des Intéréts agsaRs (SYDIP) actif dans le territoire de
Lubero collabore avec I'Office National du Cafélatsociété PHARMAKINA pour trouver

des solutionS®. Dans le méme temps, les cultures vivriéres n¢ pas épargnées. La

2"En 2010, 1 kg d’écorce de quinquina codtait ehfBeet 1,4$. Ces écorces sont souvent venduesigarsacs

de 50 kilogrammes.

2% |nformations obtenues en 2010 a I'Office NatiomalCafé a Butembo.

29 Depuis quelques années la PHARMAKINA, une soaétégolaise aux capitaux belgo-allemands enregistrée
en RDC a Bukavu, pratique la technique de culturguainquina in vitro pour la production de microdiare.
Cette technique demande beaucoup de moyens powiirdes besoins des planteurs en bouture.
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mosaigue du manioc ne cesse de ravager les chasgmysans et entraine ainsi une baisse
de rendement alors que le manioc fait partie deseats de base dans les ménages de la

région.

Enfin, dans les hautes terres situées entre 2 0@03®0 m d’altitude, les cultures
agricoles rencontrées sont celles qui se sont éda@u froid des montagnes. Il s'agit des
cultures de maraichage dont le blé, la pomme de,tkss poireaux, les petits pois, I'oignon,

I'orge, le chou, les aubergines, la carotte, |légbatve, le radis, les fraises, etc.

La production a differents moments de ces cultadsptées au climat et au relief fait
que les centres urbains sont tout le temps appooviés de la quasi-totalité des produits.
Cependant, le marché ne recoit que le surplus dadduction dés lors que les récoltes
servent d'abord a [lautoconsommation. Le grand dééste aussi les voies

d’approvisionnement. Les routes de desserte agamnt en état de délabrement.

Quant & la péche, elle se développe sur le lacd&daouvrant 2 240 kindont 1 630
km? se trouvent au Congo (73 %) et 600%en Ouganda (27 %). Ce lac se trouve dans la
zone ouest du Rift africain situé & une altitude9déd meétre¥°. Malheureusement, du coté
congolais de ce lac, on observe une diminutionréaate la production piscicole. Elle est la
conséguence non seulement d’'une péche sauvageansss des agissements des forces
armées peu contrblées et des milices actives damggjion. Ces groupes se livrent a la chasse
des especes marines telles que les hippopotanies. Ba&ul Vikanza, le cycle de fertilisation

du lac assuré par cette espéce est ainsiassé

Outre les produits de la péche, les protéines dasraroviennent globalement de la
viande de boucherie qui dépend des fermes agropkestoet des animaux de basse-cour
élevés dans les difféerents ménages. Il faut y adjei dans une moindre mesure les produits
de la chasse. Pour ce dernier cas, la viande dess®mu gibier a été pendant longtemps la
nourriture de base dans la fourniture des prot@nésales. La chasse traditionnelle a surtout
tourné autour des rats de brousgestte activité était réalisée dans le cadre d’'wwmmémie
de subsistance. Pratiguée par la population, elét €éompatible avec la capacité de

renouvellement des especes et donc sans dangéinatiex de la faune sauvage. De nos

30 SSENTONGO, G.W., « Exploitation des pécheriesestign rationnelle des lacs Edouard et Mobutu/Alger
in Recueil de documents présentés a la Consultatimigue des lacs Edouard et Mobutu partagés emtre |
Zaire et I'Ouganda(17-21 septembre 1990), Projet PPEC, Archives dmidents de la FAO. Les ressources
halieutiques du lac Edouard/Idi Amin, Juillet 199p,8-33.

1 KATEMBO VIKANZA, P., Op.cit.,2011, p.42.
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jours, la pratique a connu une grande mutation. tkasseurs traditionnels se sont
transformés en chasseurs commerciaux. Alors queillageois pouvaient disposer de rats
dans leurs champs, les espéces deviennent dempplssrares. La rareté s’expliquerait par
la surpopulation dans certaines contrées laquéldaitd a la surexploitation des terres en
laissant moins de chance aux rongeures de se émodel est le cas des localités situées
dans la zone des hautes terres du territoire derbutotamment a Masereka. A ce facteur il
faut ajouter I'urbanisation rapide des aggloméretide la région, le développement d’'une
economie de marché, le perfectionnement des algitshasse et le tracé des nouvelles routes,
particulierement celles d'exploitation forestiete donnent accés a des foréts restées jusque-
la inaccessibles. Dans son étude sur I'évolutionladeonsommation de rats en ville de
Butembo, Dalmon Kakule Muzalami identifie quatr@éses consommeées dans la région. Le
ndolo ou litholo (nom scientifigue Dasymys incomptiis le lutera (nom scientifique
lemniscomysstriatug, le mbule et le lisungu (nom scientifigueOtomys tropicalis Dans
I'ordre des rongeurs, ces rats appartiennent anfalle des muridés. Le marché de Butembo
est approvisionné globalement a partir des locatig2 Bunyuka (46%), Kanyabayonga (24%),
Kasindi (18%) et Kayna (12%5Y.

Revenant a I'élevage pratiqué dans la région, femaux de basse-cour sont les
volailles (poules, canards et pintades), les cabaydes lapins. Si I'élevage du petit bétail
(chévres, moutons et porcs) est pratiqué par lpaptudes ménages ruraux, I'élevage du gros
bétail est entre les mains des opérateurs éconemiquui détiennent des fermes
agropastorales. L'élevage des cobayes est de ploisisavulgarisé par les organisations
paysannes. Il a I'avantage non seulement de foauniménage de I'éleveur des éléments
protéiques des lors qu’il sert d'abord a l'autoaamsation mais aussi il lui procure un
revenu supplémentaire sur le marché. En effetramaement aux cobayes, les autres animaux
jouent un réle symbolique dans le droit de jouissatte la terre avant qu’ils ne soient destinés
a la boucherie. Dans le systéme foncier, la pdalehévre ou la vache est utilisée selon
I'espace sollicité comme redevance due au cheétedans une exploitation agricole. Dans la
coutume de®Nande,la chévre est aussi utilisée pour la dot. La viategoule, de lapin, de
chevre ou de vache est consommée rarement dangstame coutumier. En effet, ces
animaux sont égorgés lorsque le repas est offevisiteur de marque. lls peuvent aussi faire
I'objet de consommation au sein du ménage le jauféde. Il s’agit donc d’'une catégorie

%2 KAKULE MUZALAMI, D., L’étude de Iévolution de la consommation des retsville de Butemho
Université de la Conservation de la Nature et deeldppement de Kasugho, UCNDK, Faculté des sciences
2009-2010.
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d’animaux que les ménages décident rarement deogoner suite a leur réle symbolique
dans la coutume dé¢ande Ce contexte culturel explique en partie le res@ula chasse pour
se procurer de la viande. L'élevage des boving ajéant lui décimé par les groupes armeés et
les différentes milices. Le contexte agricole éeddtrec des difficultés et expose a long terme

la population a une insécurité alimentaire.

3.2. Le commerce

Le peupleNande est connu pour I'exercice du commerce. Dans smtessus
migratoire, il a gardé des contacts avec ses colgindjo restés en Ouganda avec lesquels
les échanges ont été effectués. La recherche da $&@twe, en territoire ougandais, a
constitué un élément important de I'ancien trafclohgue distané®® En dépit des dangers
rencontrés suite aux bétes féroces de la régianerpéditions ont été organisées dans les
territoires de Beni et de Lubero pour se rendreOaiganda afin d’acquérir du sel. Elles
empruntaient des pistes de brousse et traversdgegitandes rivieres. Le sel ramené servait a
plusieurs fonctions. Pour Omer Kambale Mirembetrithgé aux membres de la famille au
retour de I'expédition, le sel servait a renforesr liens entre les membres du lignage et pour
nouer diverses relations au village par le donuiesil assumait le réle de monnaie des lors
que dans I'échange il permettait I'acquisition dfea biens en se placant comme un bien
intermédiaire. On pouvait I'échanger contre difféscbiens pour épargner et accumuler de la
richesse. Le sel constituait un bien & la foistatie et symboliqu€”. Il a méme joué un role
primordial dans le développement du secteur agri¢tdditionnel dans I'acquisition des

intrants agricoles.

En effet, le processus historique du commerce loeadeut étre séparé du contexte qui
a prospére sur base de I'agriculture. Les commesgamt d’abord été des transporteurs des
légumes des hautes terres du territoire de Luber® les autres provinces de 'ouest du pays.
Le délabrement des routes serait une des causes aqunduit les opérateurs économiques a
chercher d’autres marchés. C’est ce qui marquecietnée sur le marché de I'est de I'Afrique
et de I'Orient depuis le début des années 1990pg&mendant laguelle le commerce de

Butembo a connu une expansion florissante.

33 KAMBALE MIREMBE, O., Echanges transnationaux, réseaux informels et dgpeiment local : une étude
au Nord- Est de la République démocratique du Coptiygse de doctorat, Presses universitaires de iwuva
Diffusion Ciaco, Louvain-la-Neuve, 2005, p.114.

%4 1dem, p. 117,
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a. Les particularités commerciales de Beni

Les statistiques recueillies lors des enquétes maointju’en 2012, la ville de Beni
enregistre 1322 petites et moyennes entreprise&)PM sociétés anonymes a responsabilité
limitée et 15 corporations professionnelles membeeka fédération des entreprises du Congo
(FEC). La quasi-totalité des magasins et boutiqpststenue par leslandedont les grands
magasins se trouvent dans la ville de Butembo akr4au sud de la ville de Beni.
L’importance du territoire de Beni est essentiebeirliée a la production des agro-industries

et aux entreprises spécialisées dans I'exploitatiobois de la forét équatoriale.

Les entreprises suivantes figurent parmi les pheseaanes dans le Territoire de Beni :
la société ENRA (Enzymes Rafiners Association) giéée dans I'achat de la papaine, du
café et I'exploitation du bois, le CTB (ComplexeéTltole de Butuhe) spécialisé dans la
fabrication du thé dont les activités sont au ralenla PLANOKI (Plantation du Nord-Kivu)
spécialisée dans le traitement du café. Confraafgeasieurs difficultés y compris des conflits
entres les actionnaires dont la plupart sont dioegrecque, cette derniere est actuellement
en liquidation.

Depuis quelques années, de nouvelles entrepris¢si&es. On peut distinguer quatre
catégories. La premiere est constituée des erdespsipécialisées dans le dépulpage des feves
de cacao comme la société ESCO-Kivadifiond Shulter Company-KivuUne autre
catégorie constituée d’'une série de brasserieplusagrande brasserie installée depuis 2012
est la Brasserie Simba (BRASIMBA), une filiale duwGpe Castéf>. Avec un capital investi
de 125 millions de dollars américains dont 10% &pgpanent a des investisseurs locaux, elle
emploie prés de 350 ouvriers. Elle réalise une ywton sur base du riz dont la
consommation est estimée a plus de 60 tonnes pat @& capacité de production de 125
mille bouteilles par heure lui permet de s'impasarle marché dans les provinces de I'Est du
Congd®. D'autres entreprises font partie de cette cldsse TAKENGO (TangausKetsuet
Ngongolio) qui produit du vin a base des trois plantes desttfois initiales de leurs noms
vernaculaires donnent le nom au produit. Il s’afjitn vin dont les ingrédients les plus
importants sont le gingembre et les noix de kolantteprise TAKENGO est en concurrence

avec KALMANGO (Kalisya-Mango) qui est également iaet non seulement dans les

395 a Brasserie Simba offre une gamme de produitstitage de quatre types de biére dont la skol, SIMB
DOPEL MUNICH et les boissons sucrées du nom de DJIN

3% Centre d’Etude Juridiques Appliquées-CEJA-UQ@s investisseurs au Nord Kivu. Basimba s'impose,
disponible sur http://ceja.overblog.com/nord-kienre-d%E2%80%99espoir consulté en mai 2013.
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stations-services pour carburant mais aussi dafebtacation du vin. La troisieme catégorie
est celle des savonneries dont la SAIBU (Savonredastrielle de Butembo) qui, bien que
fonctionnant a 17km de Butembo, est localisée taterritoire de Beni. Il faut lui adjoindre
d’autres savonneries comme SAVON SAFI, SAVON BLERRROHIBEX, etc. Elles offrent
globalement des savons avec des prix compétitégpanduits ougandais qui inondaient bien
avant le marché du Nord-Kivu. La derniere catégese celle des usines de traitement de
'eau telle que l'usine OKAPI AFIA qui produit déehu minérale avec une production

journaliére en moyenne de 6 000 cartons de 24 tiestde 550",

Par ailleurs, en plus de disposer d’'un aéroport dmrpiste est en terre battue, le
territoire de Beni a aussi I'avantage d’hébergsrdervices publics et privés qui entrent dans
le processus de dédouanement des marchandisesdiZadive d’institutions financieres et des
coopératives d’épargne et de créedit facilitent temnsactions financiéres. La position
géographique de la ville de Beni lui offre un atautentrée et a la sortie des marchandises en
passant par le poste frontalier de Kasindi qui @oaoces a I'Ouganda. Cependant, Omer
Kambale Mirembe constate queseuls 10 a 20% des importations sont destinéesna Be
s’agit principalement des produits pétroliers, keste constitue des importations en transit
vers Butembo. A [linverse, Beni réalise une quad-pplus importante des
exportations estimée & plus de 60% du tonn&ge

b. Les particularités commerciales de Butembo

La ville de Butembo constitue le péle commercialtagte la province. En 2012, les
informations recueillies au bureau de la mairietfétat de 2 000 petites et moyennes
entreprises et 8 SARL enregistrées. Au bureavadédération des entreprises du Congo,
district de Butembo, la méme année on enregistrec@Porations professionnelles qui
regroupent plus de 3 000 individl Selon les caractéristiques de ces groupements
associatifs, 14 catégories de corporations peudtatidentifiees qui interviennent dans 14
domaines différents : les associations des opésatmonomiques ceuvrant dans le commerce
transfrontalier, I'association des propriétaires dehicules a louer, les associations des
transporteurs et/ou vendeurs de poissons, lesiagsns des boulangers et des restaurateurs,

les associations des photographes et des réalisalesi regroupements des commercants des

397 KIKUNI KOKONYANGE, J., « Beni : des usines localdsnnent I'emploi et freinent les importations m, i
Syfia Grands Lacgjisponible sur www.syfia-grands-lacs.info dispoeibh date du 13 avril 2012.

38 KAMABALE MIREMBE, O., Op.cit.2005, p.99.

%99 Notre entretien avec Pépin Ramazani, le secrédimnistratif de la FEC-Butembo en aoiit 2012.
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produits agricoles, l'association des commercargs produits pétroliers, les différentes
associations des taximen, le regroupement des uendde clous, les associations de
coiffeurs, les associations des couturiers etetaifl, les associations des artisans menuisiers,
les associations des transporteurs routiers dexhanadises et enfin I'association des
tenanciers de pharmacies. Les corporations qui tmrhfe plus grand nombre de membres
sont celles engagées dans le domaine du transpioidi, 'ATAMOV (Association de
Taximen des Motos et Voitures) qui est une corpamade trois associations de conducteurs
comprend & elle seule plus 14 380 membres. litstegla 3™ corporation qui a plus de 18
ans d’existence apres I'ATCO (Association des Tparngurs au Congo) laguelle vient en téte
avec une ancienneté de 26 ans suivie de 'TALOVETRA@ssociation des Loueurs de
Véhicules et des Transporteurs au Congo) qui a 86 dancienneté. Le nombre
impressionnant des membres et I'ancienneté de<iaisos actives dans le transport sont
dus aux difficultés auxquelles ces membres fone fagr les différents axes routiers. La
multiplication des barriéres sur les différentestes ne peut étre contournée que lorsque les
acteurs sont membres d’une association. Pour Miafikdkes regroupements jouent
véritablement un réle interne et externe dans &ige des conflits et des contentieux et dans
I'accroissement du pouvoir économique et social desmbres. Dans le contexte de
I'effritement du pouvoir de I'Etat congolais, cegroupements vont jusqu’a réduire a plus de
20% le taux global de prélévements fiscaux et nscafix. lls peuvent s'imposer jusqu’a

obtenir I'exonération totale de certaines taxdssejue la taxe de stationnenteht

Le secteur industriel de Butembo a connu une g&ograd’entreprises tres
diversifiées. La briqueterie, la menuiserie, I'@ste limonades, la biscuiterie, le traitement du
café, le traitement de I'huile végétale sont autdiaictivités qui ont été initiées par les
opérateurs économiques entre 1970 et ¥d9Da saturation du marché local entrainant des
baisses des marges bénéficiaires a poussé lestepéra&conomiques a délocaliser leurs
entreprises dans d’autres provinces telles quehiéses en Province Orientale et dans la
province de I'Equateur. C’est le cas de Silver Mieust de la tolerie de Tsongo Kasereka qui

sont opérationnelles a Kinshasa. Par ailleurs,ulasigtotalité des grands commercants de

Butembo choisissent maintenant d’investir dans rfiobilier dans la capitale congolaise et

319 MAFIKIRI TSONGO, A., « Regroupements associatifsfpssionnels et fonctionnements de marché en ville
de Butembo (Républigue Démocratique du Congo) »Parcours et initiativesn°10, Centre de Recherche
Interdisciplinaire du Graben/Presses Universitaiesraben, UCG, Butembo, septembre 2012, pp. 8-33.

311 On peut citer pour cette période les entreprisesnte la BRIBO (Briqueterie de Butembo en 1978),
CETRACA (Commerce Elevage, Transport et Café en8),9%& MENUIBO (Menuiserie Industrielle de
Butembo en 1986), la COBKI (Compagnie des Boisshn&ivu en 1989) et la MINOKI (Minoterie du Nord-
Kivu).
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dans la Province Orientale ou ils construisentgigeries commerciales et des h&telsEn
2006, par exemple, les établissements Magatesatappat a monsieur Padone, commercant
de Butembo, ont décidé de rapatrier 40 millionsdd#ars américains qu’ils détenaient en
Suisse pour les investir a Kinshasa dans le batitiiehors de notre séjour & Kinshasa en
juillet 2009, il ressortait des entretiens qu'iltidédrait entre 47 et 53 immeubles en
construction. Selon Patient Kabamba, cet investissé lui procurerait aujourd’hui plus de
300.000 $US de loyer mensuellem@&ftDans le méme cadre, il a pu acquérir également la
SOCOPLAST (Sociétée Congolaise de Plastic). De méfentreprise CETRACA,
appartenant a Katembo Musavuli Mandrabi, propriétdiune compagnie aérienne dans la
région, investit pour le moment dans I'hotellerikiashasa et le transport sur le fleuve Congo

ou elle détient trois grands bateaux pour le trarigtes personnes et des marchandises.

Le choix de Kinshasa par ces commercants a été partun éventuel retour du bon
climat des affaires en RDC suscité par I'organisatles élections de 2006. Cet espoir n'a été
gue de courte durée car beaucoup d’entreprisesaism@mt d’énormes difficultés si bien que
certaines d’entre elles ont carréement fermé legeporD’autres opérateurs économiques
préferent délocaliser leurs activités pour I'étrandans les pays voisins. LONG GADHOP
(Groupe d’associations de Défense des Droits denfie et de la Paix) basé a Butembo fait
état dans ses publications d’une délocalisatiorad@gités de SOCOPLAST au Soudan et en
Ouganda. La société de transport TMK (TranspoMessagerie au Kivu), appartenant a un
sujet belge, a également abandonné le transpoknaédepuis 2011. Exaspérée par les
tracasseries fiscales, elle aurait décidé de rédgis activités au minimum pour s’installer au
Soudar™.

Globalement, a Butembo et ses environs on enregasttuellement une usine de
fabrication de matelas en mousse (Butembo Mougagines a café, 150 micro-moulins, des
activités artisanales de maroquinerie, de forgefatbeication de cirage, de fabrication de
savon, des fonderies en aluminium pour la faboecaties marmites, des presses a brique, des

imprimeries, etc. Outre le centre de traitemenideau minérale du Graben » au sein de

312 5ur 75 commercants rencontrés, 47% nous ont caeéfivoir construit des galeries et les hotels &lasa et

a Kisangani.

313 KABAMBA, P., Business of Civil War. New Forms of Life in the Belof the Democratic Republic of
Congq Codesria, Dakar, 2013, p.201.

¥ |bidem

315 KASEREKA KAYITAMBYA, M., Gouvernance économique de Kinshasa et compétifivitéeure de la
mondialisation économique : exemple d’'un investissengolais disponible sur www.gadhop.org consulté le
20 novembre 2013.
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I'Université Catholique du Graben, I'agro-industli@MU a Kihemba/Mulo & 50 km au sud
de Butembo dans le Territoire de Lubero produileigant de I'eau minérale. Ces structures
mettent ainsi fin a I'importation durant plus deudedécennies d’eau minérale de I'Ouganda.
TAMU, par exemple, prévoit dans sa deuxieme phagedduction de jus de fruits et de lait.
Enfin, dans la localité de Mulo proche de Lubeeoninoterie de Déo-Palos est en pleine
activité dans la production de farine de froment.

4. Crise économique et sociale de la région

La situation économique de chaque territoire momi@@rement un dynamisme
commercial de la région et I'attachement de la patmn aux activités agricoles. Cependant,
'importance numeérique des entreprises renconsaese terrain d’étude contraste aussi avec
la pauvreté vécue par la population. Il s’agit deontexte observé également au niveau
national. En effet, dans cette pauvreté intens&D& se trouve paradoxalement dans une
croissance du produit intérieur brut dont le tasxerentre 2003 & 2012 de 5,8 & 7°2l se
situe a 8,5% pour I'an 2013 et est projeté a plas1l0% pour 2014 si bien que le
gouvernement estime étre capable de se passer plegis adu Fonds Monétaire

Internationai®’.

La performance économique des dix dernieres arasdendée sur le secteur minier,
essentiellement la production du cuivre, qui caastiencore le moteur de I'économie du
pays. Sur le plan minier, 'économie des territoide Beni et de Lubero présente une
particularité. Bien que les échanges commerciauladégion avec I'extérieur soient basés
désormais sur I'or, ce métal jaune est davanta@® elans le circuit commercial aprés le
délabrement des routes intérieures qui a mis Eagure en difficulté. L’écoulement des
produits de maraichage vers les grandes villesodedt du pays, qui a pourtant constitué au
début le premier capital financier de la régiogté@abandonné. Dés lors les échanges se sont
intensifiés avec le marché extérieur. Les acsviténiéres sont donc tributaires de ce modéle
d’échange. Elles ont une grande importance dansidaure ou I'exploitation de l'or a
contribué au processus d’accumulation des capii@sxopérateurs économiques. L'or acheté

dans les comptoirs provient non seulement des mmci@mps miniers de la société coloniale

31 KAMBALE MIREMBE, O., « République démocratique @ongo : des performances macroéconomiques
sans développement ?im,Congo-Afriquen©475, mai 2013, p.295.

317 Propos du premier ministre congolais Matata Pdag@de la conférence de presse du 25 janvier 28014
bilan du gouvernement. Cfr MATATA PONYO, « La RD@ut se passer du FMI », disponible Seune
Afrique, http://www.jeuneafrique.com/Article/DEPARIAL 40125172707 /fmi-croissance-economique-
gouvernement-congolais-augustin-matata-ponyo-rdaitapeut-se-passer-du-fmi-assure-matata-ponyo.html
consulté le 26 janvier 2014.
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belge Mines des Grands Lacs (MGL) mais aussi éedaince Orientale essentiellement dans
le district de I'lturi. Les gisements miniers disgaés sur le territoire de Lubero qui étaient
exploités a partir de 1923 par la MGL ont été abanés a la décolonisation. La MGL avait
identifié 5 gisements dans la région qui, par odin@portance sont Manguredjipa- Etaetu,

Lutungulu- Bilati, Bilolo- Mibisio, Mununze- Lubenet Kimbulu- Mutusi.

Aujourd’hui, cet espace minier du territoire estrmis a I'exploitation artisanale de
maniére disparatt’. Celle-ci s'inscrit dans le contexte de libéraiima de I'exploitation
artisanale des matieres précieuses en RDC apmsraulgation de I'ordonnance-loi n° 82-
039 du 5 novembre 1982 L’'extraction s'effectue par petits groupes d'widus sans
objectif développemental du secteur mais dont Eéesides acteurs impliqués dans le

processus est soit 'accumulation monétaire sdittte pour la survi&®.

L’exploitation dans cette zone se fait dans deglitimms tres difficiles liées soit aux
éboulements des mines soit a I'insécurité. Selomapport du Groupe d’Associations de
Défense des Droits de 'Homme et de la Paix, 'OSBDHOP, les gisements sont & 70%
investis par les groupes armeés tels que les Mai é¥ldés Forces Démocratiques pour la
Libération du Rwanda (FDLR). L’activité miniére igenale est quasiment paralysée par leur
présence permanente. Cependant, malgré cette iitééan remarque depuis le début de
2013 un grand mouvement des creuseurs d’or quirigent vers Vuthu et Musigha a 15 km
de Muhanga/Bunyatenge, localités faisant partiggidament de Lutungulu-Bilati & 120 km

dans la forét au sud de Butembo. Selon le cons@inqus avons réalisé a Muhanga, chaque

18 GADHOP, Etude socioéconomique sur I'exploitation artisandkns le territoire de Lubero. Régions de
Kasugho, Katanga/Buyinga et ManguredjipaDisponible (consulté en novembre 2013) sur
http://sckasando.org/wp-content/uploads/2013/08ida12013-Rapport-de-1%C3%A9tude-
s0cio%C3%A9conomiquel.pdf.

319 selon l'article  alinéa 21 du code minier de juillet 2002, I'expdtion artisanale est définie par la loi
congolaise comme toute activité par laquelle urrege physique de nationalité congolaise se ldaes une
zone d’exploitation artisanale délimitée en surfateen profondeur jusqu'a trente metres au maximam,
extraire et a concentrer des substances minéralagilesant des outils, des méthodes et des pracédé
industriels. Elle n'est pas a confondre avec «fleitation miniére a petite échelle » qui selorifidéa 22 est
toute activité par laquelle une personne se livien@ exploitation de petite taille et permanentégeant un
minimum d’installations fixes en utilisant des pédés semi-industriels ou industriels, aprés la misévidence
d’'un gisement.

30 Ce modéle artisanal d’exploitation met en relatiifférents acteurs dont le creuseur, I'exploitalet,
négociant et le comptoir agréé. L'exploitant esfanla personne physique ou morale qui se liarpartir d'un
gisement identifié, et au moyen de travaux de sarft/ou souterrains, a I'extraction des substanteérales
d'un gisement et éventuellement a leur traitemdint de les utiliser ou de les commercialiser aupdés
négociant. Ce dernier est par contre toute persphysique de nationalité congolaise qui se livre @pérations
d'achat et de vente des substances minérales @owete I'exploitation artisanale conformément aux
dispositions du Code minier. Il est en contact deezomptoir agréé. Enfin, le comptoir agréé estdégersonne
autorisée a acheter des substances minérales aitexjpn artisanale provenant des négociants ou des
exploitants artisanaux, en vue de les revendrddo@nt ou de les exporter conformément aux dispositdu
Code minier.
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matin des centaines des creuseurs se dirigenM@sgha avec leurs outils de creusage. Sur
une route délabrée qui relie ces localités a Buterab voit aussi des dizaines de camions de
marqueFuso appartenant aux commercants de la cité de Luhdgre’y rendent pour vendre
des produits vivriers aux creuseurs (riz, huilgpdbne, haricots, farines de manioc). Estimés
entre 20 000 et 30 000 personnes, ces creuseursesantés et engageés par rotation pour une
échéance de 15 jours par des exploitants qui legiasent et préfinancent les travaux. Ces
exploitants paient des redevances aux miliciens W& PARECO dirigés par un dissident
de l'armée congolaise, le Général Kakule Sikulaslic LAFONTAINE ». Ces miliciens y
regnent en maitres et percoivent des pourcentagees quantités d’or produites de fagon
artisanalé®’. En somme, la multiplicité des groupes armésdfaé les différents sites miniers
font I'objet de visite tour a tour d’hommes arméskalachnikovs qui torpillent les quelques
creuseurs courageux. Ainsi, pour des raisons vektia la sécurité, Manguredjipa est

globalement le plus grand centre de productionénénartisanale du territoire de Lubero.

De grandes quantités d'or, de platine, de wolfrajrde colombo-tantalite (Coltan) et
de cassitérite quittent cette localité pour étredues a Butembo. Les minerais subissent un
traitement secondaire et sont reconditionnés paurdxportation. Ce commerce des matiéres
précieuses est aux mains de quelques opérateunsmitpues, la majorité de commercants
étant plus actifs dans le commerce général, l'atitice et I'élevage. D’autres investissent
dans les secteurs de I'immobilier, I'hétellerieles stations de carburant qui enregistrent une
expansion depuis 2005. Par contre, les télécomrmatioits et les banques, exception faite des
coopératives d'épargne et de crédit, sont aux maliitsvestisseurs étrangets. Cette
croissance économique fragile débouche sur desscsisciales défavorables a I'épargne des
meénages et de I'Etat. Les conditions salarialesaciées et démotivantes ont ouvert la voie a
I’économie populaire qui s’inscrit dans le contede démantélement du secteur public et la
réduction drastiqgue des dépenses de redistribeticienchée depuis les années quatre-vingt
qui obligent les congolais, comme les habitants rembreux pays de [I'Afrique
Subsaharienne, & se prendre en charge eux-mérnrdasebpacité de l'initiative locafe.

321 Constat réalisé et informations recueillis & Mufmauprés des populations lors de notre visitefée dans

la localité pour des entretiens du 16 au 17 sepe@®13 avec I'Abbé Giovanni Piumatti qui y estoéita

%22 Dans larticle «République démocratique du Congdes performances macroéconomiques sans
développement ? » Omer Kambale Mirembe montre goieeau national le secteur de services attire [@ss
investisseurs étrangers. Cfr KAMBALE MIREMBE, O.A«.cit. », 2013, p. 302.

323 PEEMANS, J.-P.Qp.cit.,2002, p. 384.
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5. Une zone des conflits et d’instabilité politique

L’administration publique de Butembo est le refiiet 'administration postcoloniale
congolaise. Cette derniére est elle-méme l'un dadtdges de la colonisation issue de
I'enchevétrement des logiques coloniales et endegydhs’agit d’un héritage dans le sens que
la stratégie était de considérer I'administrati@mme un instrument pour I'organisation
coloniale aux co6tés des compagnies de commercee etiédeloppement des voies de
communication et de I'Eglise chargée de I'évangéilim. Au service d'une économie
extravertie, I'administration coloniale eut pouremier objectif de neutraliser la force
oppositionnelle des clans puis s'attacha au groapentes villages et des chefferies afin de
mieux les insérer dans le circuit de I'économiend@rché. Pour faciliter la couverture
administrative, les autorités ont introduit la calisation obligeant les populations a vivre
dans les entités plus faciles a controler telles s quartiers et associations par origine
tribale ou ethnique. Cette centralisation ne fulirtent pas facile. C'est dans ce cadre qu'il
faut comprendre la brutalité, la violence et larci®n qui ont caractérisé le systeme

administratif coloniaf*,

Le systéme administratif postcolonial commence iabens la confusion apres
'indépendance lorsque le pays sombre dans le obial@sconfusion. L’acces au pouvoir se
fait par la force qui créé le pouvoir, le légitirmefabrique la volonté du peuple. On se trouve
dans un systéme ou il y a confusion du bien pubticdu privé, de la politique et de
I’économique, de la lutte pour le pouvoir et déuliée pour la richesse. Pour Marc Poncelet
al, il s’agit d'un Etat caractérisé par une grand#isaipline sociale (corruption) et incapable
de remplir ses fonctions caractéristiques (sagyrie, bien-étre collectif, etc.). L'incapacité
du systéme institutionnel a accompagner la miseewe des politiques sociales fait qu’on se
trouve aussi devant un Etat en faillite avec urstige affairiste de la chose publidé Dans
cette incapacité de payer ses agents, ces deregengrent a la corruption qui menace tous les
secteurs de la vie. Comme dit dans le chapitregplieddt, du bureau du quartier a la mairie en
passant par les entreprises publiques, les anirglsont monnaies courantes. Cette crise
administrative que vit la région de Butembo, s@&stompagnée depuis plusieurs décennies
d’une crise politique.

324 MUHINGISA MUSODA, J.-P.Op.cit.2013, p. 32.
%5 PONCELET, M., PIROTTE, G., STANGHERLIN, G, SINDAMEBURA, E.,Les ONG en villes africaines.
Etudes de cas a Cotonou (Bénin) et a LubumbashCjREcadémia Bruylant, Louvain-la-Neuve, 2006, p.51.
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Le paysage politigue dessiné par I'organisatiotadeonférence nationale souveraine
en 1990 suite a plusieurs années de dictature deufdon’a pas permis la cohésion
nationalé®®. Au lieu de renforcer cette derniére, le paysagéigue qualifié de « transition
manquée ¥’ a plutdt abouti & un enrichissement des politEiepportunistes, a la
politisation et I'ethnicisation des conflits. Dutdas années 1990, alors que dans le Katanga
s'opéere I'expulsion massive et brutale des « kasae le Kivu fait face a I'escalade des
conflits*®®. Le Nord-Kivu est depuis plusieurs décennies en ki'affrontements massifs et
violents. Les premiers conflits signalés s’observamire les groupes de paysans d'origines
socio-ethniques différentes. Ces violences ontadeses multiples enchevétrées. Elles ont
entrainé des millions de morts et de déplacés.d&Dn gistinguer d’abord les violences liées a
la question fonciére et celle de la nationafité viennent ensuite les conflits autour des aires

protégées?

Les conflits fonciers ont leurs causes dans leéc&tsement de I'espace disponible
pour les paysanneries de plus en plus nombrewsatpossession fonciére de ces mémes
paysanneries par la collusion entre chefs coutwniErurgeoisies urbaines et administrations
corrompues et enfin dans l'incertitude et la priééaroissantes des droits fonciers paysans. A
cela s'ajoute les conflits généalogiques au sem fdeilles des chefs coutumigts Les
conflits autour de la question de la nationalitéhtsplutét le résultat des législations
successives et contradictoires sur la nationabiléective octroyée en 1972 aux personnes
originaire du Rwanda-Urundi établies dans la progidu Kivu avant le ler janvier 1988
Enfin, a travers une analyse de plus de 5 confifm,l Vikanza considére que depuis la
création des parcs nationaux dans la région, lelendes se sont multipliées entre les
structures officielles de conservation de la naterdes populations riveraines des aires

protégées. Ces conflits naissent des plusieursquegi d’acteurs autour des enjeux

326 | a Conférence nationale souveraine avait pourdeutéexaminer I'histoire du pays en corrigeantelesurs
collective et individuelle des uns et des autrezsda gestion de I'Etat. Elle constituerait aussinmoment de
réconciliation afin d'ouvrir une nouvelle ére pilite.

%2’ De VILLERS, G. et OMASOMBO, JZaire. La transition manquée 1990-19@MHarmattan, 1997, 13-14.
28 VLASSENROOT, K, « Une lecture de la crise congssab, in VLASSENROOT K. & RAEYMARKET T.,
Conflit et transformation sociale a I'Est de la RD&ademia Press, Gent, 2004, pp.39-58.

%29 MATHIEU, P., MUGANGU MATABARO, S., MAFIKIRI TSONGO A., « Enjeux fonciers et violences en
Afrique : la prévention des conflits en se servdntcas du Nord-Kivu (1940-1994) in Réforme agraire.
Colonisation et coopératives agricoldsAO, Rome 1998/2. p.32-42, ou encore MATHIEU, FAURENT P.-
J., WILLAME J.-C., Démocratie, enjeux fonciers et pratiques localesAdrque. Conflits, gouvernance et
turbulences en Afrique de I'Ouest et centr&lahiers africains/ cahiers du CEDAF, N°23-24,6.99

30 KATEMBO VIKANZA, P., Op.cit, 2011, p.129.

31 pALUKU KITAKYA, A., Interactions entre la gestion fonciére et I'éconeriticale en région de Butembo,
Nord Kivu, République Démocratique du Contieese de doctorat, Presses universitaires dediauRiffusion
Ciaco, Louvain-la-Neuve, 2007, p.79.

32 MATHIEU, P., MUGANGU MATABARO, S., MAFIKIRI TSONGQA., « Art.cit. » 1998, p.37.
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environnementaux qui entrent en contradiction dgsattentes de la population locale. Ces
conflits opposent les acteurs situés au niveau &igglobal ('ombre de la main internationale
avec comme acteur principal les ONG spécialisées tlanvironnement) autour des aires
protégées. Les populations expropriées et lesstaweaparées pour leur affectation a des fins
environnementales sont donc des sources permandateonflits. Toutes ces logiques

conduisent a la précarisation des populations pamgouvernance historique de prédation.

Il faut noter que ces différents conflits se présenhde maniere différente dans la
région si bien qu’ils ont affaibli 'Etat au poifu’il n’a pas été en mesure de se défendre
pendant les différentes guerres qui se sont preslait’Est du pays dés 1996. Quatre guerres
sont globalement identifiées dans le contexte clamgau cours des décennies 1990 et 2000.
La premiere guerre d’agression lancée en 1996 pliahce des Forces Démocratiques pour
la Libération du Congo (AFDL) est celle qui va amehaurent Désiré Kabila au pouvoir. |l
s'autoproclame président le 17 mai 1997. Cellesti saivie le 2 ao(t 1998 par celle du
Rassemblement Congolais pour la Démocratie (RCD)yegroupement des anciens alliés au
président. Le pays connait alors une partition daumenace des mouvements rebelles.
Pendant cette guerre, le président Laurent Désaf@l& est assassiné le 16 janvier 2001. Son
fils sera désigné pour occuper le fauteuil prédidenLa troisieme guerre, de 2008,
déclenchée par le Congrés National pour la Défdnseeuple (CNDP) et lancée par Laurent
Nkunda prend fin avec les accords de Goma signémas 2009. Enfin en avril 2012, le
Mouvement du 23 Mars 2009 (M23), constitué pamlesens membres du CNDP, lance une
nouvelle guerre qui a pris fin en novembre 201&spme défaite militaire de ces derniers.
Les experts de la région des Grands Lacs afrisinsunanimes a dire que toutes ces guerres
ont pour dénominateur commun d’étre soutenues \@iteetenues par les pays voisins : le

Rwanda et 'Ougand2® Ils ont entrainé des effets désastreux.

Dans les territoires de Lubero et Beni, il sS’essatvé une multiplication des groupes

armés qui ont conduit aux violences sexuelles dadtgx femmes, aux enlévements et aux

333 A ce propos lire les travaux des spécialistesadeédjion sur les conflits armés : Jean-Claude Wi#laFilip
Reyntjens, Mwayila Tshiyembe, Nissé Nzereka Mughefivier Lanotte, Koen Vlassenroot, Timothy
Raeymaerkers etc. De méme, les différents rapdeggroupes d’experts des Nations Unies publiélasRbDC

sur les soutiens du Rwanda et de 'Ouganda au meervedu M23 : le rapports du 23 janvier 2014 dwgeo
d’experts sur la RDC conformément au paragraphe & désolution 2078 (2012), le rapport du 15 ndwem
2012 du groupe d'experts de 'ONU sur la RDC comfément au paragraphe 4 de la résolution 2021 (20111)
encore l'additif au rapport d'étape du groupe dexp sur la RDC conformément au paragraphe 4 de la
résolution 2021 (2011).
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assassinaty’. Les auteurs accusés sont non seulement les foégedieres indisciplinées
mais aussi les rebelles. Les atrocités, pillagessassinats poussent les populations rurales a
se réfugier dans des centres urbains. La régiompiuies centaines de milliers voire des
millions de déplacés internes ainsi que plusie@s de violences sexuelfds Les ONG
spécialisées dans le monitoring de protection deks enontrent clairement qu’on se trouve
dans une région a haut risgtfe En méme temps, la situation conduit a I'extréraavpeté
avec des conséquences graved\u niveau de I'éducation, le systéme éducatifadBDC a

été gravement affecté par toutes les années détc&alon le rapport de TONGave the
chidren, prés de 30% des enfants agés de 5 a 17 ans ntétae inscrits a I'école. La
multiplication des groupes armés a lI'est du pagstaainé une augmentation du nombre de
violations graves commises contre les enfants. B&$00 écoles ont été touchées par le
conflit. En novembre 2012, rien qu’au Nord-Kivu,06dcoles ont été touchées et 18 attaques

menées contre des écoles par les groupes armégaignalées par 'ONEF.

6. L’émergence des acteurs privés

Les lignes qui précedent traduisent les difficulths I'Etat a respecter les droits
fondamentaux en matiere de sécurité, de santéuchédn, d’emploi, etc. Pourtant lorsqu’ils
sont respectés, ceux-ci offrent a I'Etat sa Iégtérat constituent un facteur fondamental pour
un véritable développeméfit Le désengagement de I'Etat dans la satisfactenbesoins
fondamentaux conduit a maintenir les populatiorja d@pauvries dans la précarité. Elles se

retrouvent dans des situations angoissantes gaink&sent a se tourner vers le secteur privé

%4 En 2013, les sources de la société civile affiematjue plus de 800 personnes ont été enlevédespillied
Democratic Forces (ADFun groupe de rebelles ougandais actifs sur led@eide Beni connu sous le nom des
ADF-NALU pour avoir formé avec leNational Army of Liberation of Uganda (NALWnNe coalition contre le
président ougandais. Le territoire de Beni a geevidant plusieurs années de base arriére a cdiesebe

335 Draprés le rapport des journées mondiales de faulption tenue & Goma en juillet 2009, la poputatio
déplacée du Nord-Kivu a été estimée a 1 millionue population de plus ou moins 4 millions d’habis. La
dispersion des groupes armés par les FARDC soussdiy dénominations, n'a fait qu'amplifier les @w®s
Certes, le démantélement de la rébellion menééepd23 dans la premiére semaine de novembre 2t13nes
pas pour le retour de la paix, mais la région cemgricore des dizaines de groupes armés tant nationa
gu'étrangers.

3% Le rapport de 'ONG MAAMS de 2012 sur le monitagide protection des civils dans les territoireBdei

et de Lubero fait état de 5273 incidents de pramBctapportés aupres de ses partenaires, essemizit e
Haut-Commissariat des Nations Unies pour les RéfudgParmi ces incidents, 45,42% sont des extorglens
biens réalisés par les groupes armés, 12,78% dgss @i blessures ou des mutilations, 11% des aficrst
arbitraires. Lire : Multi Actions d’Assistance atarginalisés et aux SinistréRapport annuel 2012écembre
2012, p.8.

337 e Document de la Stratégie de Croissance et ded®én de la Pauvreté (deuxiéme génération) esjinee
sept ménages sur dix sont pauvres avec une désparite milieu rural-ot environ huit ménages sur stint
pauvres - et milieu urbain - ou moins de sept mésagr dix sont pauvres.

338 SAVE THE CHILDREN,Attaques contre |'éducation. L'impact du conflitles graves violations menacant
I'avenir des enfantd_ondon, 2013 disponible sur www.rdc-umanitairég@nsulté le 06 novembre 2013

339 MUHINGISA MUSODA, J.-P.Op.cit.,2013, pp.55-56.
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et a s'impliqueripso factodans la gestion des services publics. Il s’en switle terrain une
certaine valorisation et un renforcement des mo@vessociaux et de la société civile dans
la gouvernance local®. Cette gouvernance exige de dépasser les pobtigotrieures qui
accordaient moins de place aux acteurs sociauxl@séciété civild*. La société civile se
veut un espace d’échanges politiques, pratiguesyoiboliques entre les acteurs individuels
et collectifs en relation les uns avec les autres uiilisent a la fois les stratégies de
coopération, de concurrence et de défiance. Pam-Berre Muhingisa, elle joue quatre
fonctions essentielles : une fonction d’avocat ptarreprésentation des intéréts de ses
circonscriptions, une fonction de prestation devises publics au niveau local, une fonction
de partenaire du gouvernement dans la planificadiordéveloppement, la mobilisation des
ressources et la promotion d’un meilleure comprsgioendu systéme de décentralisation et

une fonction de surveillant de I'activité gouverrestalé*?

Depuis les années 1980, elle entretient diversor@p@vec les pouvoirs publics. La
nature de ces rapports est fonction également desdgs qui ont marqué la politique
congolaise. Selon Rigobert Minani, tout en évoludahs la conflictualité et sur fond de
malentendu avec les différents régimes (1980-196Bg, est aussi un partenaire clé du
pouvoir publi¢*®. Composée des plusieurs structures, la réalitéllgureprésente est
multiforme mais parfois aussi difficile a circoniser « Si elle a été trop sollicitée, c’est parce
gu’elle représente une frange de la populationleciorganisée en associations, défend les
intéréts de la population civile, joue un role dentcepoids par rapport aux décideurs
politiques, constitue la conscience de la populagb se veut étre l'instance de controle
citoyen de l'action gouvernementale et joue tamdtole de porte-parole des populations
civiles, tantot celui de suppléant, de complémentjueelquefois d’alternatives au pouvoir
public »*. La société civile connait depuis les années 189€isonnement d’associations
en tout genre qui ont d’abord été fédérées paoles€il National des ONG de développement

(CNONGD) sous le financement de I'Unicef-Kinshals@&tude menée par le CNONGD par

%0 Durant les décennies 1980 et 1990, la situatiosigslaire dans les autres pays africains ou oegistre un
nombre de plus a plus élevé d’'ONG. Les statistidoesnies par Marc-Antoine Pérousse de Montcloslsur
Sénégal, le Kenya, le Burkina Faso, le Ghana, idpik, 'Ouganda et la Tanzanie montrent que la RD&St
pas une exception. Pour plus dinformations, CfrRREISE de MONTCLOS, M.-A., «Art.cit. »La
documentation francaise2008; HAKIM Ben HAMMOUDA, H., BEKOLO-EBE, B., MMA, T.,
L'intégration régionale en Afrique Centrale : Bilat perspectiveKarthala, Paris, 2003, 311p.

%1 GAUDIN, J.-P.,Pourquoi la gouvernance Presse des Sciences Po, 2002, p.33.

342 MUHINGISA MUSODA, J.-P.Op.cit.2013, pp. 74-75.

#3 MINANI BIHUZO, R., « Société civile et pouvoir eRépublique démocratique du Congo », HOUTART, F.
(dir.), La société civile socialement engagée en Républigneocratique du Congd’Harmattan, Paris, 2005,
p. 66.

34 MINANI BIHUZO, R., « Art.cit. », 2003, p.615.
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le soutien financier d’Unicef-Kinshasa a permis pleuRDC, Zaire alors, de rendre compte
d'une émergence des associations. En 1996, la R@aptait 1 322 ONG en activité
enregistrées contre un total de 865 pour la déeet®8G*. En 2004, le réseau CNONGD a
lui seul compte 565 associations membres répattdas 11 provinces de la RDC dont 69%
laiques, 10% d’obédience catholique, 7% d’obédiemetestante, 1% d’obédience
musulmane, 1% kimbanguiste, 1% pour les église®deil et 11% d’associations membres
non classée dans telle ou telle autre catéijfriea base des données établie par la Mission
des Nations Unies au Congo (MONU®)en mars 2009 donne une image plus claire si I'on
prend en compte le contexte genre. Elle fait éal 812 associations qui collaborent avec
elle dont 234 sont des associations féminines;139i8% du totaf®.

Dans les territoires de Beni et de Lubero, le mowem associatif affiche la méme
tendance. En 2008, le tableau synoptique des actkudéveloppement de Beni et Lubero
faisait état de 232 associations enregistrées ldacentrée aupres de la division des affaires
sociales. Or, les statistiqgues souvent avancéespnésentent qu’une fourchette basse car au
niveau local beaucoup d’associations ne sont pasgetrées. On est face a plusieurs

associations de « fait » qui coexistent & cotéadesurs formef§®.

[1.2. Le milieu religieux des territoires de Beni ¢ de Lubero

Les confessions religieuses des territoires de Béme Lubero comprennent deux
grands ensembles : les églises chrétiennes etliseg£non chrétiennes. Ces deux territoires
constituent le diocése de Butembo-Beni. lls sorgsiala base de quelques communautés
protestantes baptistes qui ont été implantéesgsamissionnaires américains au Nord-Kivu.
Deux communautés protestantes ont marqué cetteirbistla Communauté Baptiste au
Centre de I'Afrique (la CBCA) et la Communauté deglises Baptistes au Congo Est
(CEBCE). Si les baptistes représentent la majal@éda communauté protestante, I'Eglise
Adventiste, 'Eglise Anglicane et les Eglises deei€ représentent aussi un effectif non
négligeable de fidéles. Le kimbanguisme et lislazonnaissent des augmentations
considérables de fidéles. Vu la complexité de lastjan religieuse tant sur le plan doctrinal

gu’organisationnel, cette section se penche sfanletionnement de chacune au niveau local.

$** PONCELET, M., PIROTTE, G., STANGHERLIN, G, SINDAMEBURA, E.,Op.cit.,2006, p.78.

346 MALANDA NSUMBU, F. (dir), Répertoire du réseau CNONGD-CRONGD-ONGD. Analyska diuation
2004,Editions CNONG, Kinshasa 2004, p. 9.

347 Cette mission a changé de nom depuis®lguillet 2010 pour devenir Mission des Nations Unjgour la
Stabilisation en République démocratique du CoMONUSCO.

348 Base des données obtenues a Kinshasa au buré@N@&R.O.D.H.E.C.I.C.

%9 MUSONGORA SYASAKA, E.Op.cit 2008, p.115.
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L’objectif est de voir comment le modéle organisatiel de chacune a une influence sur le

développement local.

1. Le diocése de Butembo-Beni

Le diocése de Butembo-Beni s’étend sur 45 000kms3 é&province du Nord-Kivii°.
[l couvre non seulement les deux territoires adstiatifs de Beni et de Lubero mais aussi une
portion du district de I'lturi en Province Oriergdt. Erigée en diocése de Beni le 10
novembre 1959, il change de nom en diocese de Badeni le 7 février 1967 apres le
transfert du siége épiscopal de Beni & Butemboa\Eih 2012, les catholiques représentent
67,8% de la population. Pour la méme année, leedimcompte 46 paroisses, 348 prétres dont
176 prétres diocésains et 172 prétres religieus, rafigieux et 455 religieus®s. 79% des
paroisses sont implantées en milieu rural. Regresipé sein de trois doyennés, les paroisses
d’autres que les rassemblements des fidéles dangllage ou un quartier. A la base se
trouvent les Communautés Ecclésiales VivanteCEg. En réalité, la vie d’'une paroisse est

tributaire du dynamisme des CEV.

Plusieurs congrégations missionnaires tant massiliue féminines sont également
actives dans I'éducation, le social et 'économiques congrégations masculines présentes
sont les Augustins de '’Assomption ou peres assiompistes, les Chanoines Réguliers de
I'Ordre de la Sainte Croix ou Peres CroisiersHeges Franciscains, les Péeres du Sacré-Ceeur,
I'Ordre des Carmes de la Strictes observance oesRearmes, les Sylvestrins Bénédictins et
les Comboniens. Les congrégations féminines présesunt les Oblates de I’Assomption, les
Orantes de I'Assomption, la Compagnie de Marie, Bgeurs Servites, les Sceurs
Comboniennes, les Petites Sceurs de la Présentiidlotre Dame au Temple (PSP) et les
Sceurs Missionnaires du Travail du Coeur Immaculdaige. Ces congrégations sont établies
dans les différentes paroisses du diocese.

Rappelons ici que pour le financement des diffégmbjets, I'Eglise catholique
mobilise les services de développement qui sonirdggutions attachées au diocese pour sa

politique sociale. En effet, comme le dit Matthidduhemu Subao, les Services de

$0OWASWANDI, A., Op.cit, 1981, p.21.

%1 es localités de Bela, de Byakato et de Tetutiésis dans la Province Orientale & I'ouest du imitde
Beni font partie du diocése de Butembo-Beni.

%2 Diocése de Butembo-Beni, informations généralesspatiibles sur: _http://www.catholic-
hierarchy.org/diocese/dbute.html consultée en 20108.
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développement n’étaient pas distincts a leur déBnt.1974, Jean Divoy, un ancien pére
assomptionniste et économe provincial de la cormgi@m°> ouvrit une cantine & Butembo au
college Kambali. La cantine servait non seulementddp6t pour réceptionner le lait en
provenance de la Communauté Economique Europé@ttie) (mais aussi pour entreposer les
produits de premiéere nécessité pour les religigdgselaics. La cantine contenait en plus des
pieces de rechanges pour motos et véhicules, tespgbur la construction des chapelles, et
une annexe de vente des produits pharmaceuftju€sest en 1982 que Mgr Emmanuel
Kataliko décide de réorganiser les services pourndo naissance a différents services
autonomes dont le service diocésain de développe(B&DIDE), le bureau diocésain de
développement (BDD), le bureau diocésain des ceumésicales (BDOM), la Commission

Diocésaine Justice et Paix (CDJP) et la Caritas&3iaine.

Le SEDIDE est un organe d’animation, de sensillibsaet de responsabilisation a la
base qui cherche a trouver des solutions localepeblemes quotidiens pour un cadre de
vie meilleur pour la population. Le BDD est aloms service technique d’appui, de
planification, de coordination, de supervision ‘&vdluation de toutes les activités sociales et
des programmes de développement dans le difdése BDOM est, quant & lui, un organe
d’animation, de coordination et d'unification deutes les activités médicales et sanitaires
catholiques. Il a aussi pour objectif de trouver mrivelles formes d’aide sanitaire pour
répondre aux besoins de la population locale. ing¢ a I'écoute de différents besoins des
centres de santé afin de susciter plus d’intérét [Fomédecine préventive et a responsabiliser
les populations pour leur propre santé. Ce bureawsai pour réle de contrler les centres de
santé, de fixer les prix des services fournis aatiepts dans les structures sanitaires
catholiques, veiller a la qualité des soins, empédh trafic de médicaments d’'un centre de
santé a un autre ou de produits pharmaceutiquesapproprié¥®. Née dans un contexte
sociopolitique d’insécurité dont sont victimes pegulations qui habitent dans le diocese aux
pieds du Mont Ruwenzori entre 1982-1997), la ComsiaisJustice et paix (CDJP) analyse de
maniére critique et approfondie les situations jdstice et de violence en recherchant les
causes et les conséquences sur les populationssitles dénoncét’. Enfin, la Caritas
diocésaine se veut un organe de charité des agieslidans le diocese de Butembo-Beni. Elle

veut susciter un esprit de solidarité et de partdgecoordination des activités caritatives et

53 Cette congrégation est actuellement connue sousntedes « Augustins de I’Assomption ».
%4 MUHEMU SUBAO SITONE, M. Op.cit, 2006, p.462.

¥%1dem,p.468.

%% 1dem,p.463.

%71dem,p.465.
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sociales, d’animation, de conscientisation destigme aux questions relatives a la pauvrete et

a la miseré®®

Outre les services de développement énumérésjdéEgatholique est impliquée dans
les pratigues marchandes et financieres a traesrsaadtions menées en paroisse. Si cette
recherche aborde globalement certaines paroissediatése, elle se focalise sur deux
paroisses catholiques dont la Paroisse de LukargaParoisse Saint Gustave de Beni-Paida.
La paroisse de Lukanga est créée en 1974 dansriéoife de Lubero a 37 km de Butembo.
Elle est située entre 0°04'29”S et 29°17'43*8 Plusieurs activités sont organisées sur la
concession de la paroisse de Lukanga. Outre l&ghs y rencontre un champ agricole
communautaire, la maternité, deux écoles primaleespuvent des Sceurs Missionnaire du
Travail du Coeur Immaculé de Marie, une salle pdgv&, un complexe d’infrastructures
pour l'autofinancement. Il s’agit de moulins, aded d’ajustage, turbines pour électrification,
entrepdt, silos, etc. Ces infrastructures ont éaigées dans le cadre du projet Article 15 qui
intéresse cette recherche. La localité de Lukangapeend également une population

essentiellement catholique et connait une augnmentsignificative des adventistes.

Par contre, la paroisse Saint Gustave de Beni Ratlaréée en 1906. Située entre
0°28'54" N et 29°29'46"E, elle se trouve dans\dle de Beni a 3km du centre-ville du coté
droit de la route Nationale N°4 en provenance @ridjanda. Sur sa concession de plus de
140ha, elle exploite le terrain en y pratiquantuéture des produits vivriers et les palmiers a
huile. Outre le presbytere, on y rencontre I'écplemaire, I'école professionnelle en
magconnerie et menuiserie, I'école secondaire Lwamaule centre de santé, le couvent des
Sceurs Oblates de ’Assomption, le Grand Séminaive@&u propédeutique), I'orphelinat, etc.
Notre étude se penche essentiellement sur la gagaagée dans la concession de la paroisse

pour abriter les camions-citernes pour carburant.

2. Les Eglises protestantes locales fédérées

L’Eglise protestante, dans ses origines, est cl@ |'orientation est en opposition
avec I'Eglise catholique romaine. Sa configuratiocale pose probleme non seulement en
raison de la pluralité des Eglises qui la composeaits aussi de leurs doctrines et pratiques.
Le protestantisme local est analysé en se penchanieé modéle d’organisation proposé par
I'Eglise du Christ au Congo (I'ECC). Il s’agit d’anstructure de rassemblement au niveau

%8 1dem,p.470.
%9 pour la localisation, nous nous référons aux cormmdes géographiques disponibles sur Google Earth.
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national des différentes communautés protestaktlesest considérée au niveau du pouvoir
publigue comme représentant officiellement le miatetisme du Congo. Dans sa diversité
elle se présente commeUae, Universelle, Sainte, Apostoligu®® La structure est
composée de 64 membres effectifs appelés « comrasmalet de membres associés. Si les
communautés sont, en pratiques, des églises age¢ dénominations protestantes » dotées
d’'une personnalité juridique, les membres ass@mésdes organismes qui ont un statut para-
ecclésial®’. L'ECC est le fruit de I'oeuvre évangélisatrice reptise par les missionnaires
protestants venus d’outre-mer. Poussés par lexdente temps colonial, les protestants au
Congo avaient décidé de s’unir en une Eglise afimé&bondre au Seigneur (...) et de faire un
front commun & l'autorité coloniale jadis injustel’@ndroit de la mission Protestant&®
L’ECC adopte une organisation qui se rencontre dantes ses communautés membres.
Quatre niveaux se distinguent dans sa structumes: niveaux national, provincial,

communautaire et paroissial

Le niveau national comprend trois organes : le 8gnoational, le Comité exécutif
national (CEN) et la présidence nationale ou Sadseét Genéral. Le Synode national est
I'organe supréme de I'Eglise composé des délégad®E@C au plan central, provincial et
communautair®®. Il se tient tous les deux ans et connait la gipation des délégués des
Communautés protestantes, des représentants dmssongs associes, des conseillers ou

des consultants agréés, ainsi gewe,officio,du Président de 'ECC, du vice-président, des

%0 'unicité et I'universalité de I'ECC sont symbdadiss dans son logo qui est une Bible ouverte suckaie et
portant le chiffre un en son milieu.

%1 pour I'obtention de la personnalité juridique, cesnmunautés sont désignées par le sigle ECC duiwi
numeéro et du nom de la communauté, sa dénominaiiasi on parlera par exemple de la communauté CECA
20, CECA 40, CLMC 26, CADAF 34, CEBCE 55, CBCA 3EIPA 51, CEPAC 8,ect. Le sigle désigne la
dénomination de la communauté alors que le chiffgigne I'ordre d’enregistrement de la communauts die
son adhésion a 'ECC.

%2 MUSUVAHO PALUKU, D., Aujourd’hui comment étre I'Eglise du Christ au Corau Nord-Kivu ? Défis et
espoirs pour 'Eglise du Nord-Kivd. Littérature Biblique, Braine-I'Alleud, 1999, 8

363 e décret-loi n° 081 sur I'organisation territdeiset administrative de la RDC du 2 juillet 199&mwit le
niveau intermédiaire entre la province et le temi. Il s’agit du district. Dépourvu de persont@juridique, le
district est une circonscription administrative et échelon de coordination, de controle et d'inspec A
'exception de la ville province de Kinshasa et geevinces issues de I'ancien Kivu, les autres ipces
comportent des districts. Dans ce cas, au nivediEGE, ces dernieres provinces disposent égaleirariveau
du district dans les organes de I'Eglise protestant

%4 KABONGO-MBAYA B., Ph.,L’Eglise du Christ au Zaire. Formation et adaptatid'un protestantisme en
situation de dictatureKarthala, Paris, 1992, p. 234.

35| s’agit des organismes créés pour la matériatisade projets soit du secrétariat général soiceftaines
communautés. En 2003, onze organismes ont le stattganismes associés dont 'Alliance Biblique lde
RDC (ABRDC), le Centre d’Accueil Protestant (CAR)Centre Médical Evangélique de Nyakunde (CEME), |
Centre Protestant d’Editions et de Diffusion (CED)Compassion Internationale (Cl), Habitat padumanité
(HPH), I'Institut Médical Evangélique de KimpesdIiE-Kimpese), la Ligue pour la Lecture de la Bibld.B),

le Ministere du Campus pour le Christ Internatiof®ICCI), la Mission Aviation Fellowship (MAF) et
I'Université Protestante au Congo (UPC).
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présidents provinciaux, un représentant des laicsne représentante de la Fédération

nationale des femmes protestantes.

Le Comité exécutif national se réunit, quant a &u, moins deux fois par an pour
étudier les problemes qui lui sont soumis par &siglence, veiller a I'exécution des décisions
du synode national et étudier les cas d'urgencearappentre les deux sessions du synode
national. Il est composé du Président de 'ECC pdésident honoraire, du modérateur en
exercice du Synode National, du Vice-président’HEC, de douze présidents des synodes
provinciaux, des représentants légaux des commémaubtestantes en province, deux laics
(un homme et une femme), un trésorier comptabks gire les représentants des mouvements
de jeunes protestants. Kinshasa ayant le statutldest de province est représentée par deux
personnes au méme titre que les 10 autres provfficka Présidence ou Secrétariat général
basé a Kinshasa, comprend le président de 'ECEicle-président, les Secrétaires généraux
des départements et le personnel administratif.

Ce méme organigramme est adopté au niveau prolvimeciarbain. Ce qui donne lieu
au Synode provincial ou urbain, au comité exéquriivincial ou urbain, a la présidence/ au
secrétariat provincial ou urbain. Ces structures/ipciales ou urbaines incarnent au niveau
local ce que les organes nationaux incarnent aeaoindu pays. Les niveaux national et
provincial sont constitués sur base du modéle éakwr la subdivision administrative de
I'Etat congolais. Kabongo-Mbaya montre que cettecstire a été fortement apparentée a
I'organisation du Parti Etat durant le régime debMin car, comme nous le verrons dans le
chapitre suivant, la constitution de 'ECC dansdesées 1970 se situe dans le contexte non
seulement de conflit entre I'Eglise catholique’Etdt mais aussi de l'instauration du parti-
Etat, le Mouvement Populaire pour la Révolution @),

Au niveau communautaire, chaque communauté disp@s®n propre organigramme
interne et d’'une nomenclature ecclésiale appromudeant un gouvernement qui peut adopter
la nomenclature épiscopalienne, presbytérale, sfapetc. Le niveau communautaire est
constitué des véritables Eglises issues de I'acti@sionnaire. Leurs actions se matérialisent
au niveau paroissial sous la responsabilité d'wstepa titulaire qui encadre I’Assemblée de
fideles. Les décisions paroissiales sont prises laoconseil paroissial appelé consistoire.

Si 'ECC compte au niveau national, 64 communaupéstestantes, 15 sont
enregistrées au Nord-Kivu. Les territoires de Behide Lubero en comptent 7 dont la

3¢ MUTOMBO-MUKENDI, F., La théologie politique africaine. Exégése et higtoi’Harmattan, Paris, 2011,
p.273.
%7 KABONGO-MBAYA, B.Ph., « Art.cit. »1991, p.72-89.
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Communauté Baptiste au Centre de I'Afrique (CBAA)XCommunauté des Eglises Baptistes
au Congo-Est (CEBCE), la communauté des Eglisestibtes du Septieme Jour (CEAS)),
la communauté des Eglises Libres de Pentectte squaf(CELPA), la Communauté des
Eglises de Pentecote en Afrique Centrale (CEPAC)pmmunauté Evangélique au Centre de
I'Afriqgue (CECA 20) et la Communauté Anglicane aorgo (CAC). Trois communautés
sont les plus représentatives, la CBCA, la CEBCIEsadventistes®

2.1. La Communauté Baptiste au Centre de I'Afrique

En RDC, la Communauté Baptiste au Centre de I'AfiqCBCA ,est particuliéerement
présente dans les provinces du Nord-Kivu, Sud-KManiema, Province Orientale, Katanga
et dans la ville Province de Kinshasa. Elle a ségesou représentation Iégale a Goma, a plus
de 300 km de Butembo. Depuis I'année 2000, elléeadd ses activités a la Province de
I'Ouest du Rwanda (district de Gisenyi). La mémaé ses membres s’élevaient a 450 000

ames (baptisés et non baptisés) et disposait dpds2durs ordonn#s.

Administrativement, ces circonscriptions ecclésipsts locales s’appellent des
« postes ». En 2012, la CBCA compte 18 postes sastégues dont 14 au Nord-Kivu et 4 au
Sud-Kivi*’®. Aujourd’hui elle utilise plus de 550 pasteurs anmdés répartis dans 412
paroisse¥™. On remarque que les activités de cette commursarné concentrées dans la
Province du Nord-Kivu et principalement dans laisagde Butembo. La structure de la
communauté est centralisée. L'assemblée génér@® @onvoquée une fois I'an a Goma, est
constituée des membres effectifs presque a vis dss différents postes ecclésiastiques. Les
projets qu’elle adopte sont exécutés par le coextcutif convoqué deux fois I'an par le
Représentant |égal. Ce comité est constitué desbmesmexécutifs dont la mission est de
s’assurer de I'exécution des décisions de 'AGbluesau du représentant Iégal ou secrétariat
général est constitué des mandataires élus panéesbres effectifs de I'A&2 Suite aux

enjeux que présente ce poste, il est non seulelmgitis convoité de 'administration de la

%8 Ces Eglises Protestantes locales sont les plusrtengies en termes de fidéles dont elles dispatam les
coins les plus reculés de la région.

369 Cfr Editorial sur la CBCA, disponible sur http:Xmw.cbca-kanisa.org/pagesweb/Editorial.htm condelt24
décembre 2012.

370 Kitsombiro, Katwa, Mambowa, Maboya, Busaghala,siiba, Beni-ville, Bambo, Buturande, Goma,
Bahyana, Bukavu, Kalungu, Muku, Bwatsinge, UviraiHKisima et Kahuru.

71 CBCA, « Bulletin : la CBCA ouvre sa 4% paroisse », iLa TrompetteBulletin bimestriel d’information
de la CBCA, n°66, janvier-février, 2012, p.1.

372 pour la constitution de ce bureau, les membrex#ff§ siégeant au sein de I'’AG élisent quatre ragaites
dont le représentant légal, le représentant lagabléant, le trésorier et le secrétaire communaut&ie bureau
est constitué des départements dont les diffétBreisteurs sont désignés, nommés et affectés paptésentant
légal.
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CBCA mais aussi le plus politisé. L’élection du né&gentant Iégal fait intervenir des
dimensions qui peuvent étre d'ordre géopolitigumiadogique voire économique. L'église
fait face a une bipolarisation du leadership. Vundenbre important des fideles protestants,
dont regorgent les postes de Katwa et Kitsombies, deux postes produisent plus des
représentants légaux aux élections. Les Territaieekubero et de Beni étant la base de cette
communauté, ledNande constituent les fidéles majoritaires de la CBCA pdes raisons

historiqued”

Au niveau local, le poste est dirigé par le Révéreasteur Surveillant (RPS). Ce
dernier est sélectionné par le comité exécutisetffecté sur le terrain par le « Représentant
légal ». Le RPS est en fait le délégué de ce dedaas chaque poste qui est a son tour
subdivisé en paroisses dirigées par le « Pastéulaife ». Ce dernier est assisté par le pasteur
associé (son adjoint) et les anciens de I'église. s&in de la CBCA, la paroisse est la
communauté concrete établie en un lieu. Les pastsmt sélectionnés au niveau du poste
puis élus par vote au niveau de la congrégatiote aesuré par les anciens de I'Eglise. Ces
derniers sont les membres dynamiques de la comrteudésignés solennellement pendant le
culte par une commission spéciale créée pour aeltse. En plus d’étre les membres
dynamiques de I'Eglise, rappelons que les anciems aussi chargés du maintien de la
discipline ecclésiastique, de la sauvegarde desrmetule la gestion de I'Eglise en appui a
I'équipe des pasteurs. Les pasteurs doivent fadeessairement quelques années d’études

théologiqued’*

Sur le plan financier, la représentation lIégaldad€BCA fonctionne sur base d'un
budget soumis au vote dans I'AG. Le budget votGualement est ensuite réparti entre les
différents postes ecclésiastiques et les projetatdfinancement. Cette structure pyramidale
repose financierement sur les paroissiens pourtaminla communauté. Les offrandes, le
méceénat et les recettes exceptionnelles sont gsoueces financieres nécessaires mais non
suffisantes sur lesquelles la communauté peut anmnp0% de recettes sont affectées a la
paie mensuelle des pasteurs. Il existe aussi feads désignés » qui font I'exception de la
caisse centrale tenue a la paroisse. Le fondsrdg€sist souvent une contribution spéciale, un
don d’'un membre ou un sympathisant de la communpoit# financer un projet ou une

activité bien déterminée.

373 Dans le processus historique de christianisat®tadégion de Butembo, nous expliquons dans Ipitka
suivant les raisons de cette dimension sociologique

4 |Is sont envoyés soit a I'Institut Biblique de Mat (IBK), soit dans les instituts supérieurs thgiaaes ou
universités protestantes.
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Les pasteurs sont souvent mutés d’'une circonsgnigtiune autre. La pratique est trés
appréciée par les fideles des lors qu’elle congribda vitalité de la communauté. Elle pose
quelques problemes en milieu rural ou les recdiges aux contributions des fideles sont
médiocred’™. En effet, la vie précaire menée en milieu rurlpermet pas aux fidéles de
financer les activités de différentes paroisses.pkamutation crée des mécontentements,
surtout chez les jeunes pasteurs, soumis aux itifisétla se constituer une base solide pour
leur vie et leurs enfants et aussi de répondre entigences de I'Eglise. La préférence de
travailler en milieux urbains est ainsi grande d&s que les recettes mensuelles sont

relativement plus rassurantes en ville qu’en mitigal.

2.2. La communauté des Eglises Baptistes au Congo-Est

La communauté des Eglises Baptistes au Congo-EBCE, est une branche baptiste
attachée a la philosophie et au mode de gestiopréesiers missionnaires protestants arrivés
au Kivu. Tout en adoptant le modéle de représemdégale comme celle de la CBCA dont
elle est une « église rivale » depuis leur séparapres I'indépendance du Congo, elle essaie
de maintenir le principe d’autonomie des congrégati Il revient aux églises locales de
choisir leurs propres pasteurs. Bien qu’il existe association des églises de la communauté,
celle-ci est considérée comme une organisatiomtaie dont 'assemblée générale (AG) est
constituée des représentants choisis par les gdtisales afin de représenter les intéréts des
églises qui les mandatent tout en conservant |diacme de celles-ci au sein de la
communauté. La CEBCE dispose des services adnaitiistfies aux différents projets. I
n'existe pas une structure formelle hiérarchiquiecqutréle les églises locales. En 2011, cette
communauté revendique 331 pasteurs et 331 paraiépagies dans 3 provinces : le Nord
Kivu, le Sud Kivu et le Katanga avec 75460 fid&€s.La CEBCE dispose de huit
départements dont I'évangélisation, la vie de Iigaylle département scolaire, le département
de santé, le département de développement, le tdépant de finances, le département
d’éducation chrétienne et le département genre. d&gmrtements permettent a I'église
d’intervenir dans plusieurs projets sociaux. Cetimmunauté gere 172 écoles primaires, 72
écoles secondaires, 5 écoles bibliques, 1 hop#taéial de référence, 19 centres de santé, 7

dispensaires meédicaux, 13 centres missionnairdsstesgpet une centrale hydroélectrique.

37> Ceci s'inscrit dans le contexte dans lequel éastaur c’est aussi avoir une profession. Ce opligue qu'il
y a une catégorie de pasteurs retraités.

376 Cfr « Our history and background » disponible :shitp://baptistseasterncongo.org/History.html ctigsen
octobre 2011.
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2.3. La communauté des adventistes du septiéme jolif

L'organisation de I'Eglise adventiste d&"?jour se base sur un modéle qui ressemble
au systeme presbytérien. A la base se trouve uise dgcale qui est la congrégation ou se
réunissent les membres. L’Eglise locale est dirgggeun pasteur. Si le pasteur est ordonné au
ministére pastoral aprés accréditation, les fempeteures restent seulement accréditées.
L’Eglise adventiste n'ordonne pas les femmes auistéire pastoral. Elles sont toutefois
autorisées a baptiser et a célébrer le mariage&em®rdonnées. Le pasteur est en fait aidé
par les anciens qui formentl'ancienat » les diacres ou les diaconesses, le secrétaire de
I'Eglise, le trésorier et le conseil de I'Egliseouis sont élus pour un mandat d’un ou de deux
ans par la congrégation locale, a I'exception ditqaa qui est désigné par son administration.
Celui-ci a aussi une autorité universelle. Il pexércer sa fonction partout ou il est envoyé
par son administration. Par contre, I'ancien degli$¢ a une autorité limitée a sa
congrégation. Contrairement aux autres églisesegtattes vues précédemment, « étre
ancien » dans I'Eglise adventiste n’est pas « avain titre mais constitue une fonction. Les
diacres et diaconesses jouent quasiment le rolalsac sein de I'Eglise. Outre d’assister les
anciens dans le déroulement des services religiguxendent visite aux membres, aux
malades et aux personnes agees. Tout adventistend&abre inscrit dans une congrégation
locale, le secrétaire de I'église locale tient égistre pour les inscriptions d’entrées et les
radiations des membres sur recommandations de rgrégation. Le trésorier assure la

comptabilité et la sécurité des fonds de la corajieg.

La réunion de 4 congrégations constitue le dissets la responsabilité d’un pasteur.
Les districts réunis forment & leur tour la « stati’’®, La ville de Butembo est subdivisée en
deux stations : la station de Butembo et la statierKimemi. Plusieurs stations forment la
fédération connue localement comfredd basé dans la localité de Rwese a 45km a l'est de
Butembo proche de la paroisse Catholique de LuKdhgAu-dela dufield se trouve
« l'union ». Les territoires du Nord-Est de la RD@t leur union a Goma, chef-lieu de la
province du Nord-Kivu. Les «unions » adventistesnfent sur le plan transnational la

377 Ces informations ont été recueillies auprés dis Bources : le pasteur directeur de la statioKidemi, le
pasteur directeur de la station de Butembo et tegi@es menées a Rwese et Lukanga en aodt 2011a Sur
structure organisationnelle de I'église adventiiieseptiéme jour, on se reporter &li*2hapitre de la thése de
KAKULE MITHIMBO, P., Op.cit, 2010. Le chapitre est intitulé « Leadership arghoisation of the Seventh-
Day Adventist Church », pp.62-87.

378 En réalité, le district et la station sont desicires adoptées par les adventistes congolais gssurer la
flexibilité de la gestion administrative de la coonmauté. lls n’existent pas dans les organes mordiau

%79 | es analyses faites dans cette recherche seméfug congrégations rattachées a la fédératiofiettide
Rwese.



114

« division ». La RDC fait ainsi partie de la diwside I'Afrique du Centre-Est dont le bureau
est a Nairobi au Kenya. Au sommet des divisionsetmuve la Conférence Générale ou
« General conference dont la direction mondiale est basée a Silveing§paux Etats-Unis

d’Amérique.

La mobilisation des fideles pour le développementl s’inscrit uniquement dans le
cadre duield. En effet, la direction de I'Eglise adventisteerad du responsable dield qui
donne les ordres aux stations et aux districtsépercutent a leur tour les ordres aux églises a
la base. Toute congrégation est toujours attachée feeld. L'administration de Rwese se
base sur des critéres trés rigoureux pour nomnsepdsteurs a affecter dans les différentes
stations. En plus d’avoir fait les études théolagi les candidats doivent avoir un profil
particulier : avoir un comportement respectueugtet le modéle de la société. De méme, les
membres ne sont pas épargnés. lls sont soumisugresqun contrble quotidien de leur
comportement. Les participations aux cultes soitieside prés par I'équipe qui assiste le
pasteur, essentiellement les anciens et les diaoréss diaconesses. Le secrétariat de I'Eglise
est tenu donc de connaitre le nombre exact detesidéguliers et des nouveaux. Il faut
entendre par « nouveaux » le participant au culiepgut étre soit un membre d’'une autre
congrégation qui décide le jour du sabbat de pldrs une congrégation autre que la sienne
ou alors un nouvel adepte, un visiteur (toute persocurieuse qui participe au culte
adventiste). Cette derniere catégorie est constita@ général des personnes que la
communauté vise pour les faire convertir. Le sea@ta en plus le role de contréler la
mobilité des membres. Un fidéle, qui veut particige un culte adventiste dans une
congrégation autre que la sienne, doit se fairerapagner par une lettre d’autorisation de sa
congrégation. Le document, appelé en kiswahitiakikisho ya mahuzurie ou « attestation
de participation », est obligatoirement visé pas tesponsables de la congrégation qui
I'accueille pendant le culte. Il devra I'exhibesan retour a la congrégation d’origine. Cette
pratiqgue constitue non seulement un véritable a&ibuivi du mouvement des membres au
sein de la confession mais aussi un outil de ctens6cial. Elle est décriée par ceux qui
veulent plus de liberté au sein de I'Eglise adwstatdes territoires de Beni et de Lubero qui
trouvent en elle un moyen de violation de la vieg®. Sur le plan financier, lefield » reste
le niveau hiérarchique qui a le pouvoir sur leadtires inférieures. Si l'intégralité des dimes
percues dans chaque congrégation sont envoyéeseaeRvefield recoit aussi 60% des
offrandes collectées. Ceci lui permet de payeageEnts de I'Eglise dont la prime mensuelle

est en moyenne de 100$. Outre les soins médicasiagents de I'administration adventiste et
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les pasteurs ont droit aux moyens de transportsLenfants paient 60% des frais scolaires ou
des frais académiques, le reste étant financé '@glise. C’est pourquoi il est erroné de
considérer I'équipe dirigeante d’'une église commmmosee de volontaires ; il s’agit plutbt

de fonctionnaires de I'Eglise.

Les statistiques de 2012 montrent une évolution atk&ntistes dans la région. En
2006, la station de Butembo qui comptait 24 corafiégs, 5 districts, 5 pasteurs et 5 650
membres, elle enregistre en 2012 respectivemenbBgrégations, 7 districts, 8 pasteurs et 7
250 membres. Si dans la station de Kimemi la saoateste inchangée depuis sa création en
2008 ou elle enregistre 24 églises ou congrégati®rdistricts, 6 pasteurs, les fidéles sont
passés de 6 834 en 2008 a 7 195 en 2012. Cetiiitgerait consécutive non seulement aux
conversions importantes des personnes durant lepagmes d’évangélisation organisées
dans la région chaque année mais des possibilgésbduche que I'Eglise adventiste offre a
certains jeunes. Par exemple, dans la localitéukarga I'Eglise adventiste constitue un cas
illustratif. Elle y dispose d’'un complexe scola@&ec trois écoles primaires, deux écoles
secondaires et des cliniques universitaires. Qastates sont aussi utilisées pour recruter de
nouveaux adeptes a qui sont offerts les emplois.daenpagnes d’évangélisation organisées
par les adventistes dans les années 1990 ont eéwcposequence la conversion de la quasi-
totalité des habitants du village de Kayisumbira ku route qui mene vers Lubero en
provenance de Lukanga. Le village de Kasanga, tosija Lukanga, est aussi en voie de
devenir totalement adventiste. Enfin, I'Universdé Lukanga étant un vaste chantier en
pleine construction depuis 1994 donne du travasoseier aux jeunes. Elle a réussi a

convertir plusieurs personnes dans les localitésnas pour des raisons du travail.

3. Les églises protestantes locales non fédérées

Le protestantisme non fédéré dans la région d'étesie composé des Eglises
protestantes qui ne sont pas membres de 'ECCs BBesont pas non plus reprises dans la
liste des Eglises de réveil. Il s’agit de deux sgidissidentes de la CBCA depuis le début des
années 1990 : I'Eglise Evangélique des Rites AfmcdEERA) et la Mission Evangélique
pour le Sauvetage (MES).

L’Eglise Evangélique des Rites Africains (EERA) anssiege a Vukaka dans la
périphérie de Butembo dans sa partie Sud-Est. Betéastique est qu’elle emprunte une
partie des cérémonies cultuelles de I'église bapédaquelle elle mélange les rites africains.

L’Eglise est penchée sur les croyances au pouves ancétres. Dans une forme de
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syncrétisme, elle adapte ses réalités locales @stiahisme. Tout en proclamant le royaume
de Dieu, en pratiquant le baptéme et la sainteesadle organise le culte des morts et donne
une place de choix aux ancétres. Ainsi, le 16 ndwrenmde chaque année les adeptes de
I'Eglise EERA célébrent la mémoire de leur fondatéaipasteur Paluku Kalwagl® Née en
1988 d’'un schisme initié en 1987 par Paluku Kalveagh sein de la Communauté Baptiste au
Kivu, 'Eglise EERA fonctionne depuis 1994 sousnfier de leadership traditionnel basé sur la
famille du fondateur. A son sommet, elle est deig@r un patriarche archevéque. Outre les
pasteurs qui ceuvrent au sein des paroisses, teedags la structure de I'église la catégorie
des archi-pasteurs attachés a I'archevéché. Awamidel diocese, les activités sont sous le
contrdle des évéques. Il reste a signaler que étision revient au patriarche qui nomme a
lui seul les pasteurs et leur octroie des grades. dizaines de paroisses ont déja été creées
par cette Eglise dans la région, essentiellements das milieux ruraux. Elle dispose
également d'infrastructures scolaires et d'une emsivé a Butembo, I'Université Divina

Gloria.

Par contre, la Mission Evangélique pour le Saune{MES) a des assemblées locales
dont les activités s’organisent autour des mingste&tont chacun dispose d’'une planification
propre qui doit étre conforme au programme de ¢agdée générale qui est I'organe supréme
au niveau de chaque église. C’est elle, 'assentdéérale, qui établit le budget des activités
de la communauté qui sont mises en applicatiorigphureau ou direction générale. Chaque
assemblée locale a a sa téte un pasteur respondablévangélistes et des diacres. Outre les
assemblées de cette église dans le Nord-Kivu,esliedéja présente dans les provinces du
Sud-Kivu, la Province Orientale et I'Equateur.

4. Les Eglises indépendantes

Les églises indépendantes dont il est question danschapitre sont I'Eglise
kimbanguiste, les Eglises de réveil et les témdamdéhovah.

En effet, I'Eglise Kimbanguiste a été implantée dtdBnbo en 1968 par les soldats
congolais de I'ethni&dlanderenvoyés de la Force Publique dans les provined¥diest du
pays pour leur appartenance a cette église cosgsidar 'époque comme mouvement

messianique et politique anticolonialfe Le soldat le plus reconnu est Kahondo Jo%éph

30 Nous reviendrons sur ce point dans le chapitreuB le processus d’émergence des associations
confessionnelles locales.
%1 Entretien avec monsieur Kak., pasteur d’'une égiistanguiste dans la ville de Butembo.
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Aprés sa relégation dans la région, il va instatlandestinement la communauté dans son
village natal de Mbovote. Pour réussir son panaild’abord convaincre cing membres de la
famille. Ces derniers peuvent étre considérés cotempionniers du kimbanguisme dans la
région de Butembo. La clandestinité dans le foncinent de cette communauté s’explique
par le fait que leur implantation n’a pas été adnpar les autorités tant civiles que policieres
et encore moins par les chefs coutumiers. Le cbkefrdupement Buyora, circonscription
coutumiere dans laquelle se trouve la ville de Bie, monsieur Kighombwe Kirugho, les
aurait fait arréter et torturer. lls étaient acsudé propagation du mouvement religieux de
résistance « kitawals » combattu dans la région pour son mysticismen'€st qu’au début
des années 1970 gu'ils obtiendront leur libératdans le contexte de la politique de
l'authenticité®* mise en place par le régime de Mobutu. A Buteniligglise a recruté
d’abord ses adeptes dans la fonction publique.ptesiiers adeptes ont été essentiellement
des fonctionnaires de I'Etat, dont les facteursdilant & la poste et les militaires qui sont
tous riverains du lieu de cufté

La structure organique de cette église répond @dligramme mis en vigueur en
1958. Le Chef spirituel est le représentant lIégaladconfession aupres de I'Etat. Outre ses
adjoints, il est assisté par le college du Cordeil Eglise avec Onze membres, le secrétariat
général, les représentants provinciaux, les reptésts régionaux, les pasteurs, les diacres,
les catéchistes, les « concierges » et les chgathenela s’ajoute les bureaux d’enseignement,

de chants, de presse, de comptabilité, et d’apgimviement et les sacrificatetifs

Au niveau local, I'église comprend deux organes@paux : le bureau et le consell.
Le bureau est composé du pasteur, de I'évangétistsgecrétaire et de 14 commissions. Le
conseil est composé du pasteur, de I'évangélistesedrétaire et des chefs des mouvements.
L’Eglise kimbanguiste dispose a Butembo de deuxipses avec quatre sections dans les

quatre communes de la ville alors que dans la ddleéBeni elle ne dispose que d’'une seule

%82 Celui-ci est connu sous le sobriquet de « Molal§iP, c’est-a-dire te monde méchant

%3 Le Kitawala est un mouvement religieux dérivé @ésoins de Jéhovah américains qui a pénétré le Cong
par le sud pour atteindre les camps du bassinféupriers la fin des années 1920. Il se diffusteleent vers le
nord et I'ouest. Tout comme le kimbanguisme, lavkitla exprimait clairement une animosité a I'égida
situation coloniale. Considéré comme secte, le mo@nt opposait une résistance farouche contreegio
colonial. Pour une étude approfondie sur le mouverkigawala, Cfr MWENE-BATENDE, G.,Mouvements
messianiques et protestation sociale : le cas diavikdla chez les Kumu du ZairBaculté Théologique de
Kinshasa, 1982, 304p.

34 Nous expliquons en détail cette politique dartsdsiéme section du chapitre 3.

35 Ce quartier anciennement réservé aux colons éselemnent habité en majorité par les grands opérat
économiques de Butembo. Venus du monde paysanderegers ont progressivement investi le lieu en le
transformant comme étant leur quartier résidentiel.

36 ASCH, S.,0p.cit.1983, p.54.
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paroisse. Dans les milieux ruraux, elle a réussnglanter une représentation dans chaque
circonscription administrative, c’est-a-dire au feleu de chaque territoire. Dans chaque
localité I'Eglise dispose de pasteurs attitrésest dssociations. On peut distinguer cing types
d’associations kimbanguistd&association des femmes kimbanguistesnue sous le nom de
groupe de mamans qui sont trés actives au niveabédévolat pour le financement de
I'église ; I'association des surveillants kimbanguistesmeés a la discipline militaire qui
portent d’habitude des uniformes de couleur blaneheerte pour assurer l'ordre sur les
terrains de [I'Eglise essentiellement pendant letecull’association des choristes
kimbanguistegomposée de jeunes de la communauté qui ontganeabilité d’apprendre et
de chanter des cantiques lors des retraites atulies ; lafanfare kimbanguisteomposée de
jeunes hommes qui savent jouer de la musique éganti la trompette et les flites et qui
animent lesnsinsani durant les cultes suivant une cadence bien rytheréagitant les
mouchoirs pendant plusieurs heures et erdfiumion des Jeunes kimbanguist@dJK) qui
joue le role d’encadrement de la jeunesse. Cegiatisns, essentiellement les chorales, sont
sollicitées pour la fanfare qui agrémente et acagnp les défilés lors de I'accueil des
personnalités politiques dans la région ou pouugpples grandes manifestations organisées

par d’autres confessions religieu§ds

Les Eglises de réveil ont par contre un autre nedé&rganisation qui témoigne de
leur indépendance les unes vis-a-vis des autres i base, elles sont constituées en
paroisses, leurs structures organiques sont tfé&yatites de celles rencontrées au sein des
églises protestantes, membres de 'ECC. La ledesadifférents numéros du Journal Officiel
de la RDC, journal utilisé pour publier les persalitas juridiques de toutes les
association®®, montre que les personnes désignées au titreesigomsable dans les
différentes Eglises de réveil occupent des fonstigties que représentant Iégal/représentant
légal suppléant, président/vice-président, visimenaadministrateur-pasteur responsable,
évangéliste, diacre, chargé de formation, chargépdpas/chargée des mamans, chargé des
guestions spirituelles, etc. Certes, si dansheoade de gestion, elles disposent d’assemblées
générales, de conseil d’administration, de comé@éddection et de comité paroissial, il est

difficile de rencontrer les mémes organes dansetolés églises. Chacune adopte une

%7 e sacre de I'actuel Evéque de Butembo, Mgr Msléetiech Paluku Sikulu, en ao(t 1998 ou les funésaih
octobre 2000 de I'archevéque de Bukavu, Mgr Emmiakataliko ancien Evéque de Butembo, ou encore les
célébrations cecuméniques du 26 au 28 février 200Mage du Symposium International pour la Paix en
Afrique (SIPA) tenu & Butembo dans le contexte derge sont autant d’exemple pour illustrer la dudiation
des kimbanguistes avec les autres structures escial

%88 pour plus d’informations lire le Journal officiéé la République démocratique du Congo, n°5""%&nnée,

du 1* mars 2012.
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structure qui lui semble plus flexible. Si certapesteurs ont un pouvoir trés personnalisé
voire monopolisé par leur famille biologique, tdes autres adeptes sont identifiés comme

membres effectifs, membres adhérents, membres gwmu de soutien, etc.

Dans les territoires de Beni et de Lubero les églde réveil sont plus concentrées en
milieu urbain. Les données disponibles dans le®rscriptions administratives montrent que
le territoire de Beni compte 111 églises de rédeiit 72 (65%) sont opérationnelles dans la
ville de Beni. Ce chiffre ne tient pas compte dé@&ients groupes et chambres de priere
pentecotisted®. Le reste est concentré dans les grandes aggltoméraurales : par ordre
d’'importance a Oicha, Lume, Bulongo, Kyondo et Maagqui ont toutes le statut de cité.
Dans le territoire de Lubero, la ville de Buteminwegistre a elle seule 113 églises de réveil et
groupes de prieres pentecétistes. Certaines craptiens administratives de la ville de
Butembo présentent une concentration dans lesiensartes avenues et les celli@sLa
ville de Butembo comprend quatre communes dont KimBulengera, Vulamba et Mususa.
La commune Kimemi se place en téte avec 39% d'&glde réveil, suivi de la commune
Bulengera (26%), Vulamba (18%) et enfin Mususa (L 1% disparité géographique apparait
plus forte a l'intérieur de chaque commune. Deuartiers sur huit de la commune Kimemi
sont a mettre en évidence. Avec 12 avenues, ldigu@entre- Commercial compte a lui seul
80,1% d’Eglises de réveil dont le 1/3 se situel'sswenue Lubero. Le quartier Lumumba qui
lui est directement limitrophe avec 12 avenues gsiiee 10% d’Eglises de réveil. Dans la
commune de Bulengera constitué de 9 quartiers, 88%oEglises sont concentrées dans le
Quartier de 'Evéché et 29% dans le quartier Mugui lui est également proche. La
Commune Vulamba (4 quartiers) fait état de 70% Liseég de réveil concentrées dans le
quartier Kambali et 30% a Congo ya Sika. Enfin Hetises de réveil de la commune Mususa
(avec 7 quartiers) sont concentrées par ordre ditapce dans les quartiers Vungi, Matanda
et Kitulu.

Dans la ville de Beni, les églises de réveil samcentrées dans deux communes :
Mulekera et Ruwenzori. A Mulekera, elles sont a 6@8centrées dans le quartier Matonge

39 Un groupe de priére pentecotiste ne se reconasiepcore comme une église. Il s'agit d’un grougeépnit
souvent les membres provenant des autres églisésecimes. Il faut reconnaitre que dans la plugestcas ils
finissent par devenir a la longue des églises deilré

39 Aux termes du décret-loi n° 081 qui porte surdamisation territoriale et administrative de la Réjgue
Démocratique du Congo du 2 juillet 1998, le quantist la circonscription de base pour la communéaité.
Méme si la loi ne fait aucune mention quant a $alisision, le quartier est pratiquement subdivisé&ellules et
en avenues. Pour plus de détails, lire KABAMBA,eBMALUMALU, A., Op.cit.,2010, pp.85-107 & pp.162-
177.
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dans les cellules de 'TENRA et Mandrandele alors dans la Commune de Ruwenzori, elles
sont & 80% dans les quartiers Mabakanga et Kasabiny faut retenir que ces quartiers ont
la caractéristique d’étre a la fois des quarti@mmmercants, résidentiels et mouvementés. Les
boutiques et bistrots de Matonge sont opératiorjustpue tard dans la nuit, une situation trés
rare dans cette partie de la RDC qui, en plus hséturité qui limite la mobilité des

populations, manque aussi d’électricité.

Enfin, les témoins de Jéhovah ont évolué dans a@éttgon pendant plusieurs
décennies dans la clandestinité. De par I'une des |pratiques qui consacre la neutralité, ils
exigent a leurs membres de ne pas se méler aureafties autres religions et de I'Etat. C'est
dans ce contexte de neutralifégque leurs activités furent frappées d’interdictiam le régime
de Mobutu. Le vent de démocratisation qui a soutiele continent africain avec I'ouverture
des conférences nationales a permis a cette conutéud'@tre de plus en plus visible en RDC

avec 'autorisation du libre fonctionnement desoaggions sans but lucratif.

La visibilité de la communauté dans les territonles_ubero et de Beni s’accompagne
de la construction des lieux de culte, « les SallesRoyaume ». Ces derniers présentent un
confort qui est une des raisons pour attirer debweax adeptes méme en milieu rural ou les
témoins trouvent une grande audience. Alors quehbdsitats de fortune sont monnaie
courante pour servir de lieu de culte pour les deglide réveil, les témoins de Jéhovah
s’efforcent de construire des dizaines de SallelRdyaume en dur avec une architecture
identique. Elles sont éparpillées dans la régiom Bnancement des congrégations
américaines. Durant le culte, les adeptes confiert@nt assis regoivent des brochures et

traités qui illustrent I'enseignement.

Du point de vue organisationnel, un ensemble dgrégations forme une Salle du
Royaume. Celle-ci constitue en méme temps une r@metion. Les modalités de
désignation des dirigeants émanent du pouvoir diegm central. On y rencontre le
coordonnateur, le college des anciens de la coatiobg les assistants ministériels, les
surveillants de la circonscription, les surveillaitinérants, les « esclaves fideles et avisés » et
enfin les enseignants qualifiés. La planificatias éctivités est sous l'autorité de « I'esclave
fidele et avisé ». Il gére la « maisonnée de DieQomme le dit Mun. K., Jésus a confié a cet

« esclave fidéle et avisé » la responsabilité dergés ressources de Jéhovah ainsi que ses

%1 La neutralité est pour eux synonyme du refus derses forces armées, de chanter 'hymne nationatle
saluer un drapeau, de militer ou de voter pouramditiat ou un parti politique.
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activités qui sont la prédication et I'enseignemel@ins les congrégatiolid Aucune
formation théologique n’est exigée pour les respbles.

Leur effectif semble ne pas inquiéter les confessioeligieuses traditionnelles,
I'Eglise Catholique et les protestants. La SalleRityaume de Mupanda dans la ville de Beni
enregistre en 2006 et 2011 un effectif respectiffdeet 95 membres alors que celle de
Mutsanga & Butembo enregistre respectivement 43 @tpour les mémes ann&&sEn
milieu rural, la stratégie de la prédication quiaert aux brochures pose des problemes dans
les villages ou I'on rencontre de nombreux analphegy Les brochures et traités distribués
sont acceptés volontiers par les paysans lors gettiication de porte a porte. Toutefois, ces
documents ne semblent pas jouer sur la converdn.V., jeune de Lukanga, nous renseigne
que «les revues La Tour de Garde et surtout Réveillesvoontiennent de bonnes
informations scientifiques, alors que Vin. S. de la méme localité «je m’intéresse a leur
illustration pour décorer le salon de mon chatedtf. D’'autres encore les utilisent pour
emballer leurs cigarett&s. Ces moyens de sensibilisation dans un milieuiadiéte servent
finalement a d’autres finalités. La mobilisationsdiidéles connait des limites suite aux
désertions occasionnées par la rigueur dans legdn de certaines pratiques. La solidarité
est pratiquée seulement entre les témoins de Jéhdlsane participent jamais a une féte
organisée chez les voisins du quartier qui ne gastmembres de leur confession. En effet, la
communauté des témoins de Jéhovah ne célebregfidds traditionnelles religieuses (Noél,
Paques). lls ne célebrent non plus les fétes diamsaire de naissance. lls ne reconnaissent
pas les journées fériées et refusent égalementllg au drapeau. lls peuvent célébrer
toutefois le mariage et I'anniversaire de maridge plus, le refus de la transfusion sanguine
est un frein aux adhésions potentielles. Cependaut,témoin de Jéhovah est enthousiaste
pour inviter les voisins a partager le « Repas @igriur » le jour du Mémorial. La
communauté est fortement critiquée pour le congpélenanent voire coercitif des membres a
qui il est demandé trop de temps et d’énergie pprédication. La répugnance a collaborer
avec les autres constitue aussi une grande liraite Badhésion des membres.

392 Entretien avec Mun. K, surveillant de la circorsiion des Témoins de Jéhovah de Mutsanga & Buembo
juin 2013.

393 Informations fournies par Mn. K, pour la Salle Bayaume de Mutsanga de Butembo et par Kam. J pour |
Salle du Royaume de Mupanda de Beni.

394 Dans les localités rurales du Territoire de Lubéeamot « chateau » signifie chambre ou logement fes
jeunes célibataires. Il s'agit souvent d’'une caser les jeunes dont I'age varie de 12 a 20 angreitesa coté

de celle des parents pour raison d’autonomie velagn famille. Entretiens réalisés avec Jan.V. iet 8. a
Lukanga en ao(t 2012.

39 Témoignage recueilli auprés du Témoin de JéhovBhde la localité du village de Musenge a Lukasga
plaignant de I'attitude des personnes auprés déeglieassume certaines prédications.
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Il faut signaler que les responsables ne sont gg&spmais peuvent recevoir quelques
cadeaux. Chacun doit avoir une activité personnptier pourvoir a ses besoins. Les
congrégations ne collectent pas de dime et n’osgahipas de quétes. Les membres peuvent
donner des contributions volontaires qui doiverdtee secrétes. Dans leur prédication de
proximité et de porte-a-porte, les acteurs mettagtent sur la tenue vestimentaire et la
solidarité intra religieuse qui attirent de nombradepte¥®. Leurs objectifs sont clairement
affichés : l'argent collecté sert d’abord a consdrles Salles du Royaume. Les fonds ne
peuvent en aucun cas servir a enrichir quelquesithgs. Le pouvoir est collégial et n'est pas
entre les mains d'un gourou tout-puisddnDans la pratique, si les responsables ne peuvent
étre payés, ils peuvent compter sur la solida® alitres membres de la communauté pour
promouvoir leurs activités commerciales. Cette @€tad penche sur I'analyse de Il'activité
principale des membres de cette communauté quisp@tialisés dans la vente des produits

de couture.

Conclusion

Le contexte social, économique et politique dangudé évoluent les acteurs
economiques et confessionnels témoigne d’'une coditglde la situation. Qu'il s’agisse des
entreprises commerciales, industrielles ou artisanaelles essaient de s’adapter a la
conjoncture économique minées par des conflitsgMdlémergence des acteurs privés pour
pallier les insuffisances de I'Etat, la croissagcenomique est confrontée a la guerre, aux
difficultés d'approvisionnement en énergie, a bexié du marché des produits fabriqués, a
I'absence des innovations de la part des opérageorsomiques qui affichent clairement du
« suivisme économique » dans les investissemeistabilité politique et monétaire, et
'absence du soutien de I'Etat. Le désengagemeriiEtit dans de nombreux domaines
publics a donné place a I'émergence des actewsdspdans les domaines sociaux. Dans des
rapports tant6ét conflictuels tantét de collabonat@vec I'Etat, les confessions religieuses

assurent plusieurs services collectifs qui reledeniomaine de I'Etat.

Chaque confession cherche a se rendre autonomettmiren place des activités qui

la différencient des autres. Leurs cadres orgaaisatls sont divers. Si 'Eglise catholique et

3% HYAWE-HINYI, T., «Sud-Kivu, Les Témoins de Jéhdvaa la mode au village » disponible sur
http://www.syfia-grands-lacs.info/index.php5?viewtrdes&action=voir&idArticle=1581 en date du 12
novembre 2009.

%7 LUCA, N., LENOIR, F..Sectes. Mensonges et idéaBayard, 1998, p. 36-37.
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des principales Eglises protestantes sont repastied’ensemble du territoire étudié, les
Eglises de réveil sont concentrées dans le milibain.



124

Chapitre 1l : PROCESSUS D’EMERGENCE DES ASSOCIATIO NS

CONFESSIONNELLES DANS LA REGION DE BUTEMBO

Les causes du foisonnement des acteurs religieng s territoires de Beni et de
Lubero ne peuvent étre comprises qu’en les sitdans 'histoire longue de la RDC. Cette
histoire s’inscrit dans ce que Claude Prudhomm&negie Lenoble-Bart considérent comme
I'ére du retour du prosélytisme, la réactivatiors dmmpétitions et la réaffirmation des
identités ecclésiald®. Les mobiles de création des associations coofassiles sont a situer
dans des contextes précis. En analysant le tedié@inde, il est possible de distinguer quatre
grandes périodes. La premiére période est celtmdiexte religieux précolonial dans laquelle
se situe la religion traditionnelle du peuplandedu Nord-Kivu. La deuxiéme période va de
1906 a 1965. Elle correspond a la période de coeicce missionnaire dans le cadre de la
mission civilisatrice coloniale qui prend fin anteemain des indépendances et aboutit aux
imbroglios politiques. Selon les situations et d&eteurs, la concurrence durant cette période
produit une rivalité entre les missionnaires. Riégwas, au sein des missions protestantes, elle
produit la synergie, I'antagonisme et les corfiitsLes conflits sont de deux ordres : d’une
part, entre les missionnaires et d’autre part eotre derniers et leurs collaborateurs africains,
les autochtones. La troisieme période est cellevguile 1965 a 1990. Elle correspond a la
prise du pouvoir par le président Mobutu aprés l@os politigue au lendemain de
'indépendance du pays. La période se caractérme yn régime dictatorial dont la
déliguescence de I'Etat en est une conséquenae pEhd fin avec I'ouverture politique au
début des années 1990. Si en cette période, l&EQaholique traverse des hauts et des bas
suite aux rapports tendus avec le régime politdgidMobutu, il s’observe plusieurs conflits
au sein de I'Eglise protestante de Butembo. Ceflittbavec mort d’homme ont conduit a la
création de plusieurs églises. Enfin, la périod@0t2013 démarre avec la transition politique
et connait par la suite quatre guerres succesdiéasnchées en 1996. C’est la période d'un
véritable foisonnement religieux avec I'entrée eang des Eglises pentecétistes. L'étude de
ces différentes périodes a 'intérét d’aider a caengre les causes de la création des églises et
des différentes associations confessionnelles ajosi le contexte dans lequel elles se
déploient sur le terrain d’étude.

%8 PRUDHOMME, C., LENOBLE-BART, A., «Concurrence, nilits, coexistences: approches
introductives », in EYEZO'O, S., ZORN, J.-FCpncurrences en mission. Propagandes, conflitsxistances
(XVI°F =XXFsiécle) Karthala, Mémoire d’Eglises, Paris, 2011, p.13.

%9dem, p.15.
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lll.1. Systeme de pensées coutumiéres et pratiquesdigieuses traditionnelles

Les croyances et pratiques religieuses qui ontgtwéavant la christianisation, des
territoires de Beni et de Lubero ne peuvent étnmmeses qu'en étudiant I'organisation
sociale traditionnelle du peupMandequi habite cette région. Ces croyances et pragique
caractérisent les institutions religieuses traditiglles et s’entremélent avec la vie sociale.
Comme le dit Athanase Waswandi, si dans le mond@atal on trouve une séparation entre
le temporel et le surnaturel, le religieux et leuier, 'Eglise et I'Etat, les autorités
religieuses et les autorités laiques, les loidagvet les lois religieuses, il n'y avait pas une
ligne de démarcation entre ces institutions dafBitjue préchrétienne de telle sorte que la

religion et la vie quotidienne allaient enserfitfle

Cela signifie que c’est a travers I'organisatiogiale traditionnelle du peuplande
gu'il est possible d’observer le rapport que lagieh entretient avec d’autres systemes
(économique, politique, etc). La simple descriptthnfait religieux dans cette étude n’a de
sens que si les pratiques religieuses traditioesaht une certaine influence sur les autres
domaines de la vie sociale. En effet, 'ensemb&édhents du systeme de pensée coutumier
permet de comprendre la maniere dont ceux-ci omjotws une certaine influence
aujourd’hui. L'intérét porté a ces pratiques n’pas de savoir ou elles existent encore. En
passant en revue leur fonction sociale et éconamigest question de comprendre comment
elles peuvent contenir des empreintes qui expligeenpartie les pratiques sociales, méme
actuellement. Gérard VAN'T SPIKER, traitant du rdkes rites funéraires au Rwanda, montre
que quoique les missionnaires les aient combagufont partie intégrante des religions
africaines. Les missionnaires ne se sont pas reochpte de leur fonction sociale. Pour cette
raison, il est méme difficile de croire qu’ils aigat disparu apres plus de cent ans
d’évangélisatioff’. Ces pratiques se sont transformées pour se vetraujourd’hui sous des
formes variées dans les pratiques modernes. Dangetdtoires de Beni et de Lubero,
I'interprétation des éléments fondamentaux de &asaciale du peuple Nangeut rendre

compte de leur dimension socioéconomique.

Dans la période précoloniale, I'étude de Waswaradimget de repérer les pratiques

religieuses des Nande en analysant quatre élénfentamentaux de leur organisation

400 \WASWANDI, A., Op.cit, 1981, p. 30.

401 VAN'T SPIKER, G., « Valeur de I'anthropologie pole débat sur les rites funéraires traditionnels en
Afrique », in SERVAIS, O., VAN'T SPIKER, G. (dir.)Anthropologie et missiologie XiXXsiécles. Entre
connivence et rivalitéarthala, Mémoire d’Eglises, Paris, 2004, p.138:157
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sociale : les officiants de la religion traditiofieg les rites de passage et la célébration du
cycle vital de I'hommegles expressions descriptives divines, et enfirriiténeutique des rites
de guérison et des cultes agrdifés Ces éléments fondamentaux ne renvoient pas
nécessairement a la croyance (credo) car bien efie derniere soit un élément nécessaire
dans la religion, elle n’est pas la seule condisaffisante voire essentielle. Alain Testart ne
manque pas de dire que « ce ne sont pas les caes/gncconférent a ’lhomme sa qualité de
religieux mais ses acte8’% Dans cette section, nous nous intéressons aux lemiers
éléments fondamentaux dont les pratiques expligmeatix les rapports entre la religion et

les autres systemes sociaux.

En combinant les officiants de la religion traditielle des Nandde Bukara, et les
rites de passage, les pratiques font émerger groispes d’officiants et trois grands rites de
passage. Pour les officiants, on rencontre le grasgrerdotal familiallé Kitunggd*®* le
groupe sacerdotal villageoite (Bukumu/Buhima™ et le groupe sacerdotal royal avec une
particularité sur l'intronisation du chéwami'®. En ce qui concerne les rites de passage, il
s’agit de 'ensemble des rites et cérémonies quiiem a chaque étape de la vie : la naissance,

les fiancailles/le mariage et la mort.

1. Le groupe sacerdotal familial, le Kitunga

Le groupe sacerdotal familiaKitunga) est celui autour duquel s’organisent diverses
activités cultuelles dont la célébration de la sance d’'un enfant, le mariage, la mort et la
féte annuelle des ancétres. A la naissance, leeitkexposition de I'enfant au soleil pour la
premiére foisErihulukia, c’est-a-dire faire sortir le bébé, est une célébmapostnatal®’. Il
est célébré pour accueillir le nouveau-né dansot@ég. Il ne doit se faire qu'apres la
cicatrisation du cordon ombilical de I'enfant etnde le droit de sortir a la mere

officiellement de sa réclusiofrilwa omokivundaC’est aussi a cette occasion que le nom est

402\WWASWANDI, A., Op.cit, 1981, p.31.

‘3 TESTART, A.,Des dons et des dieux. Anthropologie religieussoetologie comparativeEd. Errance (2
édition révisée), Paris, 2006, p.20 ; Pour lugesinos jours étre religieux dans les « grande$igiaes comme
le christianisme c'est croire en Dieu, cette crayarst une conséquence de plus de deux milléndees
faconnage. André Mary poursuit d'ailleurs en disgque¢ les croyances partagées sont des croyanceseles
on ne « croit » pas. Elles forment une sorte ds semmun qui n'a parfois rien a voir avec I'acteadeire :
I'engagement dans la foi ou 'adhésion a des dog@esre ou pas a la sorcellerie n'a rien de commavec la
notion de credo. Ou encore les récits généalogigessancétres ou des dieux dans un culte ne sausae
confondre avec un « credo » Cfr MARY, Ags anthropologues et la religipRUF, Paris, 2010, p.13.

4 \WASWANDI, A., Op.cit., 1981, p.34.

%% |demp.48.

4% |dem p.63.

47 BERGMANS, L., Les Wanande. T.3. Une peuplade aux pieds des Mimts lune. La vie familiale
ancestraleEd. ABB., 1973, p.40-42.
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attribué a I'enfant pour exprimer son identité perelle au sein de la famille. La féte au
village s’inscrivait aussi dans le contexte dedartortalité infantile et de décés des femmes
suite & 'accouchemefif. Bien qu'ayant pris des formes modernes en miligaain, ce rite

reste d’actualit&®.

Pour les fiancailles, quelques initiations étaigratiquées pour préparer les jeunes a
devenir adultes. Les jeunes de 6 a 15 amsjsuko se regroupaient séparément suivant le
sexe pour vivre une période de croissance phystpres leurs maisons communes, le
ekirimba. Par contre, lelusumbaconstitue la plus grande initiation pour les gas;dalle
était accompagnée de neuf épreuves dont la plesedtita circoncision’. Aucun homme ne
pouvait se marier sans passer par cette étape dée tonsacre la maturité. Le rakisumba
est aussi analysé pour son caractére religieuxil cast constitué d’'une série de longues
céremonies qui ont pour objet d’introduire le jedmgnme a la vie religieuse traditionnelle.
Le jeune sort pour la premiere fois du monde purgmeofane ou s’est écoulée sa premiere
enfancé™, pour rejoindre les personnes mires afin de poweoimarier plus tard. Le mariage
est alors compris non seulement comme I'age dedtnité mais aussi de stabilité et de
constitution du patrimoine pour soi-méme et poucéanmunauté, levutheke Cet age de
maturité donne droit a la parole au jeune mariédare assemblée des hommes (palabre par
exemple ou les grandes assises au village). Ciessti & cet age qu’'on peut demander et

recevoir un lopin de terre pour les activités agias afin de nourrir sa famille.

Au niveau communautaire, c’est le moment de cométibnon seulement a
I'épanouissement de la famille nucléaire et élamgiegardant chez soi les membres de la
famille (cousins, cousines, neveux, nieces) qualtfprendre en charge mais aussi a
I'épanouissement du village. Comme le montre MuwiriKambalume, chez leNande,
l'individu appartient a deux communautés : la comauwé parentale et la communauté
villageoisé'® La communauté parentale est celle ou existeele dle consanguinité. Les
membres ou individus qui la composent vivent sausiéme loi, celle de la prohibition des
rapports sexuels. Par contre, la communauté viiagepart du principe que lindividu

comporte nécessairement deux dimensions : la dioref@miliale et la dimension sociale. Il

48 \WASWANDI, A., Op.cit., 1981, p.84.

409 | a pratiquekobota elengiignifiant « c’est bon d’avoir une progénituresinscrit aujourd’hui dans cette
perspective.

“1%pidem p.94-112.

‘' DURKHEIM, E., Op.cit.,1968, p.54.

2 AKULE MUWIRI et KAMBALUME KAHINDO, Identité culturelle dans la dynamique du dévelopgrem
Académia Bruylant/Presses de I'UCG, Louvain-la- W&Butembo, 2002, p.125-145.
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est a la fois membre d’'un groupe familial détermehén méme temps membre ou citoyen de
I'entité politico-administrative ou il habite. Dars®n statut de membre de la communauté
villageoise, chaque adulte suivant les obligatitdes a son sexe, est tenu de prendre part au
combat, aux rites agraires et aux travaux collec#fu village, un individu est convié a
assister aux palabres lorsqu’'un membre de la corantérest concerné. Il doit prendre part
activement aux activités lors de la célébration ndariage d’'un membre du village. Par
principe de solidarité chaque individu ou membrdaleommunauté bénéficie du concours
des autres dans des situations et activités qogdigent normalement seul : transport de
matériaux de construction, moissonnage, labourgptéan d’h6tes, maladie, etc. La
communauté fonctionne comme un systéme qui compteacéléments dynamiques. Ainsi,
I'individu est tenu a s’associer aux autres pourevzien harmonie dans la communauté. Dans
le cas contraire, il risque de mener une vie matee. Dans ce modeéle, on comprend que le
célibat est impensable. Il est accepté de facoaptmnelle et observé chez le débile mental,
le kalimu Le divorce est aussi rare et la polygamie premdégitimité pour renforcer la
fécondité du claft®. La fécondité Oluvuthoest pour les Nandan signe de bénédiction.
Lorsque la femme était en attente du premier b&ll@subissait aussi le rite Erihingia. Ce rite
se faisait au village au sein de I'associationsanganoune association de femmes mariées

ou de meéres.

Pour la mort, chaque défunt a droit aux funéraiies. une période de deudkyusi
Les rites organisés a cette étape vont de I'emené a la levée de deuil. Tous les travaux
champétres ou de la vie ordinaire doivent s’'arrdtardurée du deuil dépend du statut social
du défunt!”. Les récalcitrants qui violent ce principe somci@mnnés lorsqu'ils sont pris en
flagrance : ils paient 'amende d’'une poule ou whévre. Le groupe sacerdotal familial
Kitunga n’est pas a réduire a la simple famille ou a tacstire conjugale, mais il renvoie a
une communauté plus large avec plusieurs fonctiofmction de fécondité, fonction

politique, fonction d’éducation, fonction économéqu

2. Les autres groupes sacerdotaux

Le groupe sacerdotal villageois et le groupe satakdoyal relévent tous deux de
familles particulieres : les familles des chefstomiers, la classe des forgerons, etc. Il existe
tout de méme d’énormes différences. Alors que gdeugroupe sacerdotal villageois le

“BWASWANDI, A., Op.cit.,1981, p.113.
1 Trois jours sont généralement consacrés pourdesopnes ordinaires et/ou pauvres, sept jourslpsuiches
et un mois pour le chef.
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Bukumu/Buhimags activités religieuses s’organisent autourpéfres-devins, lenukumuet

le muhima le dernier groupe sacerdotal royal pratique dtes relatifs a l'intronisation du
chef Mwami) Pour lemukumuet lemuhima,la différence entre les deux réside au niveau du
champ d’action et la compétence. Dans un royaumdaas une province donnée, les devins
forment une association religieuse miBasakidu nom du rituel que les devins subissent
pour I'exercice officiel de leur profession sacrdgette corporation religieuse est a la
charniére entre la royauté, Bavami, et le village. Il s’agit d’'une classe sociale hrérasée
géographiquement. Au village, le devin est issindilan, il s’appelldMukumuou Muhima

Au niveau régional, il est le grand devin et s'dgp&uhima Mukulu Au niveau de la
chefferie, il s’appelle lévlukulu. Ce dernier est le chef religieux du royaume, céesire le
premier sacrificateur. Il est aussi le frere ainge athef Mwami. Tous ces devins ont en
commun d'étre des thérapeutesMesakf'>. Pour I'intronisation duMwami le groupe de
sacerdoce est composé des dignitaires issus damidlief régnante. lls sont tous de grands
devins qui collaborent étroitement avedMeami lls célebrent des cultes claniques dans les

rites agraires, comme les semailles et la moissonjveau de la cheffeff.

Dans la pratique, ces acteurs religieux prétenbrfusion. Mal connus, ils sont
souvent assimilés aux magiciens voire aux sorci@rsils jouent a la fois le réle de religieux
et de thérapeute réputé pour guérir certains tgiessmaladi€d’. Les prétres-devins sont
aussi considérés comme étant en relation avec telenmvisible des ancétres et des secrets
des vivants, ce qui leur confere un caractere ¢edantal. Ce sont des hommes qui
percoivent, entendent, résolvent des problémes della société. lls sont des personnages
reconnus pour les bienfaits rendus a la sociétéaiorment au sorcier a qui on impute tous
les malheurs. Le caractére coutumier de leur psadadait qu’elle n’est pas réservée a tout le
monde. Tout en incluant les hommes et les femmks.est réservée a certaines familles.
Trois catégories de prétres-devins sont identifiéeez lesNande La catégorie des

guérisseursMusaki ouBasaki)parmi lesquels se rangent aussi les sages-femmaai(nu-

“I>WASWANDI, A., Op.cit., 1981, p.48.

“1® Dans le cadre de Iintronisation, le rituel de mmnement duMwami fait ressortir la vision religieuse du
chef. Le sacre commence par une atmosphére radgiamt dans le choix du candidat que dans l'esemée ses
fonctions. Le cérémonial, le sackgisinga, est un rite de régénération qui marque la ruptwec d& monde
profane et I'entrée du chef dans la sphére extraste des ancétres.

417 "épilepsie et la folie sont connues localemernnote des maladies qui ne guérissent que chez lelsspidrs
traditionnels.
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kali), les faiseurs du beau temps et de la pMieh@ngi ou Bahangigt les forgeronsMuhesi
ou Bahes'®. Les femmes peuvent faire partie de deux premi@#exception de la forge.

Ces pratigues démontrent que la société traditiesNandeavait sa forme de
régulation et de sécurisation sociale. Si la danssation du milieu a éradiqué la plupart des
pratiques, d’autres se sont transformées dans neexte moderne. Paul Vikanza affirme
d’ailleurs a ce propos gu'’il existe encore, dangeceigion, des localités dans lesquelles la
modernité n’a pas influencé ces pratiques. La zn®uholu, vieux nom de I'ensemble des
localités se trouvant sur la rive ouest du lac Bdduen est une illustration. Avec surprise,
Paul Vikanza constate que, contrairement a ce goromait, la religion traditionnelle n’est
pas démantelée dans cette région ou le christi@négmcerne la majorité de la population. A
Vuholu, les personnes maitrisent encore les notilensroyance et des pratiques religieuses
traditionnelles. Cette religion traditionnelle aya#té une prérogative réservée aux chefs
coutumiers et a leurs familles, il n’est pas ran&d/uholu les jeunes gens se réclament étre

des « coutumiers » ou, mieux, ceux qui gardentreriaccoutume des Narid@

l1l.2 La période 1906-1965

1. Exclusion confessionnelle et rivalités entre les ggionnaires catholiques

Dans le contexte colonial, la rencontre des peugliesains avec les missionnaires a
produit plusieurs associations confessionnelles sgii sont livrées a une concurrence
religieuse. En RDC, la concurrence a oppose, dharg les Eglises chrétiennes entre elles
('Eglise Catholique et les Eglises Protestantésdautre part, ces dernieres et l'islam. La
christianisation de la région de Butembo est &sitlans la suite du grand projet |€éopoldien a
l'issue de la conférence de Berlin puis de la cisltion belge apres 1908. Le pouvoir
colonial préférait avoir les missionnaires natiohabelges car les autres puissances
européennes qui entouraient la Belgique étaientfaeorables a l'acquisition de la partie
centrale de I'Afrique par Léopold Il, deuxieme e belges. Ce jeune Etat européen qui
sortait d’'une longue période d’occupation et dergasereligieuses orchestrées par les Etats
voisins depuis la renaissance était contraint deposer avec ceux®éf. Cest pourquoi, la

méfiance était a son niveau maximal envers lesiomsaires non belges, toutes confessions

“IB\WASWANDI, A., Op.cit., 1981, p.62.

‘9 KATEMBO VIKANZA, P., Op.cit.,2011, p.37.

420 DEMART, S.,Les territoires de la délivrance. Mises en perspvest historique et plurilocalisée du Réveil
congolais (Bruxelles, Kinshasa, Paris, Touloygbgse de doctorat, Université de Toulouse-Le-MUEL,
2010, p.72.
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confondues, sur le territoire congolais. Bien gee provinces de I'ouest du Congo aient été
en contact avec les missionnaires dées les premexgsditions exploratoires portugaises,
I'évangélisation de la région de Butembo est aesidans la phase coloniale proprement

dite*??,

Pour les catholiques, elle est officiellement I'emudes prétres du Sacré-Coeur de
Jésus, les Déhoniens. Le missionnaire le plus ceshle Pére Gabriel Grison qui a entrepris
I'activité d’évangélisation a partir de Stanleywi[Kisangani). La Paroisse Saint Gustave de
Beni-Paida est la premiére paroisse du diocese udentbo-Beni dans le processus de la
christianisation de la région. Elle est ainsi |I&rénce dans I'histoire du diocése. Le 24
septembre 1906 est considéré comme la date detfomdte la missioff?, date a laquelle le
Péere Grison installa sa premiere tente a Beni ewepance de Stanleyville. Rappelons
gu’'avant que cette paroisse ne s’établisse en 192%/a Beni-Paida, des 1906, elle a été
délocalisée trois fois successi¥@s La cause de ce déplacement évoquée par la quasi-
unanimité des chercheurs est le ravage occasicamia pnaladie du sommeil dans la vallée
de la Semuliki. La bande de plus ou moins 70 knreeld ville de Beni et la frontiere
ougandaise était infestée de mouches tsétsé, palesi vectrices de cette malddfe Entre
1907 et 1922, six missionnaires agés en moyenr@ddms en sont moffs. Cependant, la

méme région aurait fait I'objet d’'une rivalité emtes missionnaires catholiques.

En effet, bien que le 24 septembre 1906 soit céndidomme la date officielle du
début de la christianisation de la région, le teine de Beni avait déja subi l'influence des
Péres blancs du Cardinal Lavigerie établis en GdgalMaud Michaud décrit que les Péres

Blancs étaient déja établis danBlegandadepuis 1878lls coexistaient avec les musulmans

42! Dans son livreLes formations théologiques dans I'Eglise Cathddigle la République Démocratique du
Congo, enjeux théologiques et méthodologigiesuard Litambala Mbuli subdivise la période dggélisation
de la RDC en trois phases. La premiére est celleaqumence en 1483 avec la découverte de 'emboadhu
fleuve par Diogo Cé&o (en frangais Diégo C&o) jusqul835, date d’expulsion des missionnaires caputin
royaume Kongo. La deuxiéme débute avec la conférelec Berlin jusqu’en 1980 années du centenaire de
I'évangélisation du Congo. Enfin, la troisieme d#Q développée par I'épiscopat congolais qui séndise
dans ses prises des positions vis-a-vis du régiofigpe établi. Pour plus d’information Cfr LITAMBLA
MBULLI, E., Les formations théologiques dans I'Eglise cathdigie la République démocratique du Congo :
réalisations, enjeux théologiques et méthodologigudlarmattan, Paris, 2007, 338p.

22| e diocése a lancé son centenaire dans cettesparei dimanche 24 septembre 2006.

23| a mission a d’abord été installée a Vimbao appeiéihamba-1 abandonnée en 1909, puis a Bwino-@esta
(ou Kakondjo Saint Gustave) appelé Karuhamba-Bt§au sud de I'actuelle agglomération de Lubighia
frontiere ougandaise) abandonné en 1911 et enfWilalbbngo nommé « Vieux Beni» ou Karuhamba-lll
abandonné en 1922. La localité de « Vieux Benitsdepuis 1926 incorporée dans le Parc National idenga
aprés une délocalisation forcée de la populatios kes montagnes par I'administration coloniale.

424 K AKULE VYAKUNO, E., Op.cit, 2006, 558p. ; KATEMBO VIKANZA, P.Op.cit.,2011, p.38.

425 MUHEMU SUBAHO SITONE, M. Op.cit, 2006, p.164-166.
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et les anglicans sur la colline de Rubaga a Kamgats la cour dkabakaMutesa. La
structure politique du royaume de Buganda étadt fivéte : lekabakaavait une autorité bien
établie, un gouvernement, une armeée ; le royaurait @ane hiérarchie des classes qui ne préte
pas a confusion pour les européens. Les Peressitheechaient a s'implanter dans les zones,
y compris 'Ouganda, pénétrées par les protestaons les y devanc&’. Ils avaient déja des
activités missionnaires a Virika dans le dioceseKdsese, un diocese voisin de celui de

Butembo-Beni du c6té ougand&is

La premiére influence du christianisme venu de g@nda est signalée dans la vallée
de la riviere Semuliki, une des sources du fleuilelés premiers noyaux des chrétiens ont
été identifiés dans les localités de KanyihungdedKasindi, I'actuel poste douanier frontalier
de la RDC avec I'Ouganda. L’évangélisation menéel@s Déhoniens dans le diocese de
Butembo-Beni s’inscrivait dans la mission civilise¢ de la politique coloniale belge. Selon
Matthieu Muhemu Subao, d’'une part elle cherchédtie parade a l'influence de I'islam et a
limiter l'influence politico-économique anglaise’dDtre part, elle avait pour but d’améliorer
les conditions morales et sociales des populatiomsnot « civilisation » impliquait pour le
colonisateur belge des aspects politique, religitéconomiqu®®. Comme la frontiére entre
I'Ouganda et le Congo n’était pas encore clairesidgue d’incidents était énorme entre la
Belgique et I'Angleterre, deux Etats coloniaux mdjprement du Congo Belge et de
I'Ouganda. La présence d’'un poste missionnaire @i&s du poste d’Etat était donc d’'une
importance capitale pour permettre aux missionsali@spirer confiance aux autochtones en
faveur des agents de I'administration de I'Etatr&tintenir ainsi a une certaine distance
'influence de [I'Angleterre. La rivalité entre lemissionnaires apparait comme une
transposition des oppositions métropolitaines daresréalité coloniafé®. Ce climat politique
aurait obligé les missionnaires au Congo a s’afigtegriere la logique de I'Etat colonial.
Matthieu Muhemu déclare que «le Gouvernement dal@vait presque forcé la main au

Pére Gabriel Grison pour qu'il établisse au plusi&s missionnaires & Berft%

426 MICHAUD, M., « Huis clos Thurch Missionary Societféres blancs, musulmans et médecins-sorciers a la
cour dukabakabugandais 1875-1884 », in EYEZQO'O, S., ZORN, J&éncurrences en mission. Propagandes,
conflits, coexistences (XA4XXFsiécle) Karthala, Mémoire d’Eglises, Paris, 2011, p.169-183

“2’ MUHEMU SUBAO SITONE, M. Op.cit.,2006, p.118.

428 |dem,p.124-125.

42 SERVAIS, 0., « Conclusion. Autour du conflit, d@ propagande et de la coexistence religieuse », in
EYEZO'O, S., ZORN, J.-FQOp.cit.,2011b, p.380.

430 MUHEMU SUBAO SITONE, M. Op.cit.,2006, p.133.
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En outre, les limites moins claires entre les Ebatgoué également un réle primordial
dans cette concurrence. A partir de 'OugandaPk®s Blancs étaient déja établis en RDC
dans la localité miniere de Kilo et a Bunia. Alarse les métropoles se disputaient la vallée
de la Semuliki, les missionnaires catholiques sputaient les limites ecclésiastiques. La
mission des Déhoniens de Beni était enclavée émtterritoire minier de Kilo et celui de
Rutshuru qui appartenaient aussi aux Peres Bldos gu’administrativement il s’agissait de
la colonie belge. Les Péres Blancs espéraient aiotginir la contrée de Beni aupres des
Déhoniens afin d’assurer la jonction entre Kilawéiplus au nord dans la Province Orientale
et Rutshuru situé au sud de Lubero dans le Nordi.KBette jonction pouvait leur éviter de
faire le contour de la contrée sollicitée lors éer$ missions apostoliques entre Kilo et
Rutshuru en passant par I'Ouganda. Par ailleurs, des raisons évoquées par les Peres
Blancs pour récupérer la contrée était I'éloignetron Beni a Stanleyville (Kisangani) ou
résidait le Déhonien Gabriel Grison. Vu la distadeeplus de 800km qui séparent ces deux
localités, les Péres Blancs estimaient que les Biéhs n'auraient pas la tache facile pour
assurer I'évangélisation. Ils proposaient doncéteipérer le vicariat apostolique de Beni en
compensation de la zone de Kilo en Province Orientaette compensation a été dénoncée
par le Pere Grison qui traita les Missionnaires fdie d’Ouganda « d’usurpateurs du
territoire de Kilo » qui, par principe, lui appartat déja. Le Pere Grison n’avait aucun intérét
a le cédef’. Les différentes correspondances échangées Jateentre les Déhoniens et la
Sacrée Congrégation pour la Propagation de la léelent cette rivalifé> Pour Léon
Déhon, fondateur de la congrégation des Sacré-Cobes,Peres Blancs veulent s’agrandir
en prenant une partie de notre vicariat®>, ou encore &lotre poste de Beni leur fait envie.
Ce serait dommage pour nous de le céder. C'estldegégion la plus saine que nous avons.
Il'y a 1a le climat et les productions d’Europ&% Gabriel Grison poursuit en disantl ¢ a
la des constructions commencées pour agrandiriségdt pour ériger un séminaire indigéne.
Tout est en suspens parce que nous craignons déineés de ce poste (...). A mille métres
d’altitude, il a un climat presque européen. Nousawons déja fait la beaucoup des

“311dem,p.155.

432 | .a Sacré Congrégation pour la propagation de laefodepuis 1982 la Congrégation pour I'évangbtisa
des peuples. C'est en fait le département de I'abtnation pontificale chargé de la diffusion duhedicisme et
de l'administration des affaires de I'Eglise daes ppays non catholiques.

433 MUHEMU SUBAO SITONE, M. Op.cit.,2006, p.156.

3 |bidem
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dépenses*® Il a fallu attendre 1922 pour que Rome départge deux congrégations en
délimitant les territoires entre les Peres BlandesDéhoniens.

Au regard de ce qui est décrit, on serait tent&€rde@e que ces acteurs étaient des
ennemis. Il est curieux de constater que malgr&#ité entre Déhoniens et Péres Blancs, il
existait une forme de collaboration dans certaimegiéres. Etant donné que I'ethnie des
Nandeest répartie entre la RDC et 'Ouganda ou ils grdrte nom de&ondjo, ceux vivant
au Congo allaient en Ouganda pour se faire baptises les missions des Peres Blancs. lls
bénéficiaient de relations familiales avecKasdjo. A son arrivée dans la vallée de Semuliki,
le Pére Gabriel Grison envoyait lui-méme ses cé&te dans la paroisse voisine du pere
Auguste Acht&®® Quelque fois, les chrétiens congolais réclamaiges instructions
religieuses dans leur langue vernaculaire, langilisée aussi de I'autre coté de la frontiere.
Malgré les querelles des métropoles coloniales,stdations étaient donc possibles. Les
situations les amenaient a coexister. Soit la dbtdtan s'imposait, c’est-a-dire une
« cohabitation forcée®, soit, comme le dit Olivier Servais, la collabavat émergeait
comme horizon des possibles. Ainsi, lorsque laoraid’étre de la mission elle-méme est
menacée dans une région donnée, il est dans éintk¥s acteurs de trouver un terrain
d'entente en mettant en place des formes de seatégompétitives varié€s. La
collaboration ne cachait pas le doute sur l'infeeemnglaise. Le mouvement de va et vient
des chrétiendlandemaintiendrait I'influence anglaise sur I'Est dur@o Belge. En filigrane
des écrits de Alward Shorter sur le Pere Blanc Atgychte, fondateur de la mission de
Virika en Ouganda au pied des massifs de Rwenpori,s’apercoit non seulement du
mouvement de va et vient des chrétiens dans larrégais aussi de la tension politique qui
prévalait a la frontiere entre les deux pays. EietefAuguste Achte s’est retrouvé en
embuscade et arrété pendant trois jours par ledtéévde la Force Publique dirigés par
Mulambd®®.

La grande expansion du christianisme dans cett@rrédgétait possible que par la
présence d'un nombre important de missionnaires I'atlaptation des stratégies
d’évangélisation. Aprés le départ des Déhonierss atdivités ont été reprises par les Péres

Assomptionnistes en 1929. Grace a l'autonomisapoogressive de Beni en mission

43%|dem,2006, p.158.

43 |dem.,2006, p.124.

ST MICHAUD, M., « Art.cit. », 2011, p.172.

438 SERVAIS, O., « Art.cit. », 2011, p.379-381.

3% SHORTER, A.,Les Péres Blancs au temps de la conquéte colortiis¢oire des Missionnaires d’Afrique
1892-1914Karthala, Mémoire d’Eglise, Karthala, 2011, p.73-75
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indépendante puis en vicariat apostolique, cesiatsriont accéléré la création de plusieurs
paroisses. Entre 1930 et 1960, 21 paroisses ortréé&s’®. VVu le nombre trés réduit des
missionnaires catholiques, il fallait donc compder les catéchistes. L’absence prolongée des
prétres d’une localité laissait le terrain vide ppuofiter aux missionnaires protestants. Par
ailleurs, la menace musulmane était réelle. L'isigiétait déja infiltré vers 1878 dans la
région de Beni. Les arabes et arabisés esclavagsi@nnaient la plaine de Semuliki ou ils

capturaient les hommes et pillaient I'ivoire & lpassagt™.

2. ldentité protestante, mésententes, dissidences eindlits
2.1.1dentité protestante locale

L’ Unevangelized Africa Mission (UAMst la premiére mission protestante a avoir
mené dans les territoires de Beni et de Lubero aorecurrence accrue contre I'Eglise
catholique dans la phase de christianisation. sAdprau début du 20°siécle les catholiques
sont entrés par le Nord, notamment a Beni, la jrale porte d’entrée des protestants dans la
région a été le sud du territoire de Lubero en 1928quipe dirigée par la famille de Paul
Hurlburt, missionnaire américain, avait fait sontréa dans le Territoire de Lubero en
provenance du Kenya en passant par la TanzaniBurendi et la ville de Bukavu. Paul
Hurlburt peut étre considéré comme le forgeron 'kertité protestante locale. Jack E.
Nelson, constate que déja a partir du Kenya |'égjeigt informée des conditions climatiques
du territoire : une zone calme, relativement pesigemoins paludique étant située a plus de
5500 pieds d'altitud®? soit 1 677 métres daltitude. Le premier grougs dhissionnaires
protestants avait rencontré une résistance derfalpd’administrateur local, représentant les
intéréts miniers de I'Etat colonial. Un an plusdtadeux localités d’implantation ont été
proposeées aux missionnaires: la localité de Katdknd de Butembo, proposée par I'assistant
de I'administrateur du territoire sous la permiasttu chef de la chefferie, puis a 60 km vers
le sud de Butembo, la localité de Kitsombiro pr@mogar un des premiers convertis au
protestantisme, Mr Musambaghani. Ces deux locaditéd en fait les lieux de rayonnement
du protestantisme local car toutes les autresostgont créées & partir dé*faC’est autour

de Katwa et de Kitsombiro que se constituerontialess villages habités uniqguement par des

4“0 Cfr BLO, « Généalogie de 36 paroisses du diocése Blitembo-Beni », disponible sur
http://www.benilubero.com/index.php?option=com_ent&view=article&id=917:galogie-des-36-paroisses-de
butembo-beni&catid=14:histoire&Itemid=97 consultéjain 2008.

4! MUHEMU SUBAO SITONE, M. Op.cit.,2006, p.131.

442 NELSON, J.E.Qp.cit.,1992, p.32.

43 Drautres stations ont été créées a Oicha en 18#fitgire de Beni), puis en 1931 dans le terrioite
Rutshuru & Rwanguba, & Ndoluma, a Singa et a Burung
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protestants. |l faut aussi rappeler que si la igcale Kitsombiro avait été choisie pour sa
proximité avec la roufé*, les raisons pour le choix de Katwa ne sont paises!.

De nos entretiens il ressort que Katwa, -mot ggnife « colline » en langue des
Nande -, était une colline non habitée pour des raisons iquass. La colline était
problématique. Pour certainslacpopulation locale avait peur de la colline. Oisait qu'il y
a des esprits. Il n'était pas slr que les missiagrasasoient en mesure d'y rester pour
longtemps. C’était en fait un test pour eux. LeagaM-ils ?» *“*°. Pour d'autres, les
premiers habitants de Katwa étaient refoulés desl@illages pour des conflits entre familles.
D’autres étaient chassés pour raison de sorcelleHarlburt qui était a la recherche de
fideles les accueillait volontiers. Il leur remeattales Bibles pour vaincre ce mal. C'était
presque un refugd®® Sur la base de ces déclarations, il est posgildeles missionnaires
protestants aient eu affaire a une catégorie diedemn situation particuliere voire
problématique. Dés lors que I'implantation de lassion catholique avait pour objectif de
barrer la route aux protestants et aux musulmasspnissionnaires protestants avaient-ils eu
la tache facile pour s’installer ? Certes, dansaetexte concurrentiel religieux, les lieux
devraient étre choisis aussi distants les unesadi#ss que possible de maniere a éviter les
provocations et les hostilités dues a la proxireitére les missions protestantes et les missions

catholique$"’.

Quoigu’il en soit, les missionnaires protestants @ussi a attirer autour d’eux des
fideles pour construire le village de Katwa. llgitad’un village hybride. Si les uns sont les
descendants des premiers catéchistes, des évaagjélisles premiers convertis, les autres ont
élus domicile & Katwa suite a la construction dé@pital par la mission. Ce qui explique la
présence du «village Vuhagha », un village deselép construit en aval du projet de
léproserie initié par le docteur Carl Becker en2930. D’autres encore affirment avoir été
séduits par les stratégfé&de prédication de Hurlburt. Pour attirer de plogis de fidéles,
Paul Hurlburt organisait des classes d’alphabétisatt de doctrine pendant six mois. Ces
classes servaient a la formation des enseignaatsgélistes (formation des formateurs) qui
ont joué un rble important dans la constitution dllage de Katwa autour du poste

missionnaire. Le travail abattu par Paul Hurlbuktta tellement grand qu’une forte identité

4“4 NELSON, J.E.Qp.cit.,1992, p.32.

44> Entretien & Butembo en juin 2011 avec Kam. Nd, Katien de la CBCA.

448 Entretien avec Mme Van. N, réalisé & Katwa efgu2011.

4" NELSON, J.E.Qp.cit.,1992, p.33.

“48 Nous reviendrons sur les stratégies d’implantaties confessions religieuses dans la troisiéme seaion
de ce chapitre.
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commune aux protestants s’est construite autouvitlages de Katwa et de Kitsombiro. Les
protestants sont appelés trés fierementweahorobe,pour les différencier des chrétiens
catholiques, lesvakatoliki. Horobeest la déformation du nom du missionnaire Hurllgure

les populations avaient du mal a prononcer. Le ¢ed@signe d’abord le disciple de Paul
Hurlburt. Puis, suite a une forme de puritanismedse aux fideles protestants, le concept
muhorobé*® désigne simplement par métonymie toute personnaetioit pas I'alcool. En
effet, Hurlurt mettait I'accent sur la vie d’un vicroyant qui doit faire preuve d’'une probité
morale avec une série d’interdits dont le renonce#raea religion traditionnelle, a la danse
traditionnelle, a la consommation d’alcool, a ldygamie, a I'adultére et a la consultation des

prétres-devins.

Quant a I'Eglise Adventiste du Septiéme Jour, eglla commencé ces activités en
RDC depuis 1921 lorsque le missionnaire Christotaison et son épouse arrivent a Songa
a 650 km au nord-ouest de Lubumbashi dans le Katangls ouvrent la premiére égfis®
Les territoires des Beni et de Lubero ont été églisips par les missionnaires adventistes en
provenance du Rwanda en 1939 lorsque le suisse A#®MGr et le belge Delhove établirent
une mission d’exploration dans la région, accompagie quatre sujets rwandais (Methusela
Masumbuko, Simon Ntizikirwa, Samuel Karekezi eeEéir Rwanyonda®'. Aprés ouverture
de plusieurs églises a Luotu (Vigango), KisingaRetkemba en 1941, puis en 1942 a
Kakohwa, Kamole, etc., la localité de Rwese sitaé2300 métres d’altitudes a 45 km de
Butembo sera désignée comme le chef-lietfidld ayant aussi le statut de distffét Le
rwandais Samuel Karekezi sera désigné en 1942 copremaier directeur du distrfct
Contrairement aux chrétiens baptistes appelésvisorobe,les adventistes sont connus

localement comme leswafendesya.

Il faut signaler que I'implantation des mission®tpstantes dans la région a connu
plusieurs difficultés puisque les populations éthigéja en contact avec les missionnaires
catholiques. Par exemple, I'adoption de la doct@deentiste par les populations locales
aurait méme été plus compliquée. Si les évangglistandais leur recommandaient certaines
pratiques déja observées par les baptistes, taliguisition et la lecture de la Bible, une

pratique inhabituelle en ce moment, ou encore fiabsce de I'alcool et de la cigarette, ils

44 Muhorobeest le singulier devahorobe ou bahorob&ut commemukatolikil’est pourwakatoliki
450 K AKULE MITHIMBO, P., Op.cit., 2010p.151.

“!|dem, p.155.

452 \/oir deuxiéme section du chapitre Il au point 2.3.

4531dem p.158.
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font en plus une distinction entre les alimentsspetrles aliments imput¥. Les populations
locales, habituées a consommer la viande de pataetres animaux non ruminants interdits
par les adventistes, ne pouvaient pas adhérerefaeiit a la doctrine. Par ailleurs, ils
recommandaient aux populations le samedi commepiesne jour de la semaine (sabbat) et
donc le jour de repos alors que celles-ci se réposdéja le dimanche ou dans certains cas
les jours de march®. Enfin, selon Paul Kakule Mitimboe$ missionnaires catholiques
auraient méme demandé aux autorités politico-adtnatives localede réduire au silencau
carrément d’interdire les activités de I'Eglise Adtiste dans toutes leurs différentes
formeg®®

A la lumiére de ce qui précede, on peut donc djstn les difficultés internes aux
confessions religieuses des difficultés externes. iremiéres sont celles liées a leur modele
d’organisation/leadership ou a leur doctrine ethoéés d’évangélisation qui ne favorisent
pas leur implantation. Les difficultés externestscelles liées a la concurrence entres les
confessions religieuses. En premiéere coloniale, gemmieres constituent pour nous les
facteurs importants de leréation et de la multiplication des églises pratetes issues de
I'ceuvre des missionnaires. Il s’agit de la mésdstaes divergences philosophiques entre les

missionnaires, des dissidences et des conflits.

2.2.Mésententes entre les missionnaires et diverges philosophiques

Les missions de Katwa et de Kitsombiro ont mobilidésieurs missionnaires. Au
moins une dizaine de missionnaires américains agagnés de leurs familles sont
enregistrées entre 1928 et 1#33lls ont été vite confrontés non seulement au litodé
leadership mais aussi au probleme de fonds allguods le travail missionnaire. Les
divergences sur le mode de gestion de 'UAM a cdralla séparation des missionnaires pour

rejoindre une nouvelle sociéf@frican Inland Mission(AIM) a Oicha a 27 km de Beni vers

%4 Deutéronome 14, Cfr LA SAINTE BIBLE, LOUIS SEGONDRZ™ édition Société Biblique de Genéve,
2002.

5% En milieu rural, le jour de marché est souvenjoum de repos puisque beaucoup des paysans eteptofi
pour vendre leurs produits.

458 K AKULE MITHIMBO, P., Op.cit, 2010, 158.

457 On peut compter dans la période les familles de Rarlburt, Bennet William, James Bell, Howard Bigw
et Mclintoshe. A cela s’ajoute d’autres missionratemme Carl Becker, Otto Deming, Manning, Frekétic
Ralph Holland, etc.
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le Nord. En effet, 'AIM fonctionnait déja danseéme contexte en lturi dans le Nord-Est du
Congo Belgé®

La deuxieme difficulté qui accentua leur mésentasteliée aux conséquences de la
crise économique de 1929 qui affecta le financendest missions protestantes. Les Etats-
Unis, principaux bailleurs de fonds de cette misstouchés de plein fouet par la crise ont di
reconsidérer le budget alloué a cette ceuvre. Suerkain, les missionnaires nouaient
difficilement les deux bouts du mois avec 60 dsllaméricains. Certains ont di recourir au
commerce de I'ivoire d’éléphants pour assurer geuvie™°.

Par ailleurs, les divergences sur le traitemerdri€saux travailleurs africains étaient
visibles. Paul Hurlburt s’opposait & ses collegaogssionnaires sur la paie du salaire aux
catéchistes africains. Les questions d’intégratioiurelle dans les pratiques religieuses les
divisérent aussi sérieusem&ft Le missionnaire Mclntosh était populaire non emént
pour sa générosité et la distribution de vétemauapsés des membres de sa station mais aussi
pour la tolérance qu’il manifestait en faveur destigues locales telles que la consommation
de la biere locale et la polygamie. L'usage deaiagle locale ne faisait pas également
'unanimité. Aussi, le caractere des uns et deseaute permettait pas la cohabitation. En tant
qgue responsable de la mission, Paul Hurlburt aeailance a imposer ses décisions a ses
collegues, ce qui apparaissait parfois comme durimm@pleur endroit. C'est en 1933 que le
conflit entre ces deux missionnaires a pris uneeatgurnure. Alors que Hurlburt résidait
officiellement a Kitsombiro, il débarque a Katwansaprévenir pour occuper de force
I'ancienne résidence du Dr Becker ou logeait Madht dans le but de I'évincer. Ce conflit a
conduit & une impasse qui dura plus d’un mois at boconséquence a été la séparation des
services de I'Eglise d’avec l'organisation de dewdtes, l'un enKiswahili dirigé par
Mcintosh et l'autre erKinande par Hurlburt. Mcintosh décida de plier bagage paller
travailler au nord-est de la Province OrientaleCaungo avec I'AIM. A son départ la prime

payée aux travailleurs et catéchistes africainséta

Le départ brusque de Hurlburt de Kistombiro poumssaller a Katwa permit a son
collegue, Otto Deming resté sur place, de prenanesponsabilité de I'église. Il en profita

pour introduire une nouvelle pratique de baptéme easeignée par son prédécesseur : le

458 Aprés le départ des missionnaires, la missioneparte nom de Communauté Evangélique au centre de
I'Afrique (CECA 20).

49 NELSON, J.E.Op.cit.,2010, p.34.

480 Entretien & Butembo en juin 2011 avec Kam. Nd, Katien de la CBCA.
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baptéme par le Saint Esprit, par imposition desnmaPour lui, le baptéme par immersion
n'était pas bibliqu&’. Son innovation se heurta & une opposition dedefsaet pasteurs
africains de la mission de Katwa. Il a fallu I'intention des Etats-Unis pour fixer la
communauté protestante sur la pratique a adoptenatigre de baptéme. Le conflit entre le
missionnaire Hurlburt et Otto Deming monta d'unrcharsque ce dernier autorisera le
mariage d’un jeune enseignant veuf avec une jeeimene mariée abandonnée par son mari
parti a la recherche de travail dans I'entrepriseLMMines des Grands Lacs). Ce mariage
suscita un débat au sein de I'église oul le divatée remariage sont interdité Aprés
plusieurs désagréments, le conflit culmina en 188&lépart de tous les missionnaires de
Kitsombiro pour le Burundi accompagnés du couplavetiement remarié et de plusieurs

fideles'®

2.3. Les dissidences et les conflits

Les mésententes et les différents conflits ensariessionnaires ont désillusionné les
fidéles africains qui ne s'imaginaient pas quehHesimes de Dieu pouvaient en arriver a des
conflits ouverts. Il était aussi difficile de s'gtier derriére tel ou tel autre camp. Ces conflits
peuvent étre lus comme un déficit de la missionsdantégration de différents parametres
culturels. Le départ des missionnaires laissa de &u sein de la mission si bien que Paul
Hurlburt, accompagné de son épouse, se retrouggyeeseul comme missionnaire. Le vide
occasionné par le départ de ses collegues le agmtraéa associer et a responsabiliser les

africains.

Des 1947, suite a différentes difficultés finanegFUAM céda ses activités du Kivu
a une nouvelle société missionnaire,danservative Baptist Mission Soci€igBMS). La
CBMS peut étre considérée comme ayant contribuéenéent a I'implantation de plusieurs
stations protestantes en milieu rural face a I'sggltatholique dont les activités avancaient a
grand pas apres la reprise en main par les missi@snassomptionnistes. Les grandes
chapelles protestantes dans les villages lesqusiemient également comme salles de classe
ont été transformées en églises autonomes. En Eb68tatistiques indiquent que 145 églises

41 NELSON, J.E.Qp.cit.,1992, p.41.

%2 pour Hurlburt ce mariage était contraire aux ppies de la doctrine protestante alors que son esgtinait
que I'abandon d'un mari non chrétien constituakiliguement un divorce. La jeune femme n’avait dpas
d’'obligation de rester non mariée.

463 NELSON, J.E.Op.cit.,1992, p.34.
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avaient été ouvertes par la CBMS, 992 chapelleleged 18 971 chrétiens convertis baptisés,
10 505 convertis non baptisés dont 6 366 pour setite annéé”.

Cependant, la politique des missionnaires de la SBMI'égard des indigénes a
conduit a des contradictions dans la pratiquema@que de solidarité et de partage avec les
pauvres par les missionnaires, le refus de preadberd de leur véhicule des passagers
pendant les sorties d’évangélisations alors quesikgpes étaient vides, etc. lIs enseignaient
une chose et pratiquaient le contrditeEn plus, un paternalisme s'installa progressiveme
Méme si les chrétiens tentaient de le dissimilera ifini par renforcer la frustration et
I'humiliation suite a la distinction nette entréeglise, la scolarisation et I'accés aux soins
médicaux a I'hépital de Katwa. Paul Hurlburt cooinavec la deuxiéeme mission tout en
maintenant sa position de ne pas payer le salasepdsteurs. Lorsqu’il I'était, il était trés
insignifiant. Les infirmiers et les enseignantsieria rémunérés par des fonds privés de
'Eglise. Finalement, le salaire et la questionlaice deviendront les deux pommes de

discorde entre les missionnaires et les africains.

a. La question salariale

Le départ des missionnaires favorables a la pasatiure aux collaborateurs africains
a eu des effets sur la mission protestante. Déja9&3, un groupe de protestants s’étaient
déja soulevés contre les missionnaires pour récléamie de leur salaire sous linitiative de
Daudi Makenzi, un chef du village de Katwa. Lewemrdication auprés de I'administrateur
du territoire, un sujet belge, n’avait pas troueerdponses car celui-ci exigea de la part des
revendicateurs d’exhiber leurs contrats de trasajhés par les missionnaires qui ne le
faisaient pas. Apres cet échec, l'initiateur du wesuent résolut de se rendre en Ouganda
pour travailler avec une autre église protestatiteq ans plus tard, c’est-a-dire en 1938, a son
retour de I'Ouganda, un nouveau soulevement fuiéirivec Samueli Makerere pour
demander aux enseignants et évangélistes afridais®pposer au traitement salarial réservé
par les missionnaires. Ces deux personnes sont heérmpeemiéres a annoncer a la population
de Butembo l'arrivée des anglicans en provenancé&Qlegganda. Dans leur discours, les
anglicans paieraient les salaires des enseignadesetvangélistes. Sans succes, ils tentérent
de construire leur propre chapelle dans le quadieKitatumba. Le projet sera arrété lorsque

Paul Hurlburt va les dénoncer auprés des autaragémiales d’introduction d’'une secte. Ce

454 |bidem,p.61.
45 Entretien & Butembo en juin 2011 avec Kam. Nd, Katien de la CBCA.
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groupe de réfractaires sera arrété et reléegué avBuivec interdiction de séjourner dans la

région jusqu’aux années 1950

b. La question scolaire

Le plus grand conflit entre les missionnaires Btatets et les chrétiens congolais a
Butembo a été provoqué par la mésentente autolar gieestion scolaire. En effet, depuis la
colonisation, I'’éducation scolaire était une pairigrante de la tache des missionnaires. Les
sociétés missionnaires devaient donc en tenir ec@ndpns leurs activités. Le statut des
missionnaires protestants le mettait dans une iposik d’étranger » vis-a-vis de
I'administration coloniale. Les structures protesta établies au Congo belge ne pouvaient
pas recevoir de subsides contrairement aux catrediqui en bénéficiaient des 1920. Les
protestants avaient, dans ces conditions, moingradatructures scolaires. Les différentes
statistiques du systéme éducatif protestant retep@e Philippe Kabongo Mbaya montrent
une faiblesse vis-a-vis des écoles catholitfiesa CBMS dans le Nord-Kivu n'échappait

donc pas localement a ce contexte national.

Cependant, sa politique vis-a-vis des indigéneg fgiparaitre un manque
d’engagement dans [|'amélioration des conditionslag@s. D’une part, la société
missionnaire mettait 'accent sur 'ouverture dgbsés protestantes et de I'autre elle reléguait
au second plan la question scolaire. Le progranerfemination scolaire suivi dans les écoles
protestantes était de courte durée de facon a foungemment les évangélistes a déployer
dans les villages. Le recrutement des éléves coaiteles adultes. Avant d’obtenir leur
inscription dans les classes supérieures, les £tagent d’abord soumis pendant deux ans a
ceuvrer pour I'église. Pour les missionnaires,dlté&uestion de tester leur spiritualité et leur
loyauté & I'église protestante et non sur les chasendain€$® En réalité, la formation

n'était que l'alphabétisation et un enseignemelidpie élémentaire.

Ce programme créa une disparité du niveau d’édurcati regard de ce qui se passait
dans les écoles catholiques. L'internat ouvert enéane époque par Paul Hurlburt dans la
localité de Ndoluma a quelques kilométres de Kitsion pour les enfants mulatres fut
considéré comme une forme de favoritisme a I'égl@rdes enfants et une discrimination vis-

a-vis des Africains. L’internat créa de I'ambiguid@ sein des missionnaires quant aux

46 NELSON, J.E.Qp.cit.,1992, p.39-40.
47 KABONGO-MBAYA, B. Ph.,Op.cit, 1992, p.140.
“%8 Entretien avec Sind. Kats., ancien de I'Eglis&déva, juillet 2012.
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objectifs poursuivis. Certains d’entre eux se deta@nt s'il s'agissait de développer des
écoles pour la formation d’'une classe d’élites bégsmad’'assurer le leadership de I'église ou
simplement s’occuper des enfants mulatres. Le ftstie fustigé était aussi relatif aux cours
d’anglais qu’ils recevaient contrairement aux etfades autres écoles. A la veille de
'indépendance, les missionnaires seront amenésrraef cette école et a trouver des
logements pour ces enfants a Katwa. Enfin, lesidatglen quéte d’emploi et ressortissants
des écoles protestantes n’étaient pas recrutés ldaplsipart des services qui offrent des
emplois bien rémunérés. Leurs certificats d’étudésaient pas acceptés. Or, ces emplois
permettaient en cette période I'émergence au C8efge d’'une nouvelle élitela classe des
évoluéd®. Il s’agit d’'une classe sociale de Congolais accéb qui, avec les transformations
sociales, pouvaient partager la vie du btdhd.a scolarisation était I'un moyen d'y parvenir
car elle permettait 'ascension sociale. Elle ciomasit a cet effet la grande motivation dans la

conversion.

Des 1947, I'administration coloniale décida queglalité de I'enseignement et le
niveau d’éducation scolaire seraient améliorésressant les protestants a se conformer au
programme colonial pour bénéficier des subsidesa &iesure de I'administration coloniale
fut accueillie avec enthousiasme par certains praés, des lors qu’elle était accompagnée
d’une possibilité de financement de leurs ceuvresgmat assurer la visibilité de I'Eglise, elle
provoqua un débat au sein @onservative Baptist Mission Soci€tyBMS) qui divisa les
missionnaire¥™. Les missionnaires qui s’y opposaient estimaiariaapepter ces subsides
reviendrait a violer le principe baptiste de sépanade I'Eglise de I'Etat. Comme crainte,
I'Etat risquait d’inculquer son idéologie a I'égisqui perdrait sa liberté. Cette violation
diminuerait également la spiritualité des fideles sgeraient plus attirés par le matérialisme.
Un autre embarras était lié a la provenance desigaments qualifiés qui devraient assumer
cette tache. Seuls les missionnaires protestargieravie niveau qualifié dans les écoles
protestantes. Accepter les subsides de I'Etat melvagt a recourir aux enseignants catholiques

bY

plus qualifiés a I'époque. Enfin, les éleves deéstim la formation des enseignants-

%9 Elle débute quand les blancs commencent a s'sgérea l'arriére-pays. La premiére génération élite’
acculturée est celle des premiers « compagnondades» et auxiliaires de son action. Elle est ttuge des
domestiques (les boys), des plantons, des maisiedss cuisiniers, du capita (chef du village)est catéchistes.
La deuxiéme génération est celle issue des effieta premiere scolarisation. Elle regroupe lesitaars, les
auxiliaires administratifs, les sous-officiers deHorce Publique, les infirmiéres, les agents coruiemax, les
ouvriers qualifiés, etc.

4 NDAYWEL & NZIEM, I., Histoire générale du Congo. De I'héritage ancietadRépublique Démocratique
du CongoDe Boeck & Larcier, Paris/Bruxelled998a, p.451.

471 JACK E, NelsonQp.cit.,1992, p. 65.
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évangélistes seraient automatiquement exclus dyrgarone suite a leur age de scolarité qui
dépassait les normes requises. Par conséquentidsi®nnaires de la CBMS ont refusé de se
conformer a la décision car la priorité de la nuesCBMS était de former les leaders de
I'église. Ce refus est aussi a situer dans le etmtele décolonisation, période pendant

laquelle la mission va changer de nom pour dewdrgsion Baptiste au Kivu, MBK.

Le refus est apparu aux yeux des Africains comme omaniere délibérée des
missionnaires de les maintenir dans la précaritd. fésignation se transformera
progressivement en une opposition au sein de lareorauté protestante pour finalement
embraser toute la mission dans le Kivu. Une initeatde fédérer les efforts contre les
missionnaires fut entreprise par les pasteursaafisc C'est au cours d’une réunion organisée
a Burungu du 18 au 21 aolt 1959, boycottée par lEgisnissionnaires, que 111 pasteurs
africains venus de toute la province vont décideiceer une opposition sous l'association
dénommée « Association des Chrétiens Congolais adéMission Baptiste au Kivu —
ACCMBK ». Plusieurs stratégies ont été utiliséegrpoatérialiser cette opposition. Au début
de septembre 1959, le boycott de la rentrée seat@mmenca a Katwa puis a Kistombiro et
dans d’autres stations comme Singa, Kihindo et Bguu Quelques écoles ont été menacées
de destruction par les chrétiens, n'eut été I'veation des soldats de la force publique pour
mater la situation. Méme si les missionnaires émirpar accepter plus tard les subsides de
'Etat pour ces écoles, l'animosité ne s’arréta.pBs effet, les opposants exigeaient
davantage. Leur comité basé a Burungu réclamajiles la nomination d’'un représentant
légal africain a la mission au lieu d’'un expattigé,contréle de I'affectation des fonds en
provenance des USA, la consultation des africauastatoute affectation des missionnaires
dans les églises de la région, etc. Parallelenteengmité des opposants menait les démarches
pour I'obtention de la reconnaissance légale d€CMBK. La qualité des membres et le
nom de l'association auraient conduit au rejet el Idemande a Léopoldville. Pour les
missionnaires, ces opposants n'avaient pas quidittlemander la personnalité juridique si ce
n’était un missionnaire reconnu par les Etats @nisitilisant abusivement le sigle MBK dans
leur acronyme. De plus, les missionnaires étaieminsnconfiants quant aux capacités des
opposants & gérer les fofifs Ils voyaient en eux de simples opportunistes amtuprendre
les biens de I'Eglise. Au fil du temps, les Africaiont été divisés pour deux raisons : les

méthodes brutales utilisées par les opposants eaisons ethniqu&s. D’un coté, ceux qui

472 |dem p.94.
473 Entretien & Butembo en juin 2011 avec Kam. Nd, Katien de la CBCA.
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osaient soutenir les missionnaires furent exclumd®mmmunauté. Les intimidations dont ils
faisaient I'objet et les menaces de destructiotedes maisons dans certaines localités les ont
amenés a rester loyaux aux missionnaires. De &aul@m mission baptiste était en
prédominance de I'ethnie Nande. Les pasteurs déssgon rwandaise, lémnyarwandasont
restés loyaux aux missionnaires. Pourbasyarwandajl était plus logique de rester loyal
aux missionnaires non seulement pour échappedantdnation ethniqgue des opposants mais
aussi pour éviter de s’'embarquer dans une avedture les issues n’étaient pas certaines.
Cette division va conduire a deux associationsACCMBK et les loyalistes sous
'association MBK. Dans leurs démarches d’obtentim la personnalité juridique, les
membres de 'ACCMBK vont recevoir un coup de maiandhaut responsable national du
Conseil Protestant Au Congo (CPC) qui leur propgsanodele de statuts pour I'association
sous forme de synode, c’est-a-dire une gestiorEggide avec un synode des pasteurs et des
fideles laics ayant une souveraineté dans la gestis affaires de I'église. LACCMBK
adopta le nom de « Synode des Eglises ProtestBagsstes du Kivu ». Les missionnaires
baptistes critiquerent séverement cette appellatjagn pour eux, paraissait comme un
mélange de catholicisme et de protestantisme. Atogixistera sur le terrain deux termes : les
Basinodepour désigner de maniere péjorative les opposantéférence aux synodaux et les
Bambekapour désigner les africains loyaux aux missionsamegroupés dans la MBK. Le
caractére péjoratif du nom de I'association va andées opposants a en chercher un autre :
I'Eglise Protestante Baptiste au Kivu (EPBK)

Soulignons que ces conflits se déroulent a laevetilau lendemain de l'indépendance
du 30 juin 1960 suivis d'imbroglios politiques. Bigurs tentatives de réconciliation ont fini
par atteindre un point de non-retour. Ces échemfignent aux opposants si bien que 'EPBK
a été reconnue comme une Eglise a part entierkQrdonnance présidentielle n° 170 du 12
juin 1964 signée par le Président Joseph Kasa-{/titia victoire a été fétée a Katwa le 24
juillet 1964 en présence des dignitaires locauxs dmmmercants, des chefs de
I'administration et des représentants des autregessions religieusé€. L'ordonnance

consacre donc 'existence de deux associationessiohnelles : 'EPBK et la MBK.

47 |nformations recueillies auprés de Sy. M., & Baoijt 2011.

** KAMBALE VUYONIHI, D., Gestion budgétaire dans une organisation ecclésjast Cas du Poste
Ecclésiastique de Goma de [d"S3CBCA de 2006-2010°FE, Graduat, ISC-Goma, 2009-2010.

478 | "accueil aux festivités de Lawy Bakulu désignésl@e contexte commé' teprésentant légal aurait surpris
plusieurs personnes car les pagnes ont été étaléers parcours. Cfr NELSON, J.Bp.cit.,1992, p.124.
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Bien gue ce conflit ait entrainé I'existence dexdéglises, il n’est pas une remise en
question générale de fondations initiales de I&&glinissionnaire. On est presque dans un
modele de I'amenuisement spirituel accompagné dévalte dont la base est la question
sociale et matérielle. Sur le fond, le modéle damigation et de fonctionnement des églises,
comme vu précédemment, reste quasiment identiqeéte Gupture qui se fait tout en
maintenant I'échafaudage intact est ce que Pieseph Laurent et Charlotte Plaideau

qualifient de « dissidence par clonadé’»

En somme, ces conflits entrainent des dissidenoss lds causes sont multiples et
dépendent d’une confession a une autre. Dans sdnadon de I'Eglise adventiste congolaise
a la lumiere de I'église primitive, Paul Kakule Kiinbo identifie une dizaine de facteurs
favorisant la dissidence. Il s’agit essentielleméatlinsatisfaction des fideles a I'égard du
leadership mis en place. A ceci s’ajoute le nivdauformation/éducation et d’information
faible des membres au sein de I'église sur lestmumssd’actualité. Cette faiblesse laisse la
porte ouverte aux opportunistes qui profitent dgnbrance des fidéles pour créer leurs
eglises. Par ailleurs, le rejet de l'autorité esiglstique conduit souvent I'église au schisme
lorsque les membres sont aigris. En effet, quaadtdtité ecclésiale ne se soumet pas au
contréle financier alors que sa gestion est soup@®il’'opaque par les membres cela entraine
des dissidences. Si certains membres mépriserdgragat les structures de I'église lorsqu’ils
les considerent comme n’étant pas conformes au Imodés premieres communautés
chrétiennes et apostoliques, d’autres font disselesuite a la mauvaise interprétation de la
Bible. Il existe de ce point de vue des personnepigtendent avoir recu de la Bible le don
de discernement ou I'Esprit de prophétie d’éclaieer communauté, mission rejetée dans la
plupart des cas par l'autorité ecclésiale. Cesgmamss qui généralement se considéerent
comme divinement nommeées messagers pour corrigeadership et les doctrines de I'église
quittent cette derniere lorsqu’elles ne se senfmd écoutées. Enfin, la recherche de
positionnement par des personnes ayant perdupestes au sein de I'église, la recherche de
la liberté religieuse suite aux interdits exigéaslea communauté, la révolte ou la rébellion
des personnes excommuniées qui trouvent mieux &k teurs propres églises sont autant

d’éléments qui justifient les dissidendéd

4" LAURENT, P.-J., PLAIDEAU, C., « L’Eglise des Mirls au Cap-Vert. Dissidence ou clonage dans la
mouvance néopentecotiste ? »Aimthropos,107, 2012, p.13-33.
478 KAKULE MITHIMBO, P., Op.cit, 2010, pp.115-119.
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2.4.Les acteurs dans les conflits

Les conflits survenus dans la mission protestameme source de multiplication des
églises au niveau local, suscite la curiosité denatire les acteurs impliqués. Nous nous
posons ainsi la question de savoir comment ceggresonnes, comme Daudi Makenzi, sont
parvenues a mobiliser derrieres elles les chrétommre les missionnaires ? Etaient-ils de
simples citoyens qui ne faisaient que réclamer léwit en utilisant la stratégie de la
confrontation ? Le contexte du déroulement des léeniévele qu’'il y avait des acteurs
internes et externes a I'Eglise protestante. Laspasition des oppositions métropolitaines
dans une colonie ne suffit pas pour expliquer lesflits entre les missionnaires et les
Africains. La multiplicité d’acteurs témoigne de tanfrontation qui ne se déroule pas
seulement sur le front proprement missionnaireu@aPrudhomme et Annie Lenoble-Bart
estiment que dans de telles situations les intgrélisiques, économiques ou culturels ne
peuvent pas étre ignorés car la mission constituesysteme complexe ou les acteurs

poursuivent des objectifs convergents et divergseitsn les lieux et les momefits

Les causes de I'éclatement de I'Eglise protestant€ongo doivent étre recherchées
également dans la crise de Iégitimité politiquénstitutionnelle qui a prévalu avant et aprés
'indépendance du pays. Le premier exercice dettaatratie avait donné naissance dées 1957
a la création de plusieurs partis politiques a atara tribal : I'’Association de Bakongo
(ABAKO), la Fédération Kwangolaise de Léopoldvi(EEDEKWALEO), la Confédération
des Associations Tribales du Katanga (CONAKAT),Hadération des Associations des
ressortissants du Kasai (FEDEKA), &.Quelques partis avaient une assise nationale : le
Centre de Regroupement Africain (CERA) d’Anicet Kaswura, le Mouvement National
Congolais (MNC) de Patrice Lumumba et I'AlliancerRle Progressiste (ARP). Le premier
exercice démocratique s’est heurté a une absenterdel consensus politique quant a la
signification et a la portée de I'indépendance.p8ur les Belges, I'indépendance devait
s’inscrire dans la continuité politique avec unéoute de continuer a jouer un réle important
dans les affaires de I'ancienne colonie, pour lesdg0lais, I'indépendance signifiait une
rupture. Le Congo devait désormais coopérer d’@gébal avec la Belgique et les autres

pay$®. Malheureusement, aprés I'indépendance, le paysnabré dans le chaos suite au

4 PRUDHOMME, C., LENOBLE-BART, A., « Art.cit. », 201 p.19.

480 NDAYWEL & NZIEM, 1., Op.cit, 1998a, p.527.

“81 WUTIBAAL KUMUBA MBUTA, L'ONU et la diplomatie des conflits: le cas de République
démocratique du Congé,Harmattan, Paris, 2012, p.38.
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manque de consensus démocratigue miné par lesafioes de la premiére expérience

électorale portée par les associations tribales.

Les partis politiques a caractere tribal revendiepiale contréle de telle ou telle autre
province. Ceux qui avaient une assise nationaleRABVINC et ARP- ont attiré plusieurs
chrétiens de la communauté baptiste suite a desgu®es. Les acteurs politiques
promettaient aux chrétiens I'accroissement de ¢aédi monde paysan, I'acquisition de la
richesse des colons européens, etc. Quatre clwdiggtistes, membres de I'opposition aux
missionnaires ont réussi a se faire élire dansHRA A 'assemblée provincidfé. Leur statut
de politicien a joué un rdle important dans la igesde la cris€® D'une part, on peut
constater qu'en 1962 les représentants de 'EPBI @ncore agréée) pouvaient agir seuls
pour dénoncer aupres des instances compétentestlEss posés par les des missionnaires.
D’autre part, ils associaient a leur démarche @dsigens pour canaliser les correspondances
soit auprés du gouvernement soit auprés d’autres @ travers les représentations
diplomatiques. Deux lettres en constituent unestitition. La premiére est adressée au
président ameéricain John Kennedy le 28 mai 1962 awopie au CBMS. Signée par Lawy
Bakulu et Luc Mangolopa, représentant 'TEPBK, kiréedénonce les missionnaires en disant:
« Your compatriots of the Baptist Mission of the Kinad repeatedly repudiated democratic
proceedings in the church and bribed Africans toveeas legal representatives (...). They
only return to proceed by armed force against castprs and our churches... Is it the Baptist
mission of rifles and cudgels? We ask you (...) tomenend to your compatriots to treat us
as men and not as beasts, as men who wish to éeatho develop themselves and not as men
for whom one shuts the schodf§. La deuxiéem&, signée par 5 personnes dont un député
provincial, trois membres de 'EPBK et un directeler I'école de Katwa, est adressée le 19
juin 1962 au ministre de la justice. Les signatai@ecusent les missionnaires de recourir a

I'armée pour menacer 'EBPRC.

En s’adressant aux hautes autorités nationaleaé&ieaines, ces deux lettres montrent
clairement que les signataires ont des statutgdive fond des messages rend compte de
I'ampleur de la force utilisée par les militairésadministration publique intervenait souvent

sur appel des missionnaires. Tout en poursuivambbgectifs politiques, les politiciens issus

82| sagit de Matiasi Kambale, Elize Kakule Muhut¥sese Muhindo Kambine et Paulo Hangi.
483 NELSON, J.E.Qp.cit.,1992, p.92.

8% 1dem p.118.

“85\/oir annexe 1.

486 KABONGO-MBAYA, B. Ph.,Op.cit, 1992, p.154.
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de 'EPBK étaient souvent utilisés comme intermigdg pour obtenir gain de cause pour
I'opposition contre les missionnaires. La situatimgtait pas facile a gérer dés lors qu'au
lendemain de I'indépendance le pays plongera darébellion de Pierre Mulél¥. Dans une

gquéte d’'une seconde indépendance, ce dernier cieadibérer le Congo du néocolonialisme
occidental et des formations politiques qui étai@atservice de I'occident accusé d’avoir
comploté contre le pays. Tous les nationalistespgoclamaient leur fidélité a I'héritage de
Lumumba devraient se joindre a la révolution afenrdnverser le pouvoir de Kinshasa qui
sombrait dans I'impopularit® Le parti CERA d'Anicet Kashamura voulait régner $a

province du Kivu a partir de Bukavu alors gu’AnteiiGizenga, revendiquait au sein du
MNC, le contréle de la Province Orientale avec Etarille (Kisangani) comme siege du

gouvernement.

Les chrétiens qui avaient adhéré aux differentdigpolitiques se trouverent alors en
difficulté lors du rétablissement de l'autorité Ketat sur I'ensemble du pays. Vivant déja
dans l'animosité suite au conflit entre les miseaires et les Africains pour leur
appartenance politique, les leaders africainsieglise Protestante de Katwa s’entraccusaient
mutuellement d’ennemis de la nation aupres degiggg@dministratives et militaires. Il s’en

suivait des arrestations, méme du c6té des missii@Esn

Enfin, les commercants membres de 'EPBK ont jonérdle déterminant dans ce
conflit. Pour I'obtention de la personnalité civilés cotisaient de I'argent pour payer les
billets d’avion et les frais de séjour des respblesade I'association soit pour interjeter appel
a Kinshasa contre toute décision judiciaire priskewr défaveur, soit pour convaincre le
Conseil Protestant du Congo d’appuyer leur démadtneonomisatioft”.

3. Les stratégies d'implantation des confessions relguses

3.1.Les stratégies des missionnaires catholiques

Dans le contexte de rivalité des missionnairesotigiies, il faut distinguer deux types
de stratégies : celles utilisées par les PerescBlpaur influencer les habitants de la vallée de
la Semuliki et les stratégies des Déhoniens.

“87 pierre Mulele est un ancien ministre de I'éducatio gouvernement Patrice Lumumba. Pour vengeola m
de ce dernier, il aurait suivi une formation miligaen Chine a l'issue de laquelle il va rejointr&aCongo pour
initier la rébellion en vue de lutter contre le gethement de Adoula accusé de servir les occidentau

“88 NDAYWEL & NZIEM, 1., Op.cit.,1998a, p.611.

“89 Entretien & Butembo en juin 2011 avec Kam. Nd, Katien de la CBCA.
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A partir de I'Ouganda, les Peéres Blancs contactaiéabord les chefs des villages
pour gagner leur confiance. lls suivaient le ppecile communication missionnaire qui vise a
convertir les chefs pour convertir les peupiiesDu coté congolais, ils instruisaient ceux qui
se présentaient et recouraient aux catéchiste&satits et a quelques résidents qui devenaient
plus tard les responsables spirituels des villalges personnes agées étant trop conservatrices
dans la région, les Missionnaires d’Afrique (PéBéasncs) ciblaient davantage les jeunes et
les enfants. Ces derniers constituaient en faitgamantie pour I'avenir du christianisme dans
la région. Enfin, ils formaient des communauté®iates aux postes de mission. Il s’agissait

de villages chrétiens peuplés d’esclaves rachets feiyards de la trait&-

Par contre, les Déhoniers ont d’abord bénéficiBaggui des officiers belges du poste
d’Etat pour leur implantation. Suite a I'insuffisande I'équipe pour couvrir la région, ils se
constituaient en missionnaires itinérants comptiavantage sur les catéchistes. A chaque
implantation, ils ont tenté de pratiquer I'agricutt des produits européens. L'apprentissage
du kiswahili comme langue de prédication était ym@rité. En tant qu'itinérants, les
missionnaires effectuaient des randonnées apasésliqqon seulement pour instruire les
chrétiens et les catéchistes mais aussi pour temstdes communautés chrétiennes, des
fermes écoles et des chapelles écoles animéeepaatéchistes. Ces villages étaient tout
aussi variés. Si a Kasindi, la communauté chrééeait constituée des soldats et des agents
de I'administration, dans la plaine de la Semutile était constituée des agriculteifsPar
contre, a Kimbulu, elle était composée d'une pas dgriculteurs et d’autre part des

travailleurs de la Compagnie des Mines des Graads (MGL).

3.2.Les stratégies des missionnaires protestafits

La stratégie protestante consistait a éviter lagration des hostilités entre les deux
confessions. Hurlburt devenait de plus en plus l@@unon seulement par son courage a
parler lekinandemais aussi par les distributions de biens de prenmécessité. Il est en effet
le premier a avoir traduit la Bible &inande Par ailleurs, I'implantation de chaque station
nécessitait des infrastructures qui au début nevgient qu'étre trés rudimentaires. La
construction de quelques huttes et des cases psyrostes avec l'assistance des premiers

convertis se faisait avec une contrepartie dantioes stations. Pour le service rendu,

490 SERVAIS, O.« Art.cit »,2011b, p.380.

4 MUHEMU SUBAO SITONE, M. Op.cit.,2006, p.130.
492 |dem, p.145.

49 NELSON, J.E.Op.cit.,1992, p.35-36.
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certains missionnaires payaient quelques cuilledéesel en échange d'un fagot de chaume
pour couvrir la toiture. Pour des travaux de graadpleur, les hommes recevaient des

culottes de couleur kaki et les femmes recevaiestrdbes.

Lors des prédications, le message adressé auedidensistait en un mystere sur le
destin de I'homme. Il s’agit de considérer qu'apl&svie sur la terre, une personne doit
choisir entre deux chemins a emprunter : I'un ganmau ciel et I'autre plein d’obscurité ou
les gens sont soumis a un jugement sévere. Ce geessaduisait a un sentiment général de
crainte de la mort. Les premiers convertis ne cemgient pas pourguoi les missionnaires les
invitaient a rejoindre I'Eglise protestante. Sita@rs ont vite accepté, c’est parce qu’au départ
iIs estimaient que leur refus pouvait entrainersdéavenir un refus d’inscription dans les
écoles protestantes. Le cycle de formation desigre@s-évangélistes ou des enseignants-
catéchistes se clbturait par le baptéme pour ectation dans les villages. Leur installation
au sein d'un village s’accompagnait d'une grandédijmation aprés autorisation des chefs
locaux a qui Hurlburt offrait des manteaux pour pegsuader de les laisser faire. A son
installation, le nouvel enseignant-évangeéliste vaitede la mission pendant environ six mois
des provisions en nourriture collectées par le duefillage en attendant qu’il ait un champ a
exploiter pour nourrir sa famille. Trimestriellemienes enseignants devaient se présenter a
Katwa pour déposer leurs rapports de travail. &edit leur offrait un certain privilége dans la
société. Les notifications comme l'attestation devigee les épargnaient des travaux forcés
auxquels les autres villageois étaient soumis padministration coloniale. L’Eglise
protestante apparait dans ce cas comme une imstitpbur assurer la protection des
catéchistes face aux tracasseries coloniales mesete travaux forcés.

Par ailleurs, si la conversion des catéchistesssieg tout un semestre, pour d’autres,
c’est-a-dire ceux qui ne suivaient pas le catéchjshetait plus facile de devenir protestant.
Une simple déclaration d’adhésion suffisait pourfaiee baptiser alors que les catholiques
exigeaient plusieurs mois de catéchisme & pasdar paroisse loin de leurs familf&$
Hurlburt utilisait également le cinéma. Dés loreda photographie et la cinématographie

n'étaient pas connues, la projection d’'un diapbsié pouvait qu’attirer plusieurs curieux.

494 Cette pratique protestante existe toujours. Edlenmnifeste essentiellement lorsque ces communautés
organisent les principales campagnes d'évangéisafl I'issue d’'une prédication le pasteur ne manpas de
demander a l'assemblée quelles personnes sontspééta conversion, et donc prétes au baptéme. Ces
prédications s’opérent toujours a coté d'une rvién d’une piscine construite a cette fin qui jéeiedle du
Jourdain.
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L'usage des trompettes pour accompagner les chaamidant les prédications attiraient

également plusieurs villageois.

Sur le plan organisationnel, la journée était totant surchargée. Excepté le
dimanche, la journée commencait par la priere rakgiauivie des classes d’alphabétisation et
de doctrines protestantes alors que I'aprés-mii ééservé aux travaux communautaires
champétres : chaque apprenant avait un quota i@eeahlors que chez les catholiques, la
chapelle est considérée comme un lieu sacré olteuedbre entreprise aucune activité non
religieuse, les chapelles protestantes serverdpedser les enseignements religieux, scolaires
et autres. Plusieurs programmes ont été initiéslgsmmissionnaires dans les villages de
Katwa et de Kitsombiro. En plus de lI'implantatioa khopital et de la Iéproserie, il y a lieu
de citer I'ouverture & Ndolurd® et & Katwa de deux orphelinats/internats pour reafa
mulatres nés des meres congolaises et des peres, drelges, suisses, suédois et
américain$®. Ensuite, un foyer social pour les filles a étéastiet a fonctionné d’'abord a
Kitsombiro puis a été transféré a Katwa. Il a ea tres grande influence dans la localité. On
y mettait 'accent sur I'éducation chrétienne déked. Ce foyer social s’est transformé
progressivement en lieu de fiancailles. Les jews8chistes estimaient qu’il s’agissait d’'un
lieu assurant la bonne éducation (éducation cmrétledes filles a marier. Son initiateur, le
missionnaire Paul Hurlburt en plus d’étre pastsigst transformé en « maitre marieur » des
filles*®”. Ce marché des fiancailles a intéressé parti@iént les enseignants-évangélistes. I
arrangeait plusieurs mariages notamment en fadilitacquisition de la dot a verser a la
famille de la fille. En méme temps que ce foyeria@ose présente comme un lieu ou les
jeunes protestants, enseignants-évangélistes, igotnapérer leur libre choix des conjointes
« eéduquées a la chrétienne », ces jeunes décosrgetieurs familles élargies doivent se
conformer a la coutume en payant la dot. Rappetongassant qu’il s’agissait d’'une société
ou le célibat est impensable. En offrant aux jewmebeu ou ils peuvent réaliser « un mariage

par consentement mutué®; le pasteur se conforme aussi & leur coutume wroférant la

495 Avant d’étre transféré & Ndoluma en 1961, cetelipht des garcons a fonctionné & Kitsombiro.

49 Sur la question des enfants métis lire dans leiMavu principalement & Ndoluma, Cfr BUDAGWA, A.,
Noirs-Blancs, Métis. La Belgique et la ségrégaties Métis du Congo belge et du Rwanda-Urundi (1908-
1960),éd. Budagwa Assumani, 2014, 182-189.

497 LAURENT, P.-J., « Prosélytisme religieux, intefwation agricole et organisation paysanne. Le diée

« Assemblées de Dieu » d’Oubritenga (Burkina Fasah JACOB, J.-P. et LAVIGNE DELVILLE, PhLes
associations paysannes en Afrique. Organisatiatypamiqueskarthala, 1994, p.164.

%8 Sur la question des jeunes en quéte de conjoamts dn contexte de mariage par consentement ndns!
un contexte de modernité insécurisée au Burkina fes LAURENT, P.-J.l es pentecétistes du Burkina Faso.
Mariage, pouvoir et guérisofarthala, Paris, 2003, pp.91-125.
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possibilité de se procurer la d6t Le village de Katwa, rappelons-le, s’est construi
progressivement autour de la mission par l'arrigdeabitants de diverses origines dont
certains jeunes qui n'avaient pas la possibilitérdever la dot pour espérer se marier. Vivant
dans de simples familles nucléaires car coupéekeurs familles élargies qui pouvaient
contribuer au financement du mariage, ces jeund&ati#a ne pouvaient compter que sur la
solidarité de I'Eglise. L'apport de Paul Hurlbudrome « pasteur marieur » a été appréciable
pour les bénéficiairé®’. Le missionnaire Hurlburt se présente comme umepagouant le
réle supplétif de « parent » des jeunes déconndetésurs liens familiaux d’origine, liens qui
assureraient dans les conditions normales le feraeat de leur mariage. La mission de
Katwa a été considérée par les fiancés comme femaitte en priére 3*. Au lendemain de la
Deuxieme Guerre Mondiale, le foyer social de Kasiest agrandi. En 1946, le centre a
encadré environ 150 jeunes filles dont la plupadny trouvé des conjoirt¥. La fonction
sociale que la mission a jouée en matiére de newiagmotivé plusieurs jeunes a devenir

adhérents.

111.3. La période 1965-1990 : Déliquescence de I'gt et foisonnement religieux

Depuis la prise du pouvoir le 24 novembre 1965Mabutu, les causes de création
des confessions religieuses sont différentes déssagvoquées dans les lignes précédentes
bien que certaines d’entre elles soient le proloreg@ du contexte religieux de la période
coloniale. Autoproclamé président de la RépubligueCongo menacé de sécessions et de
rebellions, la priorité du régime était de réumifle pays en reconstruisant les structures
sociales et politiques. Pendant cette période,lisEgprotestante et le kimbanguisme ont
connu une expansion sur le territoire national. Darrégion de Butembo, I'Eglise protestante

(la CBCA) connait un schisme.

1. La politique de l'authenticité : expansion du protestantisme et kimbanguisme

Mobutu va d’abord instaurer en 1967 un parti unjdg@®louvement Populaire pour la
Révolution (MPR). Il lance ensuite le mouvementl’dathenticité économique et politique

des Africains par un processus de désaliénationateePar ce courant, il s’agit de redonner a

% Dans la culture delande la dot équivaut & 10 chévres que le jeune gadgindonner & la belle-famille.
Traditionnellement, en plus de la contribution dneerné, cette dote est réunie par les membres faenille du
garcon.

% Entretien & Butembo en juin 2011 avec Kam. Nd, Katien de la CBCA.

%1 Termes utilisés par LAURENT, P.-Dp.cit.,2003, p.110.

%2 NELSON, J.E.Op.cit.,1992,p.37.
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I’'homme noir sa fierté, sa dignité d’étre négraesin, que le colonisateur lui a fait pertfre

Ce mouvement est connu sous le nom de « politiqud'althenticité ». Le recours a
I'authenticité signifiait I'affirmation du peuplélou il est, tel qu’il est, avec ses structures
mentales et sociales propres. Le processus seyolarsque le pays est baptisé en Zaire le
27 octobre 1971. En janvier 1972, tous les endimitislics sont rebaptisés et les prénoms

européens sont banrfi$

Sur le plan socioéconomique, si la crise économigsie d’abord I'héritage d'un
systeme colonial polarisé économiquement et soui, la politique de l'authenticité est
considérée par nombre d’économistes comme la tm$e déliquescence des infrastructures
économiques héritées de la colonisation belge eh&me temps a l'origine de la régression
dans plusieurs secteurs économiques. En novemb#d, tar la zairianisation, Mobutu
décrete que la gestion de toutes les entreprisesoksy, commerciales et de transports
appartenant aux étrangers deviennent la propregéciioyens zairois. La hausse du prix du
cuivre permet une planification économique audas8t La suite des événements va se
révéler désastreuse. La crise économique est masguéessivement par la décomposition de
I'appareil étatique, I'accaparement du surplus pitodar une oligarchie au pouvoir dans le
processus de zairianisation et rétrocession deseari®70, I'incapacité de la classe dirigeante
a reprendre le contréle économique du monde riaraépartition trés inégale des revenus, la

corruption et la mauvaise gouvernance, Efc.

Sur le plan religieux, alors que la politique deuthenticité entraine des tensions entre
Mobutu et I'Eglise catholique, on assiste paradexeant a une forme de « solidarité
chrétienne ¥’ entre I'Eglise protestante et les Kimbanguistess léglises protestantes
réunies au sein de I'Eglise du Christ au Zaire (E@&porteront leur soutien au régite
Pour renforcer I'unité nationale au-dela des divéssrégionales et religieuses, le régime de
Mobutu, se sentant menacé par des courants peldliigpeux, en a profité pour dissoudre
plusieurs églises. La loi n°71-021 du 31 décemBiELTeglementant I'exercice des cultes est
promulguée pour mettre fin & une forme d’anarchde structures religieus8% Toutes les

%3 \WAMU OTAYAMBWE, Op.cit.,1997, p.38.

4 NDAYWEL & NZIEM, « De I'Authenticité & la libérain : se prénommer en République démocratique du
Congo », inPalitique africaine. Les deux Congo dans la guenfg,2, décembre 1998b, p.98-109.

S WAMU OTAYAMBWE, Op.cit.,1997, p.53.

% BEZY, F., PEEMANS, J.-P., WAUTELET, J.-Myccumulation et sous-développement au Zaire 196019
Presses Universitaires de Louvain, Louvain-la-Nea@81, 245p.

" WAMU OTAYAMBWE, Op.cit, 1997, p.44.

%8 K ABONGO-MBAYA, B. Ph.,Op.cit, 1992, p.310.

%99 Cfr loi n°71-012, REPUBLIQUE DU ZAiRE]Journal officiel du Zairen°2, du 15 janvier 1972,
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e

Eglises et toutes « les sectes » qui nauront pasgréées a I'expiration d’un délai de trois
mois seront dissoutes de plein droit a I'exceptier’Eglise catholique, de I'Eglise du Christ
au Zaire et de I'Eglise Kimbanguiste. Dans les d@ms d’agrément, il a été exigé des

eglises de déposer 100.000 zaires en especesrdabangue du Zaire.

Ces mémes conditions interviennent dans le contixta réforme monétaire qui, tout
en reflétant une certaine prospérité du pays atspoir, est allée de pair avec la dégradation
des structures macroéconomiqii®sLe pouvoir d’achat de la population, se dégradait
davantage. A la promulgation de la loi, ces condgiétaient une maniere délibérée de mettre
un frein au foisonnement des églises car réunte agdution était difficile. 100.000 zaires
étaient I'équivalent de 200.000 dollars américdihsDans la démarche d’obtention de la
personnalité civile, a I'exception de la communanotésulmane du Zaire, la communauté
israélite de Kinshasa et de I'Eglise Orthodoxepllgpart des Eglises de réveil qui portaient
alors le qualificatif de « sectes » virent leursglers rejetés au ministere de la justice. Elles
seront contraintes d’adhérer aux autres confessieosnnues soit d’'ceuvrer illégalement.
Selon Susan Asch, une quarantaine d’églises odediander leur intégration a 'ECZ alors
que I'Eglise Kimbanguiste était dans I'entretempenidée d’adhésioP¥. La majorité des
pasteurs des sectes étaient d’anciens membresnthakguisme En effet, entre 1921 et 1957,
sur fond de revendication sociopolitique, le kimipaisme a connu des dissidences qui ont
entrainé trois courant legounzismele salutismeet dumpandism&™. Sommés d'interdiction

de leurs sectes, ces pasteurs n'avaient d’autiig ghe d’adhérer soit aux églises protestantes

*10/AHAVI MULUME, B., Instabilité sociopolitique et substitution des maiess. Essai sur la dollarisation en
Républiqgue démocratique du Conddese de doctorat, Université Paris Xll-Val De Marmai 2007, p.205-
309.

11 En effet, dans le processus de rebaptisation s @a Zaire accompagné de la réforme monétaireeige

en 1967 pour remplacer le franc congolais, 1 zéfpeivaut a 1 000 francs congolais. L'équation datfpa
induite est de 1 zaire=100 francs belges = 2 do#danéricains. Suite aux différentes dévaluationd,3¥1 cette
équation de change s’établit & 1 zaire = 88,2 &rdmmdges = 2 dollars américains Cfr VAHAVI MULUMB,,
Op.cit.,2007, p.346.

12 ASCH, S.,Op.cit.,1983, p.72-73.

*13 | e Kimbanguismepbservé entre 1921 et 1957 réunit généralemeradepteshakongofidéles au Prophéte
Kimbangu emprisonné et & son épouse. Ces adeptEenti dans I'entourage de cette derniére ou maaniele
contact avec elle depuis les centres ou ils sdégués. Lengounzismest un mouvement observé en 1935. Il se
référe aux premiers dirigeants charismatiques dgaomtétention de remplacer le Prophéte Kimbangarntison
incarcération. Durant son activisme, ce mouvensanbt garde des liens avec le kimbanguisme tainést sans
aucun lien direct avec ses adeptes.shiutismeest un courant observé entre 1936 et 1938 quésepte la
premiére scission importante parmi les fidélesépduse de Kimbangu. Aprés scission, une partiealiie &
'Eglise de « I’Armée du Salut ». L’Armée du Sakgt un mouvement international évangélique impldatés
les territoires des Cataractes dans le Bas-Congtepaduropéens. Les kimbanguistes qui font saisdim leur
mouvement se rapprochent de cette église en utiliastratégie de camouflage pour échapper awsépeations
dont ils sont les victimes. Enfin, lpandismgou kakismegn raison de leur tenue de couleur kaki) est un
mouvement créé entre 1939-1946 par Simon-Pierrentfipdissident de « I’Armée du Salut ». Tout en se
réclamant du kimbanguisme, ce dernier mouvemenetrem cause tous ses principes de base étant daené
ses adeptes sont polygames, fumeurs et politisés.
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de 'ECZ soit de rejoindre le kimbanguisme. Cependmutes les sectes n'ont pas accepté de
se soumettre a la décision de Mobutu. En 1979 ¢@ecd400 églises qui ceuvraient dans la
clandestinité, car n’ayant adhéré a aucune des &glises non concernées par la mesure,
critiquaient de plus en plus le régime politiqua.dtitre, en méme temps que I'ordonnance de
1971 durcissait I'obtention de la personnalité leivia non-possession de cette derniere par
une association n’entrainait pas l'interdictionpécher en privé. Ce constat va amener les
autorités gouvernementales a renforcer les mequues réprimer les récidivistes par la
promulgation de l'ordonnance-loi n°79-002 du 3 janv1979 qui prévoit désormais
I'interdiction de précher en privé et de procédex aollectes si I'église ne dispose pas de
personnalité civiE". Elle prévoit en outre des peines allant de dewisnd un an de
servitudes pénales et des amendes allant de 5 Q00080 zaires. En réalité, 'amende ne
représente plus grand-chose si on la compare ndensent a la caution exigée en 1971 mais
aussi a l'effondrement de I'économfié Le zaire qui valait 2 dollars dans un régime de
change fixe jusqu’en 1976, ne valait plus que 3dtices en février 198¢° et environ 14

centimes sur le marché paralféfe

Quoigu’il en soit, ces mesures ont favorisé I'exgdan de 'ECZ et des kimbanguistes.
Si dans ce contexte, le rassemblement des Eglisésstantes au sein de 'ECZ vise d’'une
part & opposer un front commun face a I'Eglise Glaihe et d’autre part a limiter les conflits
au sein du protestantisme, I'Eglise Kimbanguistetrseiva dans une position de forte
expansion. Le kimbanguisme s’est déployé selostiestures administratives du régime de
Mobutu. A Butembo, nous I'avons dit, 'Eglise Kimimguiste a été implantée en 1968 par les
soldats congolais de I'ethnidanderenvoyés de la Force Publiqgue dans les provinees d
'Ouest du pays pour leur appartenance a cetteseégtonsidérée a I'époque comme

mouvement messianique et politique anticolonialiste

2. L’affaire Katwa : aide au développement et schisme

La période 1965-1990 est aussi celle pendant lEglielPBK change son nom en

Communauté Protestante Baptiste au Kivu (CPBK).1BRA3, la politique de l'authenticité

>4 Ordonnance-loi n°79-002 du 3 janvier 1979, REPUBUE DU ZAIRE, Journal Officie| n°4 du 15 février
1979.

°15| a caution exigée est sensée étre payée par kebmes. Dans la pratique il ne faut pas perdreugequ’au
début de toute association ce sont les initiateurseux qui en ont eu I'idée de départ qui suppbits colts
fixes. Voila pourquoi il est possible de comparee wcaution qui frappe le groupe pour son agrémesmea
amande qui frappe l'individu ou le pasteur en aasétidive.

*1%\/AHAVI MULUME, B., Op.cit.,2007, p.347.

1 ASCH, S.Op.cit, 1983, p.86.
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ayant touché toutes les structures sociales, lesdloProtestant Congolais (CPC) qui
chapeaute les églises protestantes va changenrégdlele nom pour devenir I'Eglise du
Christ au Zaire (ECZ). L'EPBK devenu CPBK devieat fa suite Communauté Baptiste au
Kivu, CBK. Il faut noter aussi que c’est au coues aktte période de grande expansion des
Eglises Protestantes et Kimbanguistes qu’il faunai@veau rechercher le conflit au sein de la
CBK pour donner naissance a I'Eglise EvangéliqueRites Africains, EERA. Ce conflit est

connu sous le nom de « 'affaire Katwa ».

L’affaire est selon les différents informateurs duen conflit de leadership dont la
pomme de discorde est le détournement de I'aidéémaloppement destinée a I'Egfi¥e En
effet, depuis 1980, I'aide au développement a craplusieurs types de conflits dans les
églises. La mauvaise gestion des projets de dgwetoent constitue ainsi 'un des facteurs de
conflits au sein des églises qui a conduit au sohidl s’agit de conflits a partir desquels les
acteurs religieux qui s’entraccusent cherchentaffimder leur leadership. En partant du cas
de Katwa, nous pouvons établir un lien direct etitiele au développement, le conflit de

leadership et le schisme.

Dans I'église protestante, le schisme de la CBKagoonduit a la création de I'Eglise
EERA en est une illustration. Le conflit débutel®87 lors de I'assemblée générale a Goma
au cours de laguelle Paluku Kalwaghe, pasteur wakatButembo, perd les élections comme
représentant Iégal de la Communauté Baptiste au, K0BK au profit de Kakule Molo qui
venait de retourner des Etats-Unis aprés obteudfiom dipléme de doctorat en théolote Il
faut noter que la CBK étant membre de 'ECZ, quaime avant son élection a la téte de la
CBK, Molo travaillait déja comme secrétaire de egtiate-forme nationale a Kinshasa.
Ensuite en 1988, il devient président de 'ECZ dordNKivu. Il a donc assuré deux
présidences simultanées au Nord-Kivu, a la CBK BEGZ. Il apparait clairement que le
conflit est d’abord de leadership car des cetteti@le comme représentant légal de la CBK a

Goma, les deux leaders n’émettent plus sur la niéngeieur d’onde.

Cependant, si I'élection n’est qu’'une cause imntédikes causes lointaines plongent

leurs racines dans les années 1970. Déja en 18i9,sbn travail de fin de cycle réalisé a la

*18 Entretien avec Pal. W. ancien pasteur de la CEBA4 juin 2009 ; puis entretien du 14 juillet 208\&c
Mum. Siv, commerc¢ant et membre de I'Eglise CBCABddumbi/Butembo.

*19 Lors d'une tentative de fusion entre 'TEPBK etM@K, Paluku Kalwaghe avait déja assumé la fonctien
représentant légal suppléant de 'EPBK entre 19924 Jpuis 1974-1975. La décision du ministre deisi¢e de
la fusion de ces deux associations ayant été egpatéles membres de la MBK, il déserte son pastEO&5 et se
rend a Kinshasa pour des études en théologie.
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Faculté Théologique Protestante a Kinshasa, Pdakuaghe dénoncait la corruption au sein
de 'ECZ et son inféodation au régime de Mobutum@e l'indique Sarah Demart, dans le
cadre du rapprochement des rapports entre leeggi®testantes et Mobutu, le président de
'ECZ Kinshasa, le pasteur (plus tard Mgr) Bokogeast arrivé a donner tous « les attributs
messianiques 3¥° au chef de I'Etat cultivant progressivement le¢edle la personnalfté. Le
pasteur Kalwaghe, alors étudiant a Kinshasa, émetcdtiqgues séveres a I'égard de 'ECZ
dans son travail de fin d’étude. Il condamne lggedées somptueuses réalisées de maniere
ostentatoire par cette plate-forme protestanteétintent de I'évangélisation et des projets de
développement des communautés protestantes merfibg&st pour lui inacceptable que le
bureau de 'ECZ puisse allouer des voitures MersdiEnz a ses agents a Kinshasa alors que
les budgets consacrés a I'évangélisation ainsi ugu’arojets de développement des
communautés restaient insignifiants dans tout y&s.panfin, le pasteur Kalwaghe fustigeait la
méthode de 'ECZ qui apparaissait progressivemeninge une structure hégémonique sur
les communautés locales sapant ainsi leur autondanie une tentative d’établissement d’'une

église protestante nationale et centrafi$ée

Le pasteur voyait donc d’'un trés mauvais ceil I'ébec de Kakule Molo comme
représentant légal des lors que ce dernier repmdsgrour lui les intéréts de 'ECZ, un
systeme qu’'il combattait farouchement. Le conftitse monter d’'un cran lorsque Kalwaghe
déenonce publiqguement a 'Eglise de Katwa les détements de I'aide destinée a I'hopital et
a I'école infirmiére. Son comportement a I'égardladiérarchie va lui colter une mutation
forcée pour Goma qu'il va rejeter. Il réussira abitiser derriere lui plusieurs personnes
aigries de la gestion de l'aide. Déja, quelquessmaoparavant, il proférait au comité exécutif
de la CBK différentes menaces de scission de Beglie comité ne prit pas au sérieux ces
menaces pensant qu’il était plutét jaloux du podée son rival. Pour le persuader de
reconnaitre la nouvelle équipe dirigeante de Golem,commercantsiande membres de
I'Eglise lui proposerent une bourse d’études qudlrefuser. Suite au non-respect vis-a-vis a
la hiérarchie, le comité exécutif de la CBK a Govaaconvoquer I'assemblée générale pour
une fermeture de I'église de Katwa pendant un renisovembre 1988. Les fideles se sont
retrouvés sanctionnés avec leur pasteur. L'annateeda fermeture sera signifiée aux

chrétiens a I'église de Katwa, le comité exécutftant déplacé de Goma pour la cause.

2 Dans ses différents discours, il a élevé le peggidu Zaire au rang de Noé, Abraham, Joseph, \ViDésgd,
Jésus-Christ, Martin Luther King et Jean XXIIl. @AMU OTAYAMBWE, Op.cit, 1997, p.45.

2L DEMART, S.,0p.cit, 2010, p. 159.

%2 NELSON, J.E.Op.cit.,1992, p.165.
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Durant la séance, le prédicateur du jour insinu@a«ja fermeture du temple ne signifie guére

gue les coeurs des chrétiens sont fermés. L'Eglisesf la demeure de Dieu se trouve plutét
dans le cceur de chacun et non dans le lieu dessedft. Un geste assez fort et symbolique
sera poseé par le pasteur Paluku Kalwaghe prédardgéance. A la maniere de Ponce Pilate, il
prit de l'eau et se lava les mains en disart je me lave les mains pour ne pas étre
responsable du sang qui sera versé suite a ce gmodb. Cette phrase aurait attiré I'attention

des participants au culte car elle sera plus taterprétée comme un signe d’'une certaine

prophétié**,

Durant un mois les rumeurs et la manipulation oweeimé la situation. La tentative
de réouverture le 11 décembre 1988 entraina déolence. Pour sécuriser les invités qui
assisteront & la réouverture, I'église avait sitdli¢aide de 'armé&>. Les invités seront
malheureusement surpris par des jets des pierrks bt de la foule. Lorsqu’un des jeunes
tenta de saisir 'arme d’'un agent de l'ordre, lendprmes ouvrirent le feu sur la foule
occasionnant deux morts (Moise et Katakili) et igluss blessés. Le bilan trés lourd fit croire
a la population que la phrase prononcée par Kaleagait prophétique. Il sera enlevé par
quelques membres influents de I'église. Il n'awmavie sauve que suite a l'intervention de
I'évéque de Butembo, Mgr Emmanuel Kataliko. Dansuae, pour sa protection, il se fera
entouré d'une garde rapprochée composée d'une anmgine de jeunes. Ces derniers
assuraient non seulement sa sécurité mais devasrgmettre aussi différents types des
messages aux adversaires par des cassettes aédiabfgment enregistrées pour cette
causé®. A la réouverture de I'église, la communauté apeiidre plusieurs chrétiens car
nombre d’entre eux suivirent Paluku Kalwaghe. Dailes se sont ainsi formées, l'aile CBK

représentée par le pasteur Kamala de la paroisseaBva et I'aile de Paluku Kalwaghe qui

23 pal. W, ancien pasteur de la CEBA lors de I'efgretlu 28 juin 2009.

241 dem.

°% | a police anti-émeute professionnelle n'était pasore constituée. Les gendarmes du régime de Mobut
n'étaient pas professionnels pour de tels événesteam d’habitude leur intervention, tournait tau@au bain
de sang. Dans le contexte dictatorial de Mobutuétait difficile, voire impensable, d'organiser une
manifestation. Les méthodes brutales de répresiemassemblements utilisées s’inscrivaient damoogexte.
On peut dire que c’est au cours du processus Béfiarme de la Police enclenché en 2001 qu'on peugrda
police professionnelle anti-€meute, méme si cellest aussi accusée d'usage de brutalité en desnsiances
particulieres. Cfr Comit¢é de suivi de la Réforme de la Policedisponible sur
http://www.csrp.cd/index.php?option=com_content&weategory&layout=blog&id=36&Itemid=2 consulté en
octobre 2013.

%26 Un album musical a été produit sur « I'affaire Wat». Pour éviter les conséquences incalculables &isa
sortie, les membres de la CBK se sont mobilisés puerdire la vente de I'album sur le marché vunno
seulement le sentiment d’humiliation que cela énéiih mais aussi I'aggravation du conflit.
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va fonctionner d’abord sous l'identité de Commugaliipiscopale Baptiste en Afrique
(CEBA)*'.

Face a une perspective de sécession qui menagglisé, a la fin de mars 1991, les
leaders de la CBK et les grands commercants de cethmunauté prirent l'initiative de
stopper le mouvement en collaborant avec I'armég parrestation des leaders de la CEBA
dans la région. Les commercants fournissaient leyenms de transport aux militaires.
L’arrestation d’'une jeune femme allaitante dandolzalité de Luotu a 40 km a l'est de
Butembo serait la cause qui a fait déborder le .v@sm bébé serait mort dans un climat
violent d’arrestation. La revanche de la populafittrgrande si bien qu’elle se rendit a Katwa
pour vandaliser les maisons des leaders de la @BIr les boutiques et les pharmacies.
L’arrestation de Kalwaghe qui en est suivi a entgases fanatiques de Butembo a incendier
34 maisons, tuer deux personnes, frapper et medacerort plusieurs membres de la CBK.
Pour les deux personnes mortes, l'une était uraifiaur d’'un commercant soupconné d'étre
derriéere l'arrestation et la seconde était un anceembre du conseil exécutif de la CBK.
Kalwaghe et ses supporters seront arrétés et aneen@sison a Goma ou ils vont passer

plusieurs moi&®

Il faut donc retenir que le conflit entre la CBK kalwaghe atteste globalement de
guatre causes de création d'une église : la pesaditdqe I'acteur, le leadership, la place des
chrétiens et la recherche d’'intéréts privés. Laq@amalité (caractere, tempérament et nature)
de Paluku Kalwaghe, semble avoir joué un réle déteant. Les décisions a prendre et les
stratégies a suivre pour gérer la situation ontrdbéencées fortement par sa personnalité. La
position qu’il occupait lui a permis de maitriserrbuage de la CBK et de se mettre au centre
du jeu afin d’en tirer profit. Paluku Kalwaghe avane personnalité tout a fait particuliere car
« il était une personne qui ne cede pas aux inatds ni aux caprices de qui que ce soit.
En méme temps qu'il est curieux de savoir ce gpisse allleurs, il sait galvaniser les foules
comme un politicien en utilisant la stratégie deatéciation qu’il met & profis"%°.

Le leadership de I'Eglise le mettait en conflit wéupart avec les pasteurs et d’autre
part avec les commercants membres de I'église. Rarenflit avec ses collegues pasteurs, la

dénonciation de I'aide est utilisée comme stratégienobilisation des chrétiens. Le climat de

27 Ce nom appartient & une autre communauté bapistepére dans la Province du Katanga, & Lubumbashi
Le choix de cette dénomination était motivé pasdeurisation juridique des activités de son égisgestation.

28 NELSON, J.E.Op.cit.,1992, p.167.

% Entretien avec Pal. W, ancien pasteur de la CEB28ljuin 2009.
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détournement au sein des structures religieuseegpantes du Nord-Kivu est clairement
exprimé par Dieudonné Paluku Musuvaho, ancien geé@side 'ECC du Nord Kivu, lorsqu'il
dit : «Un autre reproche ou accusation aux dirigeantsdkya et pasteurs de nos Eglises est
leur passion ou amour de l'argent qui les poussel@iournement et a la corruption. Il est
vrai que nos Eglises ont suscité et porté dansensdciété une multitude d’initiatives de tous
ordres. Elles ont multiplié des écoles, elles aig poin des malades, elles furent a I'origine
d’organisations sociales, elles ont pris leur pdtt développement économique. Rien de cela
n'est a rejeter dans la mesure ou y prend corpelar d’oeuvrer de fagon concrete a l'avenir
de I'Eglise et de 'homme. Mais au moment ou cimiives n’ont fait que profiter seulement
aux dirigeants, responsables, leaders et pasteurdles n'ont plus leur raison d’étre. Nous
ne pouvons pas aujourd’hui nous dérober aux intéapens des chrétiens a ce sujet, qui ont
compris que derriére la multitude des initiatives tbut ordre se cache la tentation des
dirigeants, des leaders et des responsables deEgtises de s’enrichir au détriment des
chrétiens»>*°. Ceci apparait comme un défi & relever pour lwibetre une forme de business

qui se fait dans les églises au détriment desiehgepauvres.

Ce qui parait paradoxal est de voir les adeptasatisaghe faire eux-mémes appel a
une église qui n’existait pas dans la localité.cheix que Kalwaghe va porter sur I'église
CEBA basée a Lubumbashi pour sécuriser juridiquénmsm association permet de
comprendre non seulement ses motivations mais diisstallation d’'une église non
programmeée dans une région donnée. Le choix denentinauté CEBA de Lubumbashi était
dicté par les chrétiens qui ont rejoint le mouvemdis exigeaient de Kalwaghe de leur
chercher une autre communauté similaire a la CB&st-@a-dire avec laquelle ils pourront
partager les principes baptistes. L'exigence desgtigms 'amena a dépécher son gendre
Muhindo Nzayi a Lubumbashi pour négocier avec MghWe-Ka-Leza, Evéque président de
la CEBA afin d’obtenir I'autorisation de fonctionrneans le Nord-Kive’. L'autorisation I'a
désigné comme le chef de I'épiscopat de la CEBANatd-Kivu et son gendre, principal
émissaire dans les négociations, est désigné cdmmneprésentant Iégal de la communauté.
Dans l'organigramme de I'église, son gendre est adjint. Depuis lors la CEBA se

développe dans la région en implantant des pasodmes les territoires de Beni et de Lubero.

30 MUSUVAHO PALUKU, Aujourd’hui, comment étre I'Eglise du Christ au @onau Nord-Kivu ? Défis et
espoirs pour I'Eglise du Nord-KivUiEd. Littérature Biblique, Braine-I'Alleud, 1999, 47.
3L Cfr Attestation Episcopale n° 1/KKL /92 du 8 jeill1992 de I'évéque Kabwe-Ka-Leza.
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Enfin, si pour les chrétiens la doctrine était woadition sine qua pour s’allier a la
CEBA, il n'est pas certain que cela en ait été rupour le leader du mouvement. Apres
I'obtention de I'autorisation de fonctionnement eagpde I'évéque de la CEBA, Kalwaghe va
entrer quelque temps en conflit avec son gendme,asijoint. Ce dernier I'accuse de gérer
I'église comme un bien privé. Pour éviter des dtnfhvec son beau-pere, il adoptera la
stratégie d’évitement en se réfugiant momentanémans une autre église protestante : la
Communauté Evangélique au Centre de I'Afrique (CEG®? Il reviendra & la CEBA pour
occuper le méme poste apres que son beau-penaitéét lg communauté en 1994 pour créer
I'Eglise Evangélique des Rites Africains (EERA). Effet, coincé par la hiérarchie de la
CEBA de Lubumbashi de se conformer aux normes Hglife, Kalwaghe a da quitter la
CEBA : deux églises vont par cette décision existere terrain : la CEBA et la EERE. En
réalité, travailler sous le nom de la CEBA reviendpour lui & se soumettre aux ordres de
Lubumbashi, ce qui n’était pas chose facile vu essgnnalité. Sa nouvelle Eglise, 'EERA,
va acquérir la méme année plusieurs hectares ént@r quelques kilométres de Katwa dans
la localité de Vukaka ou est installé son quarntjénéral considéré comme le Patriarcat de
I'Afrique, Terre Sainte et Jérusalem. L'église EER#$t basée sur un modele de leadership
traditionnel : la gestion revient a la famille. A mort, le patriarche Paluku Kalwaghe sera
remplacé par son fils Wasingya Kalwaghe qui lui-reésera remplacé par le petit-fils. Il
s’agit d’'une gestion dont la lutte tourne autour lderente. La personnalisation et la

familiarisation des décisions au sommet sont l&rdgns cette église.

3. Les divergences théologiques

La séparation entre CBK et la MBK a révélé un te=doin de formation des jeunes
pasteurs pour I'autonomisation des deux églisekes3ins poursuivaient leurs études dans les
instituts théologiques créés localement par lesiongaires, les autres préféraient continuer a
Kinshasa. Dans la continuité du boycott des éabdssmissionnaires, les membres de la CBK
envoyaient les jeunes étudiants a la formationItigigue dans les institutions autres que
celles financées ou ouvertes par la CBMS. Il faltayager sur une longue distance, loin de la
région du Nord-Kivu, pour poursuivre les étudedha@ologie. Les commercants membres de
la CBK ont décidé d’octroyer a certains jeunes limsrses d'études en théologie pour doter
leur Eglise de pasteurs formés. L'un des commescactif dans cette démarche a Butembo

%32 Nous avons dit au début que la CECA est I'héritdgeAfrican Inland Mission(AIM) qui servait aussi de
refuge pour les missionnaires protestants pendartifférentes mésententes avec Hurlburt.

%3 | 'Eglise EERA a été reconnue par le gouvernementestu de I'arrété ministériel n° JUST, G-S/DR-DR-
NK/CA/012/95 du 31 janvier 1996.
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est Kambale Ndaliko connu sous le nom de « Kalumelbs’est investi dans le financement
des jeunes pour leurs études théologiques a Kiasitas Kananga dans la Province du Kassai
Occidental. Malheureusement, il a été rapidemestilldéionné et décu du résultat de la
formation. Dans ses critiques, il fustigeait latinoéle de sélection des jeunes envoyés pour la
formatiom®*. Son constat a été que la majorité des jeunesyésven formation étaient
pratiguement tous enfants des pasteurs. S'il fegail les moyens financiers, la sélection était
opérée par les responsables de I'Eglise. Kalumihlie une corrélation inverse entre la
connaissance théologique de ces boursiers et [@utualité. Pour lui, plus ces jeunes
étudient la théologie plus leur spiritualité baisidit un constat de leur manque de ferveur
non seulement dans la prédication mais aussi damsvision du leadership. A la fin des
études, estime-t-il, les théologiens se comportmrhme des bourgeois oubliant qu’ils

doivent étre au service de la communauté.

Par ailleurs, vu le conflit entre la CBK et la MBKa critiqué le comportement des
leaders. Pour lui, ce conflit montrait que les arten’étaient pas encore sauves. Il fonde ainsi
sa doctrine disant que « celui qui est sauvé negas pécher ». Il décide alors d’arréter son
appui financier aux étudiants boursiers en théelggbur s’orienter vers I'ouverture de
bibliotheques et de salles de lecture biblique. &éues envers la CBK lui ont valu
I'excommunication. Commencé au début des année®, 1881 projet s’est transformé
progressivement en une église. Elle devient en 1®6Mission Evangélique pour le
Sauvetage & Butembo (ME%) Cette église posséde un patrimoine constituénésement
par Kalumela qui, en tant que grand commercantpodmit déja de plusieurs biens
immobiliers. Son fils ainé, le pasteur Joseph Kmpitn’étant pas d’accord avec sa philosophie
a crée par la suite sa propre église, « Pelerins Babntiéres ». Alors que Kalumela ne trouve
aucun inconvénient d’étre commercant et serviteubetu, son fils estime que 'homme doit
choisir de travailler soit pour Dieu soit pour Bffaires qu'’il considere comme sataniques : le

commerce est pour ce dernier du vol.

En somme, la création et le déploiement des égtisede territoire national sont a
comprendre dans le contexte de prise de pouvoMaleutu, contexte d’établissement d’'un
parti unique, du lancement de la politique de hauticité, des tensions entre I'Etat et I'Eglise

catholique, de l'union des Eglises protestantedeeta forte expansion du kimbanguisme.

34 Entretien effectué avec K.K. en juillet 2011 lors de notre passage a I'USB Bumiacien Institut
Théologique de Bunia.
%% | ’Eglise MES est reconnue le 30 mars 2006 pardtérministériel n° 071/CAB/MIN/J/2006.
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Sans pour autant arriver a démanteler les égligesdites, les conditions posées par I'Etat
pour limiter le foisonnement associatif n'ont fajue renforcer leur existence dans la
clandestinité. Il a fallu donc attendre le procesde démocratisation de 1990 qui consacre le
multipartisme et la liberté d’association pour dee églises clandestines deviennent de plus

en plus visibles sur la place publique.

l1l.4. La période 1990-2013

Jusqu’ici nous n'avons évoqué que les causes gpligeent la création des
associations confessionnelles et leur déploiemans de cadre colonial et celui du régime
dictatorial de Mobutu. La question a se poser estayoir comment les Eglises de réveil qui
ont été réduites a la clandestinité durant cetti@oge mobilisent actuellement de facon
significative des fidéles ? Dans I'éclairage descepts de cette recherche, nous avons donné
les caractéristiques propres a ces églises peistiecdte zele, le baptéme du Saint-Esprit, la
glossolalie, la guérison des malades, etc. Elleeseloppent dans un contexte d’urbanisation
rapide. Elles ont acquis non seulement une viggb#ociale importante grace a I'occupation
réguliere de I'espace public physique et a la permédiatique a la faveur des campagnes
d’évangélisation et de grandes manifestations gues, mais aussi a une volonté d’étre plus
présentes dans le champ musf€alDans la région de Butembo, trois grands moments
caractérisent leur déploiement. La prolifératioobserve d’abord dans le contexte de crise a
plusieurs dimensions (économique, sociale, pokfig&nsuite, leur visibilité a recu un coup
de pouce des acteurs religieux transnationauxnElaifoisonnement religieux s’inscrit aussi

dans un contexte d’'imaginaire collectif qui se ¢nnsautour de la sorcellerie.

1. Les crises multidimensionnelles

Depuis son indépendance politique obtenue en 1866 ne cesserons de le rappeler,
la RDC a été confrontée a une crise économiquerdiesns de cette crise sont multiples et
variées. La déliquescence de I'Etat amorcée déglme de Mobutu s’est poursuivie avec les
régimes des « Kabila » depuis 1997. Si les différemégimes sont caractérisés par la
mauvaise gouvernance, les régimes des Kabila &met dux affres des guerres successives et

du pillage des ressources naturelles par les différacteurs tant internes qu’exteriies

5% MVUEZOLO BAZONZI, J., « Art.cit. », consulté lefvrier 2013.

%37 Cette thématique dispose d’une bibliographie aboted Sur la guerre et la mauvaise gouvernanceson p
lire les travaux de Nissé Nzereka Mugher@u¢rres récurrentes en République démocratique ahgG. Entre
fatalité et responsabilité010 etlLes déterminants de la paix et de la guerre au ©edgjire 2011), Reyntjens,
F, (The Great African War : Congo and Regional Peojdjt1996-20062009), Olivier Lanotte (’Afrique
subsaharienne et les transferts d'armeme811 et République démocratique du Con@uerre sans
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Dés 1990, tandis que les économies de la plupdttad’'sont en faillite, les
Conférences Nationales Souveraines (CNS) sont &8 en Afrique subsaharienne. En
RDC, I'organisation de la CNS va consacrer le maltisme et la liberté associafive Les
églises qui ceuvraient dans la clandestinité ontsiatd commenceé a faire surface.
Désenchantée, la population va tenter de sortia @dese politique, économique et urbaine en
se regroupant dans des lieux inédits : les Egtisa®veil et les fan-cluB¥. Dans ces lieux se
créent de nouveaux liens, de nouvelles identitéseatouvelles représentations du pouvoir.
Les Eglises de réveil en particulier sont deverunesréponse a I'épineuse interrogation liée a
la quéte identitaire, a la survie de milliers d'@m@ésespérées et a la précarité socio-
économico-politique®. Il est certain que I'émergence des Eglises deilrdurésente des
particularités selon le moment et le lieu ou ebBesdéploient. L’activisme des Eglises de
réveil fait émerger deux tendances pour expligeer lfoisonnement dans la région de
Butembo : les causes liées a I'offre religieuseedies liées a la demande. L'offre des Eglises
de réveil émane des créateurs ou des responsadesgtises (pasteurs) et la demande des

services religieux est le fait des adeptes oudmlél

1.1. L’offre religieuse pentecdstiste

Les Eglises de réveil dans le Nord-Kivu, particidm@ent dans les territoires de Beni
et de Lubero, sont plus visibles sur la place puigidepuis 1990. Si certaines d’entre elles
sont nées autour d'un prophéte dans I'ouest du, plgs ont été ouvertes par les agents de
I'Etat en mutation, essentiellement ceux qui trieai dans la fonction publique, les agents
des entreprises paraétatiques, les officiers denéa et de la police et les travailleurs de
I'appareil judiciaire tant militaire que civfl. Au début du processus, tous ont la particularité
d’étre affectés a différents postes en régions réirpde Kinshasa. En effet, en vertu de

frontieres 2003) et Koen Vlassenroot et Timothy Raemaeri€mnflit et transformation sociale a I'Est de la
RDC, 2004). Sur le pillage des ressources naturdiiles,d’'une part les travaux de Olsonn, O et H.CrsFo
(« Congo : The prize of predation », 2004) et Arséms and Stefaan Marysdeatural Resources and Local
Livelihhoods in the Great Lakes Region of AfricaPdlitical Economy Perspective011) et d’autre part les
publications des organisations internationalesiapgées dans les droits humains.

>3 | a Conférence Nationale Souveraine a été ouverfedo(it 1991. Les travaux ont en réalité comménéé
avril 1992 pour se terminer le 6 décembre de la enénmée.

%9 RAQUIN, E., « Représentations et recompositionsilies & Kinshasa : les Eglises de réveil et lesliars
comme réponses sociales a la crise », in PIDIKA MWKA, D., TCHOUASSI, G. (sous la dir.)Afrique
Centrale: Crises économiques et mécanismes de subakar, Codesria, 2005, p. 289.

9 MVUEZOLO BAZONZI, J., « Art.cit. », consulté lefvrier 2013.

1 | e modéle des Eglises de guérison étudiées paé Rewisch ont la particularité de naitre autournd'u
prophéte et connaissent une expansion dans urumiléeis, les communautés Koongo. Le modeéle d'aftnat

il est question dans cette recherche est véhicaldgs agents de I'Etat. Cfr DEVISCH, R., « Lesi&ag de
guérison a Kinshasa. Leur domestication de la cléseinstitutions », in CORTEN, A., MARY, Almaginaires
politiques et pentecotismes. Afrique / AmériquadaKarthala, Paris, 2000, p.119-141.
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I'organisation administrative centralisée de la RD&€3 agents de I'Etat ne disposaient que
d’'un pouvoir d’exécution dont les décisions étajernses a Kinshasa. De par 'immensité du
pays, cette forme organisationnelle a rendu tréfcith I'obtention d’emplois dans les
entreprises de I'Etat pour les populations locales services publics ont été globalement
dominés soit par des agents en provenance de t’dugsays, c’est-a-dire plus proches de la
capitale, ou mieux proches du pouvoir, soit parxcgui usent de relations familiéres avec
leurs proches basés a Kinshta8aAu début, ces églises ont commencé dans les nzaiso
privées. Ce qui leur vaut aussi I'appellation dehambres de priére » bien que cette
appellation leur soit appliguée vaguement aujowid’len raison de leur processus
d'implantatior*®. Sous forme de groupes de priére, ces agents sedient quelques
personnes mobilisées dans les entreptiéeBes premiers « offreurs » religieux, avaient auss
la caractéristique de partager certaines affimitésle plan linguistique : le lingaf&. Par
ailleurs, dans la région de Butembo, ils n'ont augeciormation théologique si ce n’'est ce
qu'ils considérent comme la « formation délivrée liEgsprit-Saint 3.

Pour comprendre ce déploiement chezNasde,il faut rappeler le contexte de crise
qui a frappé les secteurs économiques et n'a pag@p les travailleurs déja fragilisés par les
conségquences de 'ajustement structurel dés ledseant®80. La mauvaise gouvernance a en
effet conduit la crise économique a s’étendre daus les domaines. Si le non-paiement ou
sous-paiement des agents de sécurité (militairesdaymes, agents de renseignement) a
entrainé des pratiques d’extorsion des civils, desmservices administratifs les employés ont
développé la corruption a grande échelle. C’'ests d&ncontexte que d’autres agents se sont

transformés en entrepreneur religieux. Des priéoeg parfois improvisées a tout moment

%42 C'est apres les différentes guerres déclench&&stdu pays en 1996 que les populations des poes de
I'est sont entrées en grand nombre dans les serpigklics. En effet, le processus a commencé ddabans
I'armée avec la guerre de Laurent Désiré KabilataCarmée composée d’enfants-soldatskéetogosa produit
des officiers venus de I'Est du pays. C'est suite accords de Sun City qui ont mis fin a la guelue2 aot
1998 que les agents administratifs et les milisamecrutés a I'est du pays par les mouvementslesbsbnt
nombreux dans les services publics. L'applicati@en l'dctuelle Constitution qui prévoit la décentalion
pourrait rendre plus léger le processus de recertedans les entreprises de 'Etat.

>43 Cfr distinction que nous avons faite au débutadinése.

>4 Bien que leur nombre soit insignifiant, il exispeelques Eglises de réveil qui sont nées en deteoce cadre.
Tel est le cas de I'Eglise « Pélerins Sans Froggierde Joseph Kipithe que nous avons déja citée.

¥ e lingala comme langue de I'armée depuis le régita Mobutu et parlé & I'ouest de la RDC s’est isépo
dans les Eglises de réveil. Dans les milieux rudeiia région de Butembo, surtout dans le Teratd& Lubero,
cette langue constitue également un blocage pourelepansion dans les villages suite a la mauvaisge de
I'armée pendant plusieurs années dans le pays.

¥ DEMART, S., « Le "combat pour l'intégration" degliées issues du Réveil congolais (RDC)Revue
Européenne des Migrations Internationgl2808 (24) 3, p.149.
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dans les bureaux des entreprises publitfliel n'est donc pas surprenant de rencontrer des
« agents de I'Etat-pasteurs » ou « agents de {dgiatres ». Il faut noter qu’actuellement les
initiateurs de ces églises ou leurs responsablesediversifiés et ne sont plus que des

agents de I'Etat. Les étudiants se sont égaleraanés dans ce domaine.

La compréhension de la double casquette portékpagents I'Etat exige de rappeler
le contexte du fonctionnement des entreprises quédi congolaises. La particularité pour le
secteur public, contrairement aux entreprises psval les patrons imposent la discipline, est
celui d’'une certaine liberté dont jouissent lewvditeurs dans les services. Si le code du
travail prévoit que la durée du travail en RDC dtmss les établissements publics ou privés
ne peut excéder 45h par semaine et 9 heures pailjoa donne pas le minimum des heures
de travail. Il laisse aux entreprises le choix @eefle calcul des heures passées sur le lieu du
travail conformément aux horaires arrétés par lleygur, horaires qui doivent étre adaptés
selon le réglement de I'entrepri® Dans la pratique, ces horaires ne sont pas rspeans
les entreprises publiques. Il s'observe une qulasité sur la durée du travail. Certains agents
se présentent pour signer des registres de préstndisparaissent aussitdt sous prétexte
d'aller faire le travail de terraifi. D'autres, profitant de leurs numéros matriculas lqur
garantissent une-quasi assurance d’emploi, se metgeseulement le jour de la paie.
Nombreux en profitent pour faire leurs activitésv@es d’autant plus qu’il faut trouver des
revenus complémentaires aux salaires modiques gyéBEtaf®’. Les « agents de I'Etat-
pasteurs » ou « agents de I'Etat-ap6tres » entpnbfégalement pour organiser les activités
cultuelles dont la survie dépend dembonza terme lingala qui signifie a la fois dime,

offrande et don a I'église.

Seules, la participation et la fréequentation de égbses permettent de se rendre

compte de la «technique de semence » appliquéelepak offreurs » religieux. Cette

47 pendant les deux stages que jai effectués stizeassnt entre 1999 et 2001 & la Direction Génédale
Impéts (DGI) et a I'Office Congolais de Controle@O), j'ai rencontré au moins 10 travailleurs quntsen
méme temps pasteurs des Eglises de réveil. liregé ales moments que ceux-ci improvisent des gsiet des
prédications en pleine séance de travail pour gesl@0 minutes.

%8 Art.19, « Loi n°015/2002 du 16 octobre 2002 par@nde du travail », REPUBLIQUE DEMOCRATIQUE
DU CONGO, Journal Officiel de la République démocratique dan@o, numéro spécial, 43° année, 25
octobre 2002, p.35.

¥ |es entreprises publiques et régies financiéregodient plus des agents dont la majorité sont gestside
terrain pour mobiliser les recettes de I'Etat agptés contribuables.

%0 | e Salaire Minimum Interprofessionnel Garanti fia& 6 février 2009 est de 3$US/jour, soit 1680 dsan
congolais au taux de 550 francs congolais pour $.8UWois ans aprés, son application posait toujptobléme.
Le huissier de la fonction publique touchait mefisagent 35 000 francs congolais alors que le tauxhtange
est passé dans le 3 ans de 550 a 910 francs cngalar 1$US. Le huissier était donc payé moins de
1,5%USl/jour, soit la moitié de ce que prévoit la loéconomie congolaise étant polarisée, il s’eénsme
augmentation des prix des biens et des servicde susrché alors que le salaire reste fixe.
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technique consiste a demander aux fidéles de dalmbargent ou des biens matériels pour
entretenir le ministre de Dieu. Dans une églisedartier Tamende dans la ville de Beni un
pasteur disait : €hers fréeres et sceurs, si vous voulez étre bémses! Vous recevrez au
centuple. Amenez votre semence. Amenez des baoaimes gour bien récolters". Dans la
méme perspective un autre ne cessait de dire anBote« Notre Dieu n’est pas le Dieu de
misere. Il n'aime pas que ses ministres vivent dammisére. Il faut lui rendre honneur et

p°2 Ces différentes

gloire. Donnez a I'Eglise ce que vous avez recludpour cet honneu
phrases s’inscrivent dans une théologie de la gragpdans laquelle les fideles sont exhortés
a jouir des biens de la création. C’est en jouisdarces biens que 'homme vit conformément
au désir du créateur. Il faut donc mettre Dietdareuve pour étre béni et le forcer a réadir

Ce qui exige, comme nous le verrons par la suéegidnds sacrifices de la part « des
demandeurs » du service religieux qui ménent uagrdcaire. Sans opposer les responsables
de ces églises les uns aux autres, et encore poites un jugement de valeur a leur endroit,
les entretiens effectués a Butembo et a Beni mong®balement que ces églises naissent
suite a la crise. 60% des initiateurs sont accpaédes informateurs de créer ces structures
pour rechercher de I'argent ou des biens matéB618o pensent que les Eglises de réveil sont
des lieux de Iégitimation de pouvoir pour les agte la gestion de I'Eglise catholique et de
I'Eglise protestante dans lesquelles les leadenbkemnt étre a I'abri des reproches des fideles.
Enfin, 10% pensent que ces églises naissent dal&arse interprétation des textes bibliques.
En matiére de dénomination, les initiateurs foeupe d’'une certaine créativit& La lecture

des panneaux de visibilité montre que leurs dénatioins cherchent a marguer une certaine
différence avec les autres afin d’assurer une ioer@tractivit€®>. Si & I'origine, elles étaient
sous la conduite des « agents de I'Etat-pastewasjourd’hui les initiateurs se recrutent dans
les différentes couches sociales urbaines pluscpbétrement aupres des jeunes étudiants.

Les femmes y exercent des responsabilités impedaec le titre des « femmes pasteures ».

**1 phrase de l'officiant du culte dans une Egliseéleil de Tamende, 21 juillet 2013.

%52 prédication du pasteur E. K.G & Butembo, 12 maB20

53 LAURENT, P.-J., PLAIDEAU, C., « L’Eglise des Mirks au Cap-Vert. Dissidence ou clonage dans la
mouvance néopentecbtiste Amthropos,107, p.14.

>4 SHOMBA KINYAMBA, S., Op.cit.,2004, p.55.

% Dans les avenues on peut lire les noms comme Aséemdes Saints, Pélerins Sans Frontiéres, Arehe d
Noé, Armée Spirituelle, Christ et Compagnons, Mams du Combat Spirituel, Eglise internationaldad&raine
Vivante de Sénevé, Jésus seul Sauveur (JSS), daulgpGrace de Dieu (TPD), Armée des Victoire t&raté
Evangélique Pentec6tiste au Congo -Nzambe Malaremy i jibu (Jésus, c’est la réponse), etc.
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1.2. La demande religieuse pentecétiste

Du point de la vue de la demande, rappelons que detniere est le fait des adeptes.
Durant les cultes, les effectifs tournent autouB@est 100 participants. Rares sont les églises
dont les participants dépassent la centadfnées adeptes sont aussi des jeunes et des méres
vivant seules. Par ailleurs, on y rencontre beauaridéplacés de guerres venus de I'lturi
depuis 2002 qui se sont réfugiés dans le territbér®eni. Si la plupart des pasteurs sont des
hommes, un comptage rapide lors d’un culte monieelgs adeptes sont en grande partie des
femmes : en moyenne 65%. Le role primordial recoarmes dernieres dans la gestion de
leurs ménages et le temps qui leur est demandieparasteurs pour s'impliquer davantage
dans les activités spirituelles révélent un cerpeiradoxe étudié par Mélanie Bangui au sein
des Eglises de révail. En effet, d’un c6té on reconnait & la femme le dépouse, de mére,
d’éducatrice et de conseillere, de l'autre les ggglide réveil lui demandent plus de temps a
consacrer aux activités spirituelles. L’activisnpérituel des femmes a ainsi comme impact
I'abandon de leur rdle traditionnel au profit déglise : les rapports sexuels conjugaux sont
perturbés, les activités domestiques relachéeseréants restent longtemps privés de la

présence maternelle, etc.

On serait tenté de croire que I'importance démdgrpe des femmes par rapport aux
hommes en est une explicatich Il nous semble que la compréhension de ce phém®mé
nécessite un dépassement des considérations purdéreagraphiques et de jeter un regard
sur les aspects socio-anthropologiques du religiMétanie Bangui part de la considération
que les Eglises de réveil constituent des lieureflege pour les femmes ou elles trouvent une
meilleure écoute et des réponses aux problemesestieds. Leur engagement spirituel
s’expliquerait par la théorie de I'habitus déveléppar Pierre Bourdieu. Elles pratiqueraient
machinalement des actions habituelles de fréquentde ces églises, action dans laquelle la

conscience n’intervient que faiblement. La satisfec que la femme trouve dans son

%% Les Eglises de réveil qui connaissent la plus dgaparticipation sont Jésus Seul Sauveur (JSS)stGHr
Compagnon, FEPACO-Nzambe Malamu et le Minister€dmbat Spirituel. Il faut noter que I'Eglise JS§té
affaiblie par les dernieres défections de ses pesten janvier 2013 aprés que son fondateur, l'd¥élpan-
Marie Runiga, ait été a la téte du Mouvement dur28s, le M23, une rébellion soutenue par le Rwagtda
I'Ouganda qui a occupé une partie du territoirdRdéshuru dans le Nord-Kivu. Ce mouvement rebekbatamé
image de I'Eglise JSS a cause de son fondateardéfection de Jacques Bieka a Butembo et celldedan
Ekole a Beni, tous deux pasteurs de la JSS, ordieatle départ de quelques fidéles et la créat@ofiéglise
Mission Evangélique Source du Salut (MESS).

*"BANGUI GOMA-EKABA, M., « Les femmes et les mouvents religieux de réveil au Congo », in TONDA,
J., MISSIE, J.-Pl.es Eglises et la société congolaise d’aujourd’hif{armattan, Paris, 2006, p. 44.

8 | es statistiques récentes sur la RDC, surtout danségion d’étude, ont toujours montré I'importanc
démographique des femmes par rapport aux hommesédarts se seraient méme creusés durant depiés 199
suite a la guerre.



170

investissement spirituel la pousse a rester dansétainde « fanatisme ». Elle démissionne
ainsi sans le savoir de son rdle dans le ménagerafit de I'exercice du « travail de

Dieu »°°,

Par ailleurs, I'approche historique de ce phénonranatre que les femmes jouaient
un rble essentiel dans les religions traditionselbdricaines, role dont elles seraient
dépossédeées par la modernité. ChedNimsde,nous I'avons dit, les femmes jouaient déja un
réle dans tous les groupes sacerdotaux. Ellesnétdes prétres-deving Mukumu kali,ou
des faiseurs de beau temps et de piliie'implantation des églises classiques (catholigtie
protestante) qui accompagna la colonisation esteséout modifier pour imposer les modeles
phallocratiques qui reléguent les femmes au sesand®. C’est dans ce contexte de
« démocratisation spirituelle » introduite dansn®uvement pentecétiste que la femme
retrouve une place non négligeable. Les église®wil apparaissent comme des espaces de
revendication de l'autorité et de résolution desbfmes existentiels. Les femmes ont la
possibilité d’exercer un pouvoir, notamment comneandécider et diriger. Etant donné que
les Eglises de réveil ne font aucune restrictioncergui concerne I'exercice des fonctions
spirituelles, les femmes occupent des postes gemeabilité administrative et/ou spirituelle a
travers des fonctions de pasteur, prophétessesutode la loi, diaconesse, évangéliste et de
modératrice. Toutes ces fonctions, qui ne leur pastoffertes dans les églises classiques, les
conduisent & un nouveau type de socialisation. d@atre, la résolution des problémes
existentiels passe par la prigfe Ces problémes sont essentiellement liés & leereh de
bénédictions : trouver un mari, procréer, guéritng maladie chronique, avoir un emploi,
avoir la prospérité, prier pour son mari pour treuv'équilibre conjugal, chercher la
protection divine contre la malédiction, commuragec Dieu pour la préparation a une vie

éternelle, ete®® Le fait que certains problémes trouvent effectigampar miracle des

9 BANGUI GOMA-EKABA, M., « Art.cit.», 2006, p.46.

%0 Chez les Koongo, elles ont occupé aussi pendamtdmps la fonction de rganga» c'est-a-dire de
prétresse, de guérisseuse, de féticheuse ou dateoyzfr BANGUI GOMA-EKABA, M., « art.cit. », p.49.le
cas illustratif est celui dépolonia Mafutaet surtout celui d&impa Vita Nsimbaqui étaient toutes deux des
prophétesses de grand renom dans le royaume KoinddDAYWEL & NZIEM, ., Op.cit.,1998a, p.94-95.

*%1 Mélanie Bangui Goma-Ekaba explique ce modéle deimation masculine en recourant effectivement a
Pierre Bourdieu qui considére que la religion jonerdle dans la légitimation des hommes sur lesrfesndes
lors que I'Eglise est habitée par I'antiféminismefpnd du clergé. Cfr DIANTEIL, E., « Pierre Bouedi et la
religion, synthése critique d’'une synthése critigquén Archives des sciences sociales des religiofis118,
avril-juin, 2002.

%2 Cet activisme se fonde également sur les écrliighies. En effet, pour trouver des réponses asleur
problémes existentiels, les femmes recourent afiéxendéces bibliques telle Mathieu 7 ;7. « Demandezyous
donnera ; cherchez, vous trouverez ; et frappezpas ouvrira ».

*%3 Dans le milieu congolais, le fait de ne pas trouwe mari est souvent troublant voire affligeanezide
nombreuses filles. Les Eglises sont alors des mxilide consolation. Jésus représente I'époux, I'aman
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solutions dans ces églises, les femmes vy atti@ntent leurs marf§*. En somme, quelles
que soient leurs limites, elles constituent desméps sociales & la crise urbafie

2. Les acteurs religieux transnationaux

Les Eglises de réveil des territoires de Beni etLdbero doivent beaucoup leur
visibilité non seulement aux croisades et campagtiégangélisation effectuées par les
évangélistes internationaux des pays anglo-saxtegstUnis, Nigéria, Kenya, etc.) mais
aussi au déclenchement du processus de démocaatidatpays. L’'apport des médias a jouée
aussi un role de taille pour la visibilité des get de réveil. Dans les villes de Butembo et de
Beni, les pasteurs et les initiateurs de ces égl@mt en connexion avec ceux-ci pour
organiser les campagnes d’évangélisation. Si legpagnes d’évangélisation de Tommy Lee
Osborn ont donné un coup de pouce & ces églisésshdsa™, a l'intérieur du pays, celles
organisées par I'allemand Reinhard Bonnke ont peteivisibilité de plusieurs églises qui
étaient jusqu’alors moins connues. Réduites auleceles agents de I'Etat, ces églises ne
pouvaient donc pas avoir une grande visibilité. loesnpagnes d’évangélisation et les
conférences de Reinhard Bonnke lancées en 1975bar@e ont permis a I'évangéliste
d’effectuer plusieurs descentes sur le terrain otaigy D’abord en 1984 a Lubumbashi, puis
en 1990 dans le Nord-Kivu & Goma et Butembo, easiit 1991 a Kinshasa, Mbuji-Mayi,

Kananga et Kisangani et enfin en 2001 de nouveinshasa®’.

Dans le Nord-Kivu, ces campagnes effectuées emeplair font état de nombres
incroyables de participants. Pour Steve BrouwePatll Gifford, elles auraient mobilisé
70.000 personnes a Goma sur une population de A®2@1055.000 personnes a Butembo sur
une population de 94.000, soit pour les deux vii8% de la population par campatffie
Reinhard Bonnke doit son succés de mobilisatiorfaiuqu’il s’est souvent appuyé non
seulement sur les églises évangéliques localed gupligue dans les préparatifs des

croisades mais aussi, dans certains cas, a ldatgin des autres confessions non

conseiller, le maitre, le confident, etc. Cecirseltit pratiquement par I'expression en lingalakala Yesu »
c'est-a-dire Jésus est mon mari.

%4 Cest le cas du couple Olangi Wosho du ministérecdmbat spirituel. Pour plus des détails cfr « RDC
L'Evangile selon Papa et Maman Olangi », disponible  sur
http://www.jeuneafrique.com/Article/JA2768p024 . xihtnsulté le 10 février 2014.

% Les limites sont surtout observées dans les offreui en abusent. Elles prennent parfois la forme
d’escroquerie des fideles. D’autres limites soffiesequi apparaissent dans le contexte de sorigeller
*°DEMART, S., « Art.cit. », 2008 (24) 3, p.149.

*BONNKE, R., Take Action. Receiving and operating in the giftsl ower of the Holy SpiritCharisma
House, Lake Mary/Florida, 2012, 320p, appendix §B-296.

*8 BROUWER, S., GIFFORD, P., ROSE, S.DExporting the American gospel: global Christian
fundamentalismRoutledge, Routledge, New York, 1997, p.158
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évangéliques auxquelles il donne un réle actif dassroisade®. Dans la ville de Butembo,
la Communauté des Hommes d'Affaires du Plein EVenagppelée $ull Gospel», a été trés
active dans cette campagne avec un réle importantabilisation des chrétiens. Opérationnel
en RDC depuis 1984 et reconnu légalement depuig> & Full Gospelréunit les membres
en provenance de plusieurs églises, y compris debreux catholiques. On y rencontre de
hauts cadres de l'administration publique et quedq@rands commercants. Enfin, la
campagne a été soutenue par le mouvement de Renouvearismatique. Ce dernier
constitue souvent une charniere entre les cathesdiqet les protestants car beaucoup de
chrétiens qui quittent I'Eglise catholique pouroigfdre les Eglises de réveil reviennent
souvent a la case de départ a travers ce mouvethémt passage de Reinhard Bonnke peut,
dans ce contexte, étre considéré comme le momérguila permis une premiére visibilité

des Eglises pentecoétistes sur la place publique.

Il faut souligner enfin la présence de plus en piaportante des églises dans les
médias. Si aucune d’elle ne dispose d’'une chaingldgision dans la région de Butembo
contrairement au contexte de Kinshasa, les pasthurklord-Kivu obtiennent auprés des
radios locales des heures de prédication radic#ifu A I'exception de la Radio Moto
Butembo-Beni et de la Radio Evangélique de Butempbioappartiennent respectivement a
I'Eglise catholique et a la Communauté BaptisteCamtre de I'’Afrique (CBCA), toutes les
autres radios ont dans leurs programmes des hdaresédication assurée par les pasteurs
pentecotistes. lls choisissent les heures de paitast-a-dire le soir. Ainsi, les églisemité
dans la prierede Ndavana Syayipuma et Pelerins sans Frontiereloskph Kipithe sont
connues & Butembo pour des prédications radiogiés<.

% Durant les préparatifs, la mobilisation est faitms les églises locales. De plus, les publiciiés effectuées

et financées par ces mémes églises de réveil danmédias sur plusieurs mois voire, une année.anehes
croisades en 1991, si a Nairobi, au Kenya, lesidaigs ont joué un rble actif, en Tanzanie les Ligms ont
également appuyé la croisade. La méme année, atridligin réseau d'églises chrétiennes, dont faitigpa
I'Eglise catholique, s’est impliqué dans les prégigs. Dans la ville nigériane de Kano en majonitésulmane,

la mobilisation a été tellement inquiétante quenesulmans se sont sentis menacés. Suite a lenitadui a
causé des centaines des morts, la croisade dedr&iBonnke fut abandonnée.

*"0\/oir 'ordonnance présidentielle n° 092/87 du 2&rm1987.

"L A la paroisse universitaire Saint Cyrile d’Alexaieda I'Université Catholique du Graben de Butemleo,
berger du renouveau Charismatique serait un ame@mbre d’une Eglise de réveil.

"2 « Unité dans la priére » de Ndavana Syayipumaeneossidére pas comme une nouvelle confession mais
comme un mouvement de priére et d’intercessionuende la guérison spirituelle du pays et de la [adioun
congolaise. Méme si elle ne se définit pas comme aglise, cette association I'est en réalité. glle projet
d’ouvrir une radio, la Radio Faraja Maombi na inffRFMI). Elle anime quatre émissions importantasgsiles
radios locales. Ces émissions sont Maombi silalapfiere comme arme), Chumba cha maombi (chambre de
priere), Ndoa picha la kanisa (le mariage commendie de I'église), et Mafundisho ya Biblia (les
enseignements de la Bible).
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3. L’imaginaire collectif

Les crises évoquées préecédemment mettent, nousm$adit, les populations dans des
conditions précaires. Elles trouvent diverses cawdséeur malheur dans I'imaginaire qui se
construit collectivement. Il est courant d’entendes déclarations que derriere le chémage, le
licenciement d’'un chef de ménage se trouveraitdergier » qui symbolise la figure du Satan.
Ces accusations deviennent fortes lorsqu’on assigtedéces derriere lequel se trouverait un
sorcier. Par ailleurs, le succes dans les affaileeshance qui sourit a un jeune en quéte de
travail et la promotion d'un agent dans une enisepisont autant de conceptions qui
n'échappent pas & ce discours qui lie le mondeagehonde occulté’. Ce double discours
dans son aspect négatif (chémage, licenciemengsjiét positif (chance, promotion sociale)

est aussi reproduit dans le milieu religieux.

Durant les entretiens aupres des responsablegetndjdes informateurs ne manquent
pas de lier I'explosion des Eglises de réveil andeoocculte. Il faut retenir ici que ceux qui
le disent ne sont pas seulement les chrétiensgliee®classiques des territoires de Beni et de
Lubero (catholiques et protestants) mais aussiqgesl pasteurs des Eglises de réveil qui
accusent leurs colléegues. Si pour des raisons maeHies, 50% d’informateurs refusent de
donner leurs points de vue sur la question, ceidacgeptent, affirment & 75% I'implication
de certaines églises locales dans le monde ocapitelé localement deuxiéme monde®"*
Parmi ceux-ci, 1/6 sont des pasteurs des Eglises\wl. Si globalement, la plupart des
informateurs sont réservés de citer les nhoms deseya accusés par respect pour les
membres ou les fidéles qui fréquentent ces églisdss plus audacieux arrivent & citer leurs

noms et leurs localisations.

Un secrétaire d’'une paroisse protestante de Beaus aodit :« Monsieur K.W. K est
devenu pasteur sans le vouloir. C'est suite auxitmms du deuxiéme monde. Il s’était rendu
dans un lieu secret pour faire marcher ses affailes pourvoyeur des richesses qu’il a
cotoyé lui a plutdt remis une Bible au lieu des chandises®’®. Un autre prédicateur ajoute :

°"3 Les concepts de kuzimuni »pour désigner le monde occulte est aussi couramowemiu sous le nom de
« deuxieme monde ». Letehihindi» (la siréne) est considéré dans I'opinion locaimme I'acteur principal du
monde occulte et le pourvoyeur des richesses.

> Autour de la question du « deuxiéme monde », mvoss réalisé des entretiens avec différents pasiesus
des églises suivantes : CBCA, CEBCE, CEPAC, CECA Afventiste du 7" jour, Témoins de Jéhovah,
Ministere de Réveil EI Shaddai, Assemblée Pentsigbfiour 'Evangélisation et le Réveil SpirituelRER),
Jésus Seul Sauveur et Retour a la vérité biblique.

"> Les accusations sont surtout portées contre leeus et les initiateurs plutét qu'aux adeptesadDie fois
gue nous avons voulu nous entretenir avec les nsaptes accusés de ces églises, notre demandesieéie.

°’6 Récit de Kam, secrétaire d’une paroisse protesgateni, juin 2013.
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« Beaucoup d’églises viennent du deuxieme monderdiev® est qu’'un membre d’'une Eglise
de réveil ici & Matong¥’ s’est transformée en serpent en plein cuk®’®

Le récit le plus intéressant est celui raconté partravailleur dans une ONG
humanitaire qui témoigne d’une histoire drble desslberie qui se déroule dans la nuit dl 1
au 2 novembre 2012 dans la ville de Beni. En Vaigjuintessence telle que racontée par V.
K. : «J'ai été victime d’'une affaire de sorcellerie. Eaitf mon petit frere et ma petite sceur
qui habitent avec moi ont recu chez moi, en moerates le I novembre 2012 une fille agée
d’environ 10 ans et inconnue du quartier. Suitsed mouvements de va-et-vient dans le
quartier avec un sac au dos, mon jeune frére vadider pour savoir ce gu’elle cherchait
dans le quartier et que probablement elle avaitobesle I'aide. Elle déclarera gu’elle a
besoin de trouver un logement. Elle s’était prédertomme un déplacé de guerre. Il était
déja 19h et jétais encore au travail. Par solid&rimon jeune frere accepte de la faire entrer
dans la maison et lui donne une chambre. Elle dorsitdt mais refuse de manger et de
prendre un bain. Au retour de mon travail & 20tai jété informé de la situation. Jai
demandé qu’'on me la présente pour faire sa conaacs Mais la fille a refusé de venir me
voir au salon. En allant la voir dans la chambre, ljai trouvé agitée car elle faisait des
gestes bizarres. En répondant & mes questionsjr@lalira qu’elle a été envoyée pour me
tuer. Elle dit avoir été envoyée par Maman B, fdrida d’une église & Ben”. Comme arme,
elle portait un batonnet, une lame de rasoir etlalesiande qu’elle disait étre de la chair
humaine. Le tout était contenu dans un sachet iglast Elle avait ensuite a c6té un habit
gu’elle met la nuit. Inquiet de ses déclaratioriaj pppelé les voisins pour témoigner de
I'affaire. Il était presque 21h. Nous I'avons sosmde nouveau a l'interrogatoire. Jusqu’'a 1h
du matin, elle reprenait la méme version sans smper. Elle a méme ajouté que dés que je
devrais étre en sommelil, elle pénétrerait ma chambrinciserait mon pied a mon insu pour
recueillir du sang a amener a la dame qui 'envdi® sang, dit-elle, devrait étre examiné
dans leur « laboratoire mystique ». Aprés accomsplisent de la mission, I’habit qu’elle avait
dans le sac servirait a la fille & disparaitre, jaimais elle parvenait a le porter. Elle dit
€également avoir réussi a tuer dans les mémes taones deux personnes, l'une dans le

quartier Malepe a Beni et 'autre dans la ville Benia. Il s’agit de personnes sacrifiées sur

>"" Nous l'avons dit, Matongé est I'un des 10 quastide la Commune Mulekera ou se concentre 60% des
églises de réveil. C'est un quartier a la fois caruial et résidentiel. Il est le plus mouvementdadgille de

Beni ou les histrots peuvent étre ouverts jusquedans la nuit.

"8 Récit du prédicateur Nz, juin 2013.

"9 La dame accusée est fondatrice d’une église amigsion avec une autre suite au conflit avec wreea
femme pasteure.
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ordre de la pasteure pour faire la gloire de sofigget attirer plus d’adeptes en utilisant la
sorcellerie. Le lendemain, le 2 novembre, j'ai anc®la nouvelle a quelques membres de ma
famille. Outre mon oncle maternel, nous avons @&del 'amener au bureau de la commune
en nous faisant accompagner des voisins qui ortigyaé a l'interrogatoire la nuit, du chef
de cellule et du chef de quartier. Avant de partous avons pris soin de vérifier les effets de
la fille. Nous avons été surpris de constater gaeviande avait disparu du sachet. Elle
déclarera devant tout le monde qu’elle a tout malagéuit alors que nous lui avions ravi son
sac dans la nuit. Comment est-elle parvenue a arcad contenu ? Mystere ! Nous avons
compris finalement que nous avions affaire a useire de sorcellerie ou de magie. Arrivé a
la commune, le bourgmestre s’est saisi du dosBierdécidé de descendre sur le lieu pour
'enquéte et a invité aussi les personnes citées tlaffaire. L’audience a été fixée au lundi 5
novembre. Dans l'entretemps, le bourgmestre a pos:n de garder la fille. Durant
I'interrogatoire du jour J, la fille a repris la nrée version. La dame accuseée et les autres
pasteurs qui I'accompagnaient ont tout nié de mana@tégorique. Le bourgmestre me dira
a coté qu'il est difficile de trouver une soluticar la loi ne reconnait pas la sorcellerie.
Inutile donc d’aller méme au parquet qui risquerddé me prendre trop d’argent si je tenais a
porter plainte. Toutefois, le bourgmestre me chteliocété que la femme était connue pour
de tels dossiers et que le mien constituait lestéone cas. J'ai compris qu’elle n'était pas a
son premier coup. Le bourgmestre me conseilla desda tomber I'affaire surtout que la
dame accusée avait des relations particulieres aetains magistrats. Il en a profité pour
me demander de bien reconsidérer les relationsj'quais avec les gens pour que ma vie ne
soit pas en danger. Mon oncle insista qu’on ailketer plainte mais javais pris la décision
de suivre le conseil du bourgmestre. Pourtantj'@me pris les photos de différents effets qui
pouvaient servir de preuve. Mais comme la damese&in le bourgmestre trées connue, j'ai
abandonné le dossier qui a été classé sans suiteetAur, comme je suis un croyant, jai fait
venir des pasteurs baptistes pour qu’ils prientglama maison afin de chasser le démon qui
venait de s’y infiltrer par la présence de cettlbefi Dieu merci, je suis encore en vie.
Quelques mois plus tard, j'ai appris que la paufite est morte. Dans la ville, la rumeur
courrait qu’elle serait éliminée par la dame pastour qu’elle ne dévoile pas trop des
choses sur elle dans I'avenir. Elle a donc cherahéiminer la fille qui devenait un témoin

génant. Le conseil que je peux donner aux gendesktur demander de faire attention aux
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faux pasteurs. Il y en a beaucoup qui sont damsdede occulte. lls cherchent seulement a se
faire de I'argent en envoutant des fidéles parfdeses invisibles 35°.

Le récit met en lumiére plusieurs aspects : d’ab@neconnaissance de la sorcellerie
dans la société, ensuite le rle que jouent lesnémfet les acteurs religieux et enfin le mode
opératoire du sorcier. Le récit met aussi au jaurcdntradiction entre la tradition et la
modernité qui se reflete par deux droits oppodéddroit coutumier qui juge le sorcier et le
droit écrit qui ne le reconnait pas. Le bourgmesgrérouve dans une ambiguité. Il se contente
plutét de donner des conseils au concerné. Il ts’agi réalité du conflit entre le droit
coutumier et le droit écrit (la Constitution congigse) qui ne reconnait pas la sorcellerie.
L’implication du chef de quartier et du chef delalel dans ce processus n’est pas surprenant.
Dans la pratique, ils semblent étre a la charrderdroit écrit et du droit coutumier. En effet,
les chefs de quartiers, les chefs d’avenues athlefs de cellules jouent un réle de taille dans
la recherche de solutions aux problémes ou divaases qui relevent non nécessairement
du droit écrit telle 'accusation de la sorcelletieest donc possible que méme en ayant choisi
d’amener I'affaire a la commune, le concerné sad@é qu’il n’allait pas avoir gain de cause.
Ceci expliquerait peut-étre le choix de ne pas dépane plainte devant les instances

judiciaires dont certains magistrats seraient déjeompus.

Ce récit qui contextualise la sorcellerie en RD@mt d’interpréter le phénomene
comme étant le bouleversement des imaginairesseau& urbains dans un Congo en crise.
Selon Filip De Boeck, ce bouleversement semblereeth lumiére une breche croissante
entre le « premier monde » de réalité quotidiertnke & deuxieme monde », c'est-a-dire la
réalité et son double. Le « deuxieme monde » qujelle aussi « deuxiéme cité », « monde
pandémonium » ou encore « quatrieme dimension drestautre réalité dissimilée sous la
surface de la réalité visibfé. Il s’agit en réalité, selon Joseph Tonda, d'umande de la
nuit »**2 Pour supplanter et écarter le monde réel quatidés acteurs impliqués agissent en
cachette. Le phénomene intégre dans son champoaiades acteurs religieux suite a la crise
de la modernité.

°%0 Entretien d’abord avec le témoin de I'affaire GMMen novembre 2012, puis avec le concerné V.K péle
2013.

81 DE BOECK, F., « Le "deuxiéme monde" et les "erdasurciers” en République démocratique du Congo »,
Politique africaing 2000/4 N° 80, p.32-57. )

82 TONDA, J., « La violence de I'imaginaire religieer société postcoloniale », in TONDA, J., MISSIEP.
(dir), Les Eglises et la société congolaise d’aujourd’hitjarmattan, Paris, 2006, p.109.
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Les crises socioéconomiques amplifiées par cet imaag finissent par troubler
I'ordre établi dans les communautés et par déaginstvoire restructurer a leur maniére les
modeles familiaux classiques. Cette déconstruaiormodéle traditionnel familial va enfin
profiter aux Eglises de réveil. Celles-ci se trauviei au cceur des tensions qui opposent
tradition et modernité car elles cherchent a libéears adeptes des liens de la famille ou
encore se débarrasser des liens de la coutume brantiey diabolique et qui assujettissent la
femme. Cette coutume est considérée comme un ddi@panouissement spiritd&l. Les
adeptes se replient donc sur eux-mémes et surrdée ades coreligionnaires. Evoquant les
révélations, les pasteurs peuvent s'immiscer damhoix des fiancés et imposer leur volonté
dans un processus de fiancailles de membres disé®§ Il apparait une forme de remise en
question des rapports familiaux dans lesquels fesres et sceurs » de la famille sont rejetés
pour adoptex les freres et sceurs en ChrisCansidérant que tout ce qui se trouve en dehors
de l'église parait impur, la doctrine entraine lalatation familiale. Pour justifier la
séparation de couple, soit la femme peut déclaféglise que son conjoint n’a pas été révélé
par Dieu, soit c’est le cas inverse qui se prodBdit encore, suite aux conflits dans les
familles, les enfants sont suspectés et accusée dérciers, battus, reniés et rejetés dans la
rue. A linstar de la fille dans le récit, ces entfg contrairement a ceux d’Occident, ne sont
pas uniquement de simples consommateurs passifs, ili@e reconnaissent aussi comme
acteurs sociaux majetfs C'est 1a que se situe la recrudescence des dmmsade
sorcellerie qui frappent les enfants. En méme temups les Eglises émergent comme
I'antidote au phénoméne « enfants-sorciers » etéresasorciéres’, elles peuvent les

utiliser en les instrumentalisant. Il en résultefement une ambigiité dans la socfété’un

%83 Ce rejet familial peut se voir dans le procesausndriage. Pour certaines églises, les adepteassemt du
mariage coutumier pour célébrer seulement le mariatjgieux. Alors que dans les pratiques congetaise
mariage coutumier qui s'accompagne par la remida det permet de familiariser les deux familles églises

de réveil se passent souvent dans cette étapeit&;riss activités liées aux différentes cérémonéies les
funérailles ou les cérémonies festives sont dénditest sous I'influence de ces institutions religies. Il en est
de méme de l'attitude que les adeptes doivent peefatte a la maladie. Certaines églises n’encountaugs
leurs membres de suivre les soins médicaux danisdigisaux car ils comptent sur les miracles etuargon
divine.

%84 A Butembo, le pasteur Ndavana SyayipumaJdéé dans la priérea été accusé de faire épouser les fidéles
de son église et de recevoir lui-méme la dotersdlides familles en violation du code de la farmdiledroit
congolais et des coutumes locales.

%85 DE BOECK, F., « Art.cit.», 2000, p.35.

°% |dem, p.38.

%7 Dans sa présentation, 'TONG Francaise SOS-Enfdonse une analyse sur la reproduction du phénoméne
d’enfants-Sorciers dans lequel les Eglises de Irfugent un rbéle déterminant comme des acteursapiribuent

a la reproduction du phénoméne. Bien que l'analysisse paraitre biaisée dés lors qu'elle a desctitsie
d’ordre humanitaire pour mobiliser des fonds, alle mérite de fournir I'explication de I'émergertes églises

de réveil et de la reproduction du phénomene deelerie partant de I'imaginaire collectif dont servent les
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c6té, en méme temps qu’elles attirent l'attenti@mtipuliere sur la figure de Satan, des
démons et au combat entre le Bien et le Mal, césesgsemblent tempérer partiellement la
violence au sein des groupes familiaux. Les accgsds enlevés au contexte familial
menacant dans lequel leur place est devenue prabtgre pour étre confié au pasteur afin de
suivre un traitement. Ce traitement passe parclasi®n et/ou la quarantaine, l'interrogatoire,
des aveux en publics et la cure de délivrance ocancgs d’exorcisme effectuées

essentiellement par des femmes intercesseurs.

D’un autre coté, le processus de guérison est qumsi ces églises une activité
génératrice de revenu. Les pasteurs prennent éaresda figure des médiums. Leur discours
contribue a la reproduction et a la mise en évidesroissante de la figure du sorcier dans
limaginaire collectif de la société congolai®e Plus ils diabolisent les sorciers dans leur
discours, plus les sorciers deviennent omniprésdais I'imaginaire collectif et dans le
champ sociaf®. Dans cette perspective, le monde occulte devémtrrent dans le discours
populaire. Il est présent dans toutes les situatiDans les situations positives, on le trouve
dans le succeés des affaires, la chance de trouvgadail, etc. Dans les situations négatives,
il est dans les échecs. L'imaginaire va produin@lément du réel. Dans la ville de Butembo,
un opérateur économique nous a dite eommercant X est tombé en faillite car il n’aspa
respecté le contrat avec son pourvoyeur des rigdsebasé dans le kuzimuni, le deuxiéme-

monde»°>°

. Il est certain que cette situation traduit le todle social. Le succes peut étre
percu comme venant du deuxieme monde lorsque @ de I'individu est entouré d’un
flou, c’est-a-dire, échappe au contréle de la comsmté. Il existe ainsi des rapports entre

toutes les affaires de la vie humaine et les praqnagicoreligieus#s.

Ce discours populaire finit par produire aussi tbgtoires mystiques. Des endroits

sont cités pour localiser ce monde invisible rieres et cours d’eau, les montagnes locales,

acteurs religieux. Cfr S.0.S ENFANTS, « Les enfautiers en RD.Congo. Le phénomene, ses causes et
solutions », disponible sur http://parrainageslonghasa-enfants-sorciers.php3 consulté en ja@@&8.

*% eur implication dans ce phénomeéne transparaitxnians I'analyse de 'ONG frangaise SOS-Enfantdasu
problématique des enfants-sorciers en RD. Congen Bue I'analyse puisse paraitre biaisée deés loedle est
essentiellement d’ordre humanitaire, elle a le tadte fournir I'explication de I'émergence des Egéi de réveil
et de la reproduction du phénoméne de sorcellentapt de I'imaginaire collectif dont se serverg &cteurs
religieux, ici les pasteurs des églises de réymlr créer des églises. Cfr S.0.S ENFANTS, « Leants
sorciers en RD.Congo. Le phénoméne, ses causes ex solutions», disponible sur
http://parrainages.org/kinshasa-enfants-sorcieps8.gionsulté le 30 mars 2013.

9 De BOECK, F.Op.cit.,2000, p. 40.

% Entretien avec le commercant Kak. S., juillet 2012

1 AYIMPAM MBUESLIR, S., « Croyances et pratiques ritagreligieuses dans les milieux d'affaires a
Kinshasa », Jean Nizet et Francois Pichaudts performances des organisations africaines :tiques de
gestion en contexte incertainHarmattan, Paris, 2007, pp.41-56.
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les cimetiéeres, etc. En effet, dans I'imaginairdectif, les rivieres, les cours d'eau et les
montagnes jouent le rdéle mystique dont s’inspieracertaines églises. La chute d’eau de

Kisalala®®?

est la plus citée. Construire une piscine dans pareelle peut susciter des
interprétations relatives au monde occulte danguartier. Pour les montagnes, deux lieux
sont représentatifs comme de hauts lieux de sagiitéu Le Mont Lubwe a plus ou moins 15
km au sud-est de la ville de Butembo et le Mdmivati a 10 km a I'est de la ville. Ce dernier
est baptisé par les chrétiens catholiques comnMolet Carmel du diocés&. En effet, les
portions des terres sur les sommets de ces deutagrmas étaient bannies pour I'agriculture
par les chefs coutumiers. Elles étaient géréesgmderniers et servaient dans la tradition a
des cérémonies rituelles effectuées par les grospesrdotaux royaux (leBami et les
Vakama).Aujourd’hui, ces lieux sont souvent investis decéorou de gré par les Eglises.
Alors que depuis les années 2 000 la mont&grieati (Mont Carmel) est reconnue comme
lieu de pélerinage pour les chrétiens catholiqueslidcése de Butembo-Beni, en juin 2007,
celle-ci a été investie par la secte « NouvelleusEem » ou « Corps du Christ ». Son
occupation par ce groupe religieux a été considgrée les catholiques comme une
provocation. Avec le reproche de répandre un enseignt religieux contraire aux lois de la
république en matiére de protection et de promalesdroits humains, son fonctionnement a
été interdit par le maire de viff¥. Dans ce méme registre, dans la premiére quinziene
décembre 2012, le mont Lubwe a également été inpastun autre groupe politico-religieux
portant un drapeau avec les inscriptions en kidiwatdhuru wa wanao mwamini Yesu Kristo
» C'est-a-dire « La liberté de ceux qui croient Esus-Christ ». Venus de Butembo pour
occuper le lieu, ces hommes habillés en toge birelaient des visées politiques et
religieuses. C’est aprés les menaces des autoaididsinistratives qu’ils finiront par

abandonner la montagtie

9 Kisalala est une localité située & une dizainkrdeau Nord de Butembo sur la route de Beni. Eliétaline
chute d'eau sur laquelle est projetée une centtaectrification. A cet endroit, en période pluse, les
camions portant les marchandises en provenanc®dgdnda y sont souvent bloqués pour quelques .jolurs
s'agit enfin d’'un lieu choisi par les coupeurs detes qui pillent les passagers. Tout ceci réund fe lieu
mystérieux, du moins pour les populations locales.

%9 VIKANZA KATEMBO, P., Op.cit.,2011, p.248.

%% Dirigé par KAMBALE MWEYA, un ancien vendeur de ges au marché central de Butembo, I'Eglise
interdisait a ses adeptes d’envoyer leurs enfahéza@le et de se faire soigner dans les hdpitaodemes. Pour
son fondateur, I'heure était accomplie et le joiaitéproche. Cette organisation a été interdit2 Jaillet 2007
par le maire de ville. La mesure n'ayant pas étketée, les adeptes ont été délogés par la papulkati colére,
surtout les catholiques. Les assaillants habilféseaue traditionnelle (cache-sexe et feuilles aeabiers), les
ont délogés par force : les affrontements ont c2usérts et 38 blessés. Information relayée suatgsnnes de
la radio onusienne en RDC, la Radio Okapi. Cfr :ftgdiookapi.net/sans-categorie/2007/08/16/bute@ibo
morts-et-38-blesses/ consulté le 12 juin 2012.

% |Information relayée sur les antennes de la racithalique du diocése, Radio-Moto, disponible sur
http://radiomotofm.com/lireActualite.php?actualif®eciale&id=1011 consulté le 15 janvier 2013.
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CONCLUSION

Ce chapitre a porté sur le processus d’émergensecalgfessions religieuses pour
comprendre les causes du foisonnement des actdigisux dans la région de Butembo. Il en
résulte une pluralité de logiques pour expliquaur lenultiplicité. Si la christianisation
s'inscrivait dans la mission civilisatrice du raéapold Il, elle n’a pas trouvé un vide religieux
sur le terrain. Les pratiques religieuses se rggntdéja ancrées dans le systeme de pensées
coutumier dans cette région occupée paN@sde Elles se retrouvent actuellement intégrées
dans des formes modernes associatives. Diversquiies I'origine servaient a l'initiation des
jeunes ou des femmes a diverses étapes de lewevaont transformés soit en systeme
tontinier, pour le premier cas, soit en groupe gsgion féminine. En effet, le riigkirimba
pour les jeunes de différents sexes a donné le awpntontines actuelles qui occupent une
place de choix pour le financement des microprajeiss le cadre de I'économie populaire.
De méme l'association de femmadusanganoqui servait également a I'éducation des
femmes dans le rit€rihinga a servi dans les années 1970 comme une assodiatipression
contre le monde mascufii. En ville, ces associations ont eu un tel pougalaucun homme
ne pouvait critiquer les femmes publiquement. PAtitanase Waswanti, les premiéres
« associations modernes » des femmes commercantegeau local seraient une émanation

de ces associations traditionnelfés

Il est clair que la christianisation de la régida pas réussi a démanteler toutes les
pratiques traditionnelles. Elle a au contraire donmaissance a plusieurs confessions
religieuses dont les causes sont la concurrenda evalité entre les missionnaires, les
mésententes au sein des missions protestantegrifiés parfois violents autour du salaire et
de la question scolaire, etc. De plus, les divezrgerdoctrinales et la gestion de l'aide au
développement sont autant d’éléments qui ont endrdés dissensions voire des schismes au

sein des églises protestantes.

%% \WASWANDI, A., Op.cit., 1981, p.85.

7 |bidem p.85.

*%Dans un cadre de crise économique, ces femmeyégppar les associations du village et qui vendaies
produits alimentaires avec de faibles capitauxrénssi a faire du commerce avec des capitaux impisitElles
s’imposent désormais comme des actrices de tatle tb commerce local. Si au début, I'activité cartiale a
été avant tout le fait de la femme pour la surelelirs ménages, actuellement il existe plusieemsnfes
reconnues comme « femmes d’affaires » au sein wEepirs corporations professionnelles. Quoiqu'ilseit,
cette dynamique commercante féminine reléve duopascde combattant. En effet, étre femme et faee |
affaires jusqu’a devenir chef d'entreprise demaquii faille non seulement surmonter les difficdtbées aux
préjugés et aux rumeurs de toute sorte portéesecelieé mais aussi imposer une certaine riguecoipétence.
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Si la plupart des conflits religieux observés s territoires de Beni et de Lubero ont
débuté pendant la période coloniale, leur proloreggnpostcolonial va de pair avec la
déliguescence de [I'Etat. Tout en facilitant I'exp@am de certaines églises et leur
enracinement en provinces, ce dernier a aussidihtarplusieurs églises pentecétistes de
fonctionner. Leur visibilité actuelle est résultht contexte de démocratisation du pays des
années 1990 et de I'entrée sur la scéne religidesavangélistes transnationaux en tournée
dans I'Afrique dans le cadre des campagnes d'éVisagén. Enfin, les crises sociales,
politiques et économiques contribuent a I'explogsies églises. Celles-ci deviennent dans ces
conditions des lieux de refuge pour certaines pers® qui y trouvent une meilleure écoute et
des réponses a leurs problémes existentiels. Caperaks crises contribuent aussi a nourrir
I'imaginaire collectif local dans la production geatigues magicoreligieuses. En effet, la
multiplicité des églises dans les territoires deiBst de Lubero s’accompagne de certaines
représentations prégnantes dans la vie sociala gegdulation locale dans un monde lié aux
pratiques magicoreligieuses et de sorcellerie. ©paut donc ignorer cet imaginaire collectif
pour comprendre les réalités sociales et les reptésons que se font les populations de
certains entrepreneurs religieux. La compréhenst@appuie en partie sur une forme
d’autoaccusation a laquelle se livrent les divertew@s en quéte de positionnement dans ce
secteur religieux. La question qu’on pourrait segucest celle de savoir quel serait I'impact
de cette multiplicité d’acteurs religieux sur laréén d’étude ? L'analyse des pratiques
marchandes et financieres semble la mieux indigo&e répondre en partie a cette question.
Il est donc question dans le chapitre suivant ddésesser aux activités socioéconomiques

des associations confessionnelles.
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Chapitre IV : LES ACTIVITES SOCIOECONOMIQUES EN MIL IEU

CONFESSIONNEL

Le chapitre précédent a eu pour intérét de ciratmesle milieu religieux en le situant
dans un cadre théorique bien précis et en indigleaptocessus d’émergence de différentes
associations confessionnelles dont les causespleigi@ent sur le terrain de recherche sont
multiples. Il apparait que les associations comdeselles sont omniprésentes dans la vie
sociale ou elles présentent une multiplicité diatis qui non seulement constituent la
maniere la plus réaliste d’aborder le rapport engtigion et développement mais aussi de
situer le rble de chaque acteur tant du point deiaterne qu’externe. Ce chapitre cherche
dans un premier temps a identifier globalementplagiques marchandes et financieres des
associations confessionnelles puis montre lescpdatités des activités socioéconomiques
menées dans les paroisses sous forme d’étude slekecahapitre ne doit pas étre considéré
comme un inventaire d’activités socioéconomiquesatsociations confessionnelles des lors
gue certaines activités n’ont pas été prises erptmBoit parce qu’elles ne se situent pas dans

le cadre de nos hypothéses, soit parce qu’elle®us ont pas été rapporté&s

IV.1. Essai d'identification des pratiques marchan@s des confessions religieuses

L’ensemble des activités marchandes offre en gémnéraiisage d’autofinancement,
c'est-a-dire d’activités entreprises pour génées tkvenus en vue de couvrir les dépenses
des associations initiatrices. Il s’agit d’unités groduction qui font concurrence aux acteurs
privés non confessionnels. Si elles sont menéeseau des paroisses ou par les autres
structures associatives crées au sein d’'une cdorfessligieuse pour soutenir sa politique
sociale, elles ne s’écartent pas du systeme maictanla région. Comme le montre la
deuxieme section, ces pratiques dépassent la silogigue d’autofinancement des lors
gu’elles conferent aux acteurs religieux un cerf@uvoir dans la société, pouvoir auquel
I'Etat peut aussi se soumettre. Cinq domaines glamtifiés dans lesquels les confessions
religieuses sont actives: le secteur du transpertpetit commerce et les unités de
transformation, le marché des matériaux de cornstryde secteur du batiment et le secteur

de la pharmacie.

9 suivant les hypothéses avancées nous avons giévikés activités qui ont une influence socioécoigom
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1. Le transport

Le transport est I'une des activités dans laquidte confessions religieuses sont
actives. Si actuellement, ce domaine devient de plu plus tarifé, il faut remarquer que
depuis bien longtemps déja le clergé assurait dearegratuite le transport des biens et des
personnes en milieu rural. L’absence ou le videnfdistructures dans les campagnes a
renforcé le pouvoir des pasteurs et des prétresatiere de transpSff. Si le contexte évolue
au fil du temps avec le foisonnement des taximennaetos dans la région y compris dans les

campagnes, les églises se sont progressivemegekdans le transport tarifé.

Le diocése de Butembo-Beni, a travers I'économatég®d, exploite un charroi
automobile de 7 camions de transport des biensesurdhrchandises et deux tracteurs qu'il
met a la disposition du public. Les camions sorg pn location par les commercants alors
que les tracteurs sont sollicités par le servideinr de la voirie et les ONG actives dans
I'entretien des routes de desserte agricole. Laseoast payée a 2 600$ pour un camion de
transport sur la route Butembo-Kisangani et 3 080% la route Ubundu en Province
Orientale. La location des tracteurs se paie 10@ite. Le service est facturé 2 600 dollars
un aller simple de Butembo a Kisangani, une digtashe pres de 850 kilometres et 3 000
dollars celui de Butembo a Ubundu soit une distadeeprés de 1000 kilométres de
Butembd&®. L'Eglise catholique est & ce titre la seule @oser de tracteurs qui peuvent étre

loués par les acteurs tant publics que pPR7és

L’'Eglise catholigue n’est pas le seul acteur religi qui exploite le secteur de
transport. L'Université Adventiste de Lukanga extg@adeux bus de 70 places pour assurer
chaque lundi et mercredi la navette entre la loeake Lukanga et la ville de Butembo sur une

distance de 37km. Alors que la course aller-retmunr taxi-moto revient a 10$, I'Eglise

690 | 'anecdote populaire dé$andequi dit «E’righenda o’mowomupe c'est-a-dire « se déplacer en utilisant le
moyen de transport du prétre » semble expliquanigexte. Cette expression signifie qu'a défauvaitaun
prétre au village, les pieds constituent les sedgens de déplacement.

%01 Ubundu est une localité située sur le Fleuve Cand@5km au sud de Kisangani. Contrairement awesut
trongons navigables sur le fleuve ou le transpofai par bateau, la distance entre Ubundu etri§igan’est pas
navigable suite aux Chutes Wagenia. Ce caractgmsqute de la région rend le transport fluvial attier moins
praticable. Ceci justifie 'augmentation du prix.

92 Dans un dossier qui a opposé un commercant aulerengcolaire Antonio Makarenko de Butembo, la
police a été réquisitionnée le 27 aolt 2012 pdrileunal de Grande Instance de Butembo qui a leaéhgins
du Bureau Diocésain de Développement pour la de&irude I'école pour occupation illégale du temraprés

la perte du procés du propriétaire de I'école. Apoapos, lire le quotidien congolai® Potentieldu 29 ao(t
2012. Cfr « Congo-Kinshasa : EPSP- Un complexe scolatteud par les éléments de la police a Butembo »,
Le Potentiedisponible sur www.lepotentielonline.com
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adventiste fait payer 6000 francs (soit 6,58US)s@wice de I'Eglise adventiste est ainsi plus
compétitif®.

2. Petit commerce et unités de transformation

Les paroisses recourent de plus en plus aux candiaes lesquelles sont vendues des
produits de premiére nécessité. Dans une logiqu@rdeimité avec les chrétiens, elles
vendent ces produits aux fideles aux abords desegglLes cantines des adventistes et de la
communauté CBCA offrent des produits vendus enild&ar contre, la procure du diocése
fait fonctionner une cantine dans laquelle sontdusnles boissons et les produits utilisés
durant le culte (hostie, vin,...). Dans le méme cadrebistrot géré par la chancellerie du
diocese est fonctionnel sur I’Avenue des EcoleqisEieré comme un endroit relativement
calme contrairement aux autres cafés de la vékeehseignants et les fonctionnaires de I'Etat
en constituent la principale clientéle. Sa proxémdavec les services de I'Etat comme
I'auditorat militaire, le service des imp6ts etndlieu académique constitue un atout en tant
gu'espace de convivialité. Les communautés relggsu catholiques sont par contre
spécialisées dans la transformation des fruitsieroeal. C’est le cas des sceurs oblates et
orantes de '’Assomption et des petites sceurs gekentation. Le vipaora produit par les
sceurs orantes de '’Assomption a Butembo est trégduveans les cafés de la région.

3. Le marché des matériaux de construction

L'urbanisation rapide de la région va de pair aleedéveloppement du marché des
matériaux de construction. Le marché des briquespgre depuis les années 1990. Les
presses en briques de différents formats sont mgxs dans des parcelles privées depuis la
libéralisation du secteur. Les exploitants utilisé@ plus en plus de jeunes désceuvrés a qui ils
offrent un emploi saisonnier. L'exploitation desgoles est soumise a certaines contraintes
dont la possession de la terre, la qualité du pptaprié a I'exploitation de briques et la
présence des ateliers d’'ajustage spécialisés dafabtication des presses a briques. Ces
contraintes font des confessions religieuses detoiants importants de briques dés lors
gu’elles détiennent des terres assez importantass Da ville de Beni, la paroisse de la

Communauté Evangéliqgue au Centre de I'Afrigue (CEC®) de Mabakanga a deux

%93 Chaque lundi et mercredi, ces bus attirent tosplssagers de la localité. Les conducteurs dessrtis
regroupés au sein de I'Association des TaximenMew®s et des Voitures (ATAMOV-branche de Lukanga)
n'ont d’autre choix que d’exercer leur métier eblant les journées non exploitées par le servickéddise. Il

se créée ainsi une attente tacite pour réglemknsgercteur dans la localité.
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briqueteries. Par contre, la Communauté Baptist€emire de I'Afrigue (CBCA) de Tamende
et la 8™ Communauté des Eglises Pentecdtistes en Afriquérale (CEPAC) ont chacune
une briqueterie. En 2011, apres déduction desrdiftés charges relatives a I'exploitation, les
briqueteries de la CECA 20 lui ont assuré des liéeshets de 'ordre de 12 008% Trois
grandes briqueteries sont tenues par I'Eglise tigth®ma Butembo, Bunyuka et a Beni-Paida.
Dans la paroisse de Mulo, en plus de la briquetéoedre religieux de la Sainte Croix
produit également des tuiles pour toute la réglddconomat général du diocése livre un
camion-benne de briques a 150%$ sur le chantiestlle seul a vendre aux constructeurs de la

région les briques de parement et de décoration.

Par ailleurs, les églises s'imposent de plus es pans I'exploitation du sable. En
effet, depuis 1990, I'exploitation du sable lavéeftectuée dans la région de facon artisanale
dans les différentes rivieres par les femmes ejel@ses qui luttent pour la survie de leurs
ménages. L'unité de mesure est le ft d'une capaltet 200 litres pour 5$ I'unité. Ce sable
lavé fait I'objet d’'une intense activité dans lasiares en période de pluie. Suite aux
eéboulements des différentes rives que I'exploitatamarchique a entrainés, l'activité est
interdite par la mairie depuis 2012. Dans ce cdetdrs églises qui disposent de concessions
dans les zones périurbaines ont ainsi trouvé I'dppdé de devenir des « offreurs » du sable
aux constructeurs. L’économat général du diocéseinsi des revenus de la carriére de sable
a la riviere Talihya a plus de 20 km a l'est deilee de Butembo. Il en profite pour exploiter
eégalement les moellons dans sa carriere a Butuhé&ra au nord-ouest de la ville. Vu la
demande importante, les confessions religieusesom¢ pas en mesure de satisfaire la
clientéle. Linterdiction d’exploitation du sableals les rivieres est souvent contournée par
les acteurs qui développent diverses stratégiest affet. Les agents de la mairie recoivent
souvent des pots de vin pour laisser faire la guatid’autant plus qu’ils se disent impayes.
Les exploitants clandestins assurent directemeritalesport a dos de leurs marchandises
moyennant un paiement jusqu’au chantier. Le tramspalos leur permet de contourner les
contrdleurs postés aux différents carrefours p@guer les camions suspectés d’'avoir chargé

du sable au lieu d’exploitation.

%94 Entretien avec le prédicateur MBN de la CECA 2(bikanga a Beni.
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4. Le secteur du batiment

Dans les territoires de Beni et de Lubero, le conemest la deuxieme activité aprés
I'agriculture. Il exerce une influence directe $&% autres secteurs économiques. Le secteur
du batiment en est une illustration. En effet, peatiques commerciales étant populaires et
ancrées dans la vie des populations des territdee3eni et de Lubero, les entrepreneurs du
secteur du batiment ne manquent pas de prévolesunaisons qu’ils construisent des locaux
destinés a étre exploités comme maisons de comnfuaeiveau des quartiers tant au centre
urbain que dans les faubourgs, la situation red¢mtique. Les parcelles situées sur les
principales artéres et qui présentent un intér@ngercial sont les plus recherchées. Les
habitations situées au carrefour des avenues tuwmdti des lieux stratégiques pour le

commerce.

L’Avenue de I'Eglise qui jouxte le marché Centra Butembo est un cas illustratif.
L’Eglise catholique y a investi dans I'immobilien €onstruisant une série de locaux dont la
superficie maximale pour chacun est de 4m2. D'ut@,cées locaux formant un complexe
dénommé « autofinancement du diocése » géeré dimeatepar I'évéché entourent la « Place
Kauntura 3°°. De l'autre c6té, les locaux appartenant & la cégafion des « Fréres de
I’Assomption » forment la « Galerie La Grace » danne acces au marché central. Financé
par les auxiliaires de I’Assomption, le projet coeml 46 locaux mis a la disposition des
commercants. Loué mensuellement & 66,67$, chagaé fapporte annuellement 1 066%
Depuis 2013, la communauté des Augustins de I’Aggimm percoit ainsi environ 46 000$
produits par la Galerie La Grace. Ce prix est lespdbordable en comparaison avec celui
appligué par les autres galeries qui entourentdeche Central de Butembo ou, par exemple,
les locaux de la Galerie Litsomoya sont payés dtement le double (2 000%). L'Eglise
Kauntura se trouve donc au cceur des activités coomies. En pleine rénovation, sa cour a
été transformée en un marché par les petits déttsliqui profitent de sa position stratégique

autour du marché central.

La pratiqgue s’observe dans la ville de Beni oudenmunauté protestante CECA 20
est implantée au cceur du centre commercial de Matdans la Commune Mulekera. Ses

locaux sont également loués par des commercants/’patofinancement de I'Eglise. Dans

695 Cette place est connue parce que I'Eglise cathelide Kauntura a donné ce nom & « I'’Avenue deibEg.
L’Eglise Kauntura est une sous-paroisse (un sectila Cathédrale de Butembo située a plus ou sribis
km.

%% Informations obtenues auprés du frére Michel, atigule I’Assomption.

%97 Entretien avec Evariste Kambale Kombi associéd@dlerie Litsomoya, Beni septembre 2013.
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ce contexte du batiment, les confessions religegsastruisent des salles de manifestation
pour les conférences, les congres, les dinersldesgaurtout les fétes de mariage. Le service
des cultures et des arts enregistre pres de ¥s sl manifestations a Beni et a Butembo. La
« Salle Mama Maria » et la salle « Maurice » du rumeligieux architecte qui I'a construite
connue aussi sous le nom de « Salle SYPAsont les plus sollicitées & Butembo pour leur
capacité d’accueil de milliers de personnes. Lampree est gérée par la congrégation
religieuse des Petites Sceurs de la Présentatid?) @3a seconde par 'économat général du
diocese. Dans la méme dynamique, la communautégpanote CBCA a construit le Centre
Uhai Kikyode Butembo et le Centre d’Accueil Protestant &Biltto et a Beni qui assurent en
méme temps I'hotellerie et I'accueil de manifestasi diverses.

5. Le secteur de la pharmacie

L'offre médicale dans les territoires de Beni et ldéero est assurée par I'Eglise
Catholique et les églises protestafftesEn appui aux centres de santé et aux différents
hopitaux de la région, on trouve les tenanciers afsines pharmaceutiques regroupés au
sein de I'Association des tenanciers de pharmatgekubero (ATPHALU). Elle comprend
une centaine de membres et vise a défendre leéréisn Sa motivation est donc syndicale. A
c6té des tenanciers regroupés dans cette corpurdtexiste d’autres officines qui évoluent
en dehors de ce contexte. Ainsi, I'entrepét phasuigue du diocése fut créé en 1982
comme une ceuvre connexe au Bureau Diocésain dese§EMédiales (BDOM). Il a pour
réle d’approvisionner en produits pharmaceutiqumss tles centres de santé du diocese,
épargner leurs responsables de longs voyages aaacterche des produits et garantir a la

population I'accés permanent aux produits pharntapees dans les structures meédicales.

Au niveau local, les produits vendus dans cette@rpheie sont réputés comme étant de
bonne qualité ou de spécialité contrairement a ceerxdus par d’autres tenanciers de
pharmacies. La pharmacie du BDOM s’approvisionnen€’part dans I'Union Européenne
notamment en Belgique (auprés du groupe Sterop),Pays-Bas (auprés de la fondation
IDA), en France et en Italie et d’autre part aupgtés grandes pharmacies en Ouganda et au

Kenya. Si cet entrepbt a été initié pour fournis eeédicaments aux formations sanitaires

%98 SYPA signifie symposium pour la paix en Afriques’agit du symposium qui a été organisé dans wetie

en février 2001 durant I'occupation de la région lg8 mouvements rebelles. La conférence avait patde
sensibiliser les belligérants a mettre fin a largreElle a été organisée par les organisatiorla deciété civile

de Butembo et de Bukavu. Et a connu l'implicatioa EEglise catholique et protestante ainsi que des
organisations de la société civile italienne qui@mvoyé 250 participants.

%99 Nous reviendrons sur I'impact des églises sueteenir médical dans le chapitre suivant.
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appartenant au diocese, il fournit aujourd’hui heatériels et équipements médicaux a
d’autres acteurs du secteur sanitaire. Les advestest les protestants collaborent avec le
BDOM pour acquérir les équipements de stérilisatetn de stabilisation (autoclaves,

tambours, popinelles) ou des chaises roulantes lpows centres de santé. Le BDOM joue
dans ce sens le role de courtier de produits phaeutigilues aupres d’autres acteurs locaux
deés lors que les acteurs sont trés peu nombrewsxagacircuit de distribution des produits dits

« de spécialité3°.

La pharmacie du BDOM est souvent confrontée aulgnob d’autofinancement. Elle
souffre aussi de certaines anomalies dont le clmaagedes contenus dans les boites, le dol
des commercants qui, pour évacuer les produitsjpeepérimés, faussent les étiquettes pour
les produits rares en prolongeant la date de péremPar ailleurs, compte tenu du faible
pouvoir d’achat de la population locale, la phar@dkavaille souvent a perte. En effet, dans
I'opinion publique locale 4es médicaments a la pharmacie du BDOM sont chi&rset pour
d’autres« les prix sont méme le double en comparaisonpdesappliqués par les autres
tenanciers $*2 Dans la pratique, les informateurs ne parlent dee produits de spécialité.
Suite a la réputation de la pharmacie du diocésdigfser de produits de spécialité, les
clients ne s’y rendent qu’en ayant en téte lesigpi&s alors qu'il existe aussi des produits
moins chers. Les tarifs varient 0,113US et 100$0& pa cure. Le médicament le plus cher
est relatif aux immunoglobulines humaines anti-ibpconnus localement comme Rhogam,
nom commercial du produit en Belgique. Ce prodsiitugilisé pour prévenir la sensibilisation
maternelle a l'antigéne Rhésus D (RH1). Sa verdst dtes contrblée et uniquement sur
ordonnance médicale, les acteurs intermédiairearifpiciens et médecins) sont les seuls a
s’en procurer a la pharmacie du diocése. Ces igdiaites vendent la cure a des prix allant

jusqu’a 150$, soit une augmentation de prix de 8%

Pour pallier cette situation, le diocése recourtgima Caritas Congo asbl et a d’autres
bailleurs de fonds externes tels que MEMISA/Holandt MEMISA/Belgique. Selon
Matthieu Muhemu, les résultats escomptés restarjoucs décevants suite au vol et au

détournement des produits en cours de route, |étéridration, les casses a cause de la

%1% Syr des dizaines des tenanciers des pharmaciedalaille de Butembo, on peut en compter & peimgi5
s’approvisionnent sur le marché de I'Union Européen

611 Entretien avec Ch. K., juin 2013.

®12 phrases couramment prononcées par la quasi-éadialinos enquétés.

®13 Calculs faits par nous-mémes aprés comparaisopridede ce produit dans les pharmacies et danksjges
hépitaux de la place.
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mauvaise conservation sur des routes impraticahksant vers les structures médicales a
travers le dioceé$&*

2. Facade principale de L'Eglise Kauntura en pleim®vation sur 3. Dans la cour de I'Eglise Kauntura, une vue des
I’Avenue de I'Eglise. Derriére I'église se trouvéatcouvent des Fréeres dg
I’Assomption et la galerie commerciale de ces dgmiCette galerie de 46
maisons de commerce déboushele Marché.

taxis et des femmes débrouillardes qui vendent
leurs marchandises en détail.

o . 5. Une vue des pharmacies autour de la place Kauntura. Dans la
4. Une vue intérieure de la pharmacie du BDOM

cour de I'Eglise, une vue des femmes débrouillardes qui vendent
leurs marchandises en détail a méme le sol.

Figures 2 & 5 : Activités marchandes autour des sictures religieuses
Source: nos photos

14 MUHEMU SUBAO SITONE, M. Op.cit, 2006, p.464.
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IV.2. Les études de cas : activités socioéconomiguen milieu paroissial

Dans les définitions des concepts, nous avons @érgsies paroisses comme ayant
une double dimension : humaine et territoriale. t&rt que communauté humaine, elles sont
des lieux ou s’articulent les expressions religgsugt socioéconomiques. Les structures
paroissiales ont des projets qui combinent desqleg marchandes, non marchandes et
financiéres. Si elles ont un impact social et éooigqoe dans leur milieu d'implantation, elles
sont aussi des agents économiques non négligeakepratiques marchandes et financieres
observées dans les paroisses des territoires deeBda Lubero sont réalisées par les acteurs
individuels et collectifs. Les acteurs individuedlent essentiellement les responsables des
eglises (pasteur, prétre ou curé, etc.), les regides des communautés de base dans les
quartiers, les responsables des mouvements religieales mouvements d’actions, etc. Tous
collaborent avec les acteurs non confessionnedsgied les commercgants et les responsables
des services étatiqgues. Chacun a un réle particalipouer pour impulser les pratiques
marchandes et financieres. Cette section illustrecdntexte en analysant les pratiques
marchandes, non marchandes et financieres renesntténs deux paroisses catholiques
(Lukanga et Saint Gustave de Beni-Paida), deuxigse® protestantes de la Communauté
Baptiste au Centre de [I'Afrique (CBCA Butembo-Centet CBCA Kalimbute), la
Communauté musulmane au Congo, la communauté uhesnise de Jéhovah et deux Eglises

de réveil ( Christ et Compagnon et Jésus Christ Sauveur).

1. La paroisse de Lukanga : le projet Article 15

1.1.0rigine, objectifs et fonctionnement

La paroisse de Lukanga est créée en 1974 dansriigoife de Lubero a 37 km de
Butembo. Elle est située entre 0°04'29"S et 294B7E°"®. Depuis sa création, son histoire
et surtout sa gestion sont marquées par la préseEnpeétres italiens, les missionnaires sans
frontiéres « Fidei Donum®¥®. Le plus connu est I’Abbé Giovanni Pium&ti Originaire du
diocese de Pinerolo (a quelques kilometres de Yurendernier arrive en RDC le 11 février
1971 avec une équipe de neuf volontaires dont képd et deux missionnaires (I'abbé

Giovanni et le xavérien Angelo Ferrari). L'équipead pour objectif de s’établir en RDC

®15pour la localisation, nous nous référons aux cmumdes géographiques disponibles sur Google Earth.

%18 'encyclique du Pape Pie XII du 21 avril 1957 fukée « Fidei Donum » invitait les évéques & paaterc lui
le souci de la mission universelle de I'Eglises’figit de le porter non seulement par la priedéeatraide, mais
aussi en mettant certains de leurs prétres eefdila disposition des dioceses d’autres cons8n@ws « Prétres
Fidei donum » envoyés a travers le monde resteattais a leur diocése d'origine et y reviennerésaplusieurs
années passées en mission.

%17 Une partie des éléments nous a été fournie palpd&iovanni durant I'entretien du 17 septembre3201
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pour s'impliquer dans les activités de développdndenla vallée de la Ruzizi en installant
deux unités de transformation des produits agricdéms le Sud-Kivu : une rizerie et une
huilerie d’arachide a Kiringye, localité située renBukavu et Uvira proche de Kamanyola
dans la vallée de Ruzizi. En collaboration avedN®italienne d’obédience catholique AVSI
(Association des volontaires italiens) créée awtébs années 1970, I'équipe crée le Centre
de Développement Communautaire de Kiringye (CDC/8lUy demande de I'évéque du
diocese d’Uvira dans le Sud-Kivu, Mgr Danilo Cataixans le méme contexte est aussi créée
au sein de ce centre la Pré-coopérative de KirifBYRECOOPKI). Cette derniére est en fait
un ensemble de plusieurs cellules de productewgsoupant les paysans autour de la
production vivriere. La pré-coopérative est créaeligquipe de volontaires afin de créer une
base productive sire en amont de la rizerie ethdeldrie pour leur approvisionnement
régulier en arachide et en paddy. Cette équipeeamseite une seconde ONG pour les jeunes
a Luvungi dans la méme vallée : le Centre d’Anioratiurale de Luvungi (CARL). Selon
Shikay Luboya, la formule pré-coopérative avaitadéptée parce que la création d’'une vraie
coopérative avait buté sur la contrainte d’'un manda capacité locale de gestion car les
paysans n’étaient pas en mesure d’assurer uneogedtible suite a leur faible niveau

d’'instructiorf*®

L’'approche de développement par I'équipe des valogd est vite désapprouvée par
I’Abbé Giovanni. Les populations étaient davantagesidérées comme des assistées que des
acteurs. Il s’agissait d’'une logique d’assistantgs ppu moins passive ou les volontaires
donnent un flux d’apports au développement et lagsans recoivent. Les volontaires
définissent les besoins, fixent les objectifs, awent les projets, financent I'exécution et
contrdlent toutes les activitéd Son désaccord sur cette approche exogéne dwg@eehent
'améne a quitter ses coéquipiers. Il décide tams plus tard de s’installer au Nord-Kivu en
avril 1974 a Lukanga dans le diocese de Butembo-Ben autorisation de I'évéque du

diocése de Butembo-Beni, Mgr Emmanuel Kataliko.

La nouvelle localité qui n’est pas encore une pamifonctionnait alors comme un
secteur du poste de mission de Mulo basée a 13 &mission étant a 'époque un systeme
complexe et un acteur clé pour réaliser les aésvite développement, toutes les activités de

développement ne pouvaient étre entreprises qu'd.Mua localité de Lukanga est presque

618 SHIKAYI, L., Op.cit.,1994, p.89.
®19 pour une étude approfondie des initiatives dansllée de la Ruzizi, Cfr SHIKAYI, L.Qp.cit.,1994,p.135-
183.
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sans infrastructures sociales appartenant a I'Egistholiqué®. L'abbé Giovanni trouve
alors un terrain propice pour ses actions et rdeo#ioutien de I'évéque du diocése. Il faut
souligner que I'objectif du prétre n’était pas adéer une paroisse mais de s’établir en RDC
pour réaliser des activités de développement. Suita collaboration avec I'évéque qui
l'autorise a s'établir sur la concession de I'églist aux exigences de la population qui
demandent des sacrements, il accepte de meneralelgades activités de développement et
celles liées a la pastorale. Lorsque la paroisiseréée, il est rejoint neufs mois plus tard par
un autre abbé italien, Cesare Canavosio du ménueghoet au début des années 1980 par
I'abbé Gianni Lozito en provenance de Bari. Ce @erpassera d’abord quelque temps
comme formateur dans les séminaires du diocésd digtre affecté a Lukanga en paroisse.
Cesare Canavosio se séparera des autres en 1988tmoaffecté a la paroisse de Mangina
dans le Territoire de Beni oul il est resté jusq9@5*’. Durant la méme période, viendront
trois italiennes dont I'infirmiére Concetta Petydieri. Originaire de Modica en Sicile, cette
derniere serait I'actrice clé du jumelage établuallement entre le diocese de Noto en ltalie

et celui de Butembo-Beni depuis 1888

A cOté des activités pastorales, Giovanni va ingig sein de la paroisse le « Comité
Maendeleo », c’est-a-dire « Comité de développemeqti deviendra plus tard I'ONG
« Projet Article 15 ». Le projet visait la luttertce la pauvreté par I'émancipation socio-
economique des paroissiens. L'ONG étant fonctidanali sein de la paroisse, le consell
paroissial jouait ainsi un réle important dans tamidé Maendeleo. Le projet deviendra
progressivement l'instrument de développement pautocalité et les autres lieux du

territoire.

Si dans la pratiqgue cette ONG paroissiale est nit@tive d’'un acteur externe au
milieu, c’est-a-dire le missionnaire, la populatisiest approprié le projet. En effet, les
besoins étaient eénormes. Il fallait capter les ojpmités offertes par la présence du
missionnaire dans les domaines sociaux. Deux réaariebdomadaires ont été mises en place

a la paroisse : 'une pastorale et l'autre consgaearé questions de développement du milieu.

620 | 'Eglise Catholique n'avait que deux écoles prireaialors que les adventistes y disposaient déephss
infrastructures sociales dont les écoles primagtesecondaires, l'infirmerie, l'internat, la detgise, etc. Dans
ce contexte, les écoliers catholiques étaient éblidiétudier dans I'école secondaire adventists gdusieurs
conditions : étre doué ou accepté de changer déessian pour étre inscrit. Quelques écoliers cajhek
pouvaient poursuivre leurs études secondaires a Bffdctuant ainsi un voyage a pied de plus ou s8hkm
par jour (15 km aller-retour).

%21 Entretien avec E.K.S, & Lukanga en juin 2010.

622| 3 #™ section de ce chapitre est consacrée aux stratégiernes de mobilisation de fonds. Les jumelgges
sont analysés comme l'une des stratégies de netiniis
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La réunion pastorale traite des questions liééévargélisation et a la vie de I'église tandis

que celle de développement, des aspects socio®igues des populations. Au début, les
deux réunions étaient tenues par les mémes animatéependant, si chaque lundi se tenait
le partage, c’est la réunion du comité Maendeleohdgue samedi qui va attirer davantage la
population. Les villages de la paroisse seront dagroupés au sein de 7 secteurs pour
canaliser les problémes tant pastoraux que du agwement. Au fil du temps I'organisation

va se restructurer en créant un comité de développea part entiere séparé du comité

paroissial.

Du point de vue organisationnel, 'assemblée géeéetait constituée de tous les
paroissiens intéressés au développement du milienis personnes étaient élues dans
'assemblée pour gérer I'organisation : le présidenvice-président et le secrétaire. Aucun
niveau d’étude n’était exigé pour poser sa candrdatCe qui a permis d’avoir des mandats
durant lesquels le comité était composé de paevisfpaysans n'ayant que le niveau d’étude
élémentaire. Les prétres et les membres du cqpes@iissial étaient d’office des conseillers.

Au cours de la réunion, une approche du développep# le bas était adoptée. Pour
identifier les besoins, trois questions essensigaient posées : « de quoi avons-nous besoin,
qu’est-ce qui est prioritaire et de quel moyen disms-nous ?°$® Le projet va recevoir plus
tard des fonds de I'extérieur, des partenairesdectaux. En cas d’appui externe, la paroisse
prenait soin de mettre I'accent sur le réle dedaypation en indiquant sur les panneaux de
visibilité « projet de la population de ...ou projet des villagede... réalisé avec I'appui de
... OuU encore réalisé avec l'aide dex..Les projets ne devaient pas étre gigantesdues.
s’agit donc de mettre en place des microprojetstayae influence directe sur la population.
Ce modele transparait clairement dans les écritkimahili sur le panneau de visibilité
rencontré dans la salle polyvalente de Kimbulu@iiennent les réunions :Maendeleo kwa
ajili ya mtu na kwa kipimo cha mtt Ce qui signifie 4e développement de '’lhomme, pour
I'homme et & la taille de 'homme&?%. Au cours de la réunion les questions souvengéesi
sont l'acces a I'électricité, la construction d'eentre de santé, I'entretien des routes de

%2 Entretien avec Giovanni Piumatti le 17 septemi@rE322 Muhanga.

%24 pour expliquer cette phrase, '’Abbé Giovanni estique méme si le projet nait toujours d’un besdime
expérience vécue ou d'une personne qui en a eéel’ith taille du projet renvoie a une approche rget
'hnomme au centre de l'action et dont les activithsvent étre entreprises selon ses moyens, secitapa
financiére, sa capacité intellectuelle, sa cultateson mode de vie. Il ne s’agit pas d'un dévelopg
conduisant 'homme a copier d’autres modéles owena vivre au-dessus de ses moyens. L'approchmoast
lui plus respectueuse car elle vise le respeca getsonne, n'importe laquelle. Elle lui permesdanobiliser et
de montrer ses talents.
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desserte agricole, l'organisation du marché deddyit® agricoles, la construction et
I'installation des moulins a céréales pour moudréatine, etc. Les paroissiens sont au centre
de la réflexion de I'Eglise sous I'impulsion du éut.a pastorale est orientée vers une vision
de développement intégral avec une grande pattiocipales femmes aux activités de
développement. Au cours des réunions naitra I'ieréer la « coopérative Maendeleo ».
Fonctionnelle aussi sur le terrain de la paroisstte coopérative constituera le principal outil

pour assurer une grande influence marchande dedéspe dans la région.

1.2.Les interactions du Projet Article 15 avec le iheu
a. La coopérative Maendeleo de Lukanga

Pour rappel, la compréhension de linfluence mardeade la paroisse pour cette
étude de cas est a situer dans la création deof@écative au sein du vaste Projet Article 15.
En effet, dans les assemblées générales du punjetpnstat s’est dégagé dans les années
1970 : 'absence de maisons de commerce dansdatéod! était pratiquement difficile de se

procurer du sel, du savon, bref tout produit denpéee nécessité.

Durant ses sorties a Butembo, le prétre était msiftis sollicité par les paroissiens
pour voyager a bord de son véhicule. Les raisonsgage étaient diverses : rendre visite aux
membres de famille a Butembo, faire des coursesut@nibo pour s’approvisionner en
produits de premiere nécessité. Il fallait doncoemager les paroissiens a se regrouper en une
coopérative pour effectuer les achats en commureveindre a un prix abordable. Vingt
paroissiens vont constituer une coopérative etaient réunir 2 000 zaires comme capital a
raison de 100 zaires cha&thsoit un capital initial de 4 000398 de démarrage affecté a la
commercialisation des produits de premiére né&sbBiains la pratique, ces coopérateurs
n‘ont réuni que la moitié car le curé a donné I#édenc&?’. En vue de renforcer les
initiatives déja prises, au début des années 8patlaisse va mettre a la disposition de ces
coopérateurs une partie de son terrain qui sem@achamp communautaire. A travers
plusieurs activités, la coopérative donnera a laipse des nouvelles fonctions autres que la

pastorale.

625 K AKULE KAPARAY, C, Op.cit, 2006, p.168.

62 | e régime de taux de change de I'époque étaitdivec 1zaire qui équivalait & 2 dollars américasod, 4
000$ pour ce premier capital.

%27 Entretien avec I'ancien gestionnaire de la Codpé&raMaendeleo O. K., & Lukanga, septembre 2013.
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b. Les activités marchandes de la coopérative et I'imntion des « tickets-
monnaie »

Les activités de développement au sein de la rasnt nées autour du champ
communautaire paroissial. Pour stocker la récéédigée dans le champ communautaire, des
silos de stockage de la production agricole ontcétéstruits. Pour éviter que les paysans ne
consomment la totalité de leur production agricd&e 'année au risque de manquer la
semence pour la période culturale prochaine, ceasinuctures ont assuré le stockage de
céréales destinées au semis. Dans la pratiquesthage qui en exprimait le besoin devait se
faire enregistrer en amenant a la paroisse la gé@aetitla variété de son choix pour constituer
le stock de semence a retirer a la période cudtymadchaine. Des communiqués étaient lancés
a I'église pour informer les fideles du calenduder stockage des semences et de I'horaire de
travail du personnel affecté a cette fin. A diraiyte stock ainsi constitué était revendu par la

coopérative paroissiale pour étre remboursé ayxrigtaires a la saison culturale appropriée.

La coopérative connut un grand succes lorsque faigsa a pris la décision de lui
confier officiellement la tache d’acheter les pritsluagricoles (haricots et mais) de la
population a un prix rémunérateur. Rappelons iGwant que la paroisse n’entre sur la scene
pour I'achat des produits agricoles dans la logalés paysans écoulaient leurs produits sur
deux marchés : le marché de Lukanga et le marctigutianbo. Pour le premier, I'achat des
produits agricoles est effectué par les opérateéicenomiques appelés localement
« acheteurs ». lls sont les seuls a fixer les gachat au kilogramme. Ces « acheteurs » sont
en réalité des commissionnaires des opérateur®gitques de Butembo pour qui ils achetent
les produits agricoles au kilogramme sur des bakasaspendues le long des avenues dans la
cité. Il est donc clair que les prix qu’ils pratent ne sont pas avantageux pour les paysans.
Butembo étant un marché urbain, les prix sontivgatent intéressants pour les producteurs.
Bénéficier des avantages de ce marché supposeeqpaysan dispose d’'un moyen de
transport pour livrer sa production. La différerses prix sur ces deux marchés avantage

davantage les intermédiaires.

L’objectif principal de la coopérative a été desmsla chaine d’intermédiaires pour
que les paysans bénéficient directement du prixuné&mateur a la production. Selon Giovanni
Piumatti, au début des années 1980, 1 kg de haéeptivalait 8 makuta 4k) °* chez « les

62 pu 23 juillet 1967 au 30 septembre 1993, la mamnailisée était le zaire en remplacement du franc
congolais. Dans ce systeme monétaire, le zaire pwar centime ldikuta (makutaau pluriel).1 zaire ou 1Z
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acheteurs » alors que dans la ville de Butembo@menkg était fourni par « acheteurs » aux
opérateurs économiques a fitakuta (12 k), soit le triple. La coopérative va prendae
décision d’acheter la production locale arbhakutasoit une différentielle de 7 makuta par
rapport au prix des « acheteurs ». Pour gagneatig lgs communiqués a I'Eglise étaient
lancés pour appeler les paroissiens a venir veledirs produits agricoles a la paroisse. La
différentielle des prix a ainsi attiré les paysdres pratique a conduipso factoles paysans a
vendre exclusivement leur production a la paroidsace a une telle situation, les
« acheteurs » (commissionnaires) pouvant fournir lmarchandise a Butembo se sont
retrouvés en difficulté et en conflit avec la pasa. La position monopsonique de la
coopérative a poussé les opérateurs économiqueButtgnbo a coopérer plutbt avec la
paroisse que recourir aux commissionnaires. Pamroirir les produits achetés, la paroisse a
exigé quelques conditions. Les commercants de Badedesireux d’acquérir les produits
agricoles entreposés a la coopérative devaientiratdeir fournir a celle-ci une contrepartie
des produits manufacturés (les produits de prentiéoessité) rendus sur pl&ce Ensuite,
ces produits devraient étre livrés au prix dessistss. Deux grands commercants ont accepté
ces conditions et ont signé un accord avec la g&#di. Lors du chargement des haricots et
des mais a Lukanga, leurs camions ramenaient ey tels que les savons, I'huile de
palme, le pétrole, les outils scolaires, les paglesscouvertures, les ustensiles de cuisine, etc.
La paroisse a réussi a se positionner géographigamnseulement comme meneur des prix
des haricots et des mais aussi a disposer d’'unsmageur vendre les produits manufacturés
a prix compétitif. Les prix appliqués et le rappdet proximité entretenu avec les paroissiens
ont donné plus de confiance a la paroisse. Desgleestous les haricots et les mais étaient
vendus a la coopérative, celle-ci a été plusienissdonfrontée a I'insuffisance des liquidités.
L’insuffisance des liquidités a payer aux paysataitédue a I'écart du temps entre
I'acquisition des produits agricoles par la coopeeaet la livraison de ces produits aux
commercants. Si ces derniers devaient fournircétgérative des produits manufacturés lors

du chargement des haricots et des mais, une ptatigpayée en espéces.

Face a cette difficulté d’avoir en permanence dgsddités a la paroisse, est née en

1985 I'idée de fabriquer des tickets en plastiquieogt été utilisés dans les transactions entre

était équivalent a 10Makutaou 100k alors que likuta équivalait a 10Gengis ou 100.Soit 1likuta équivalait

a 10.00Gsengis

629 A 'époque I'huile de palme, le sel et les savdasnénage étaient trés rares sur le marché de gakan

630 |es deux opérateurs économiques sont PALOS (Pahllvako Silvain) et Tegherwako. Trés dynamiques
dans le commerce des produits vivriers, ces coman&@Exercaient leur commerce entre la région derBho

et la ville de Kisangani d’ou ils ramenaient I'freude palme et les savons.
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les paroissiens et la coopérative. De forme cimiavec un diametre de 3 cm, 125 000pieces
ont été commandées en ltalie pour les transactiotie la coopérative et les paroissféhsSi
pour les initiateurs, ces pieces avaient pour délgarantir la confiance a la population pour
servir de preuve de remise de leurs produits agsca la paroisse en attente des liquidités,
elles ont progressivement joué le rdle de monii@as. pieces ont constitué d’abord des unités
de compte, des moyens de paiement et des moyemktdation de richesse. Ces trois
caractéristiques leur conféraient une certaineonotle liquidité des lors qu'elles étaient
acceptées par toute la population de la lo&fitEnsuite, ces piéces avaient une valeur stable
pour conserver un certain pouvoir d'achat du détamtles produits agricoles confiés a la
coopérative de la paroisse car elles étaient s@smasune réévaluation par le comité de

gestion.

En effet, en tant qu'unités de compte, on distingygéces de différentes couleurs :
rouge, bleue, jaune, blanche et verte. Chacunigelte respectivement la mention suivante
du coté face : « COOPLUKANGA », « COOP5 LUKANGA », « COOP10 LUKANGA »,

« COOP50 LUKANGA » et « COOPLO0 LUKANGA »°%

Au début des années 1980, ces pieces equivalaigritidets de 1 zaire, 5 zaires, 10
zaires, 50 zaires et 100 zaires qui ont eu coged tans le systéeme monétaire national. La
valeur estimée a cette époque en termes d'équialavec les billets ayant cours légal est
donc de 4 150 000 zaifé$ Suite & la diminution de la valeur de la monrmigroise depuis
ses émissions successives réalisées a partir d& &9pour donner plus de valeur a ses
pieces, la coopérative Maendeleo procédait a letfofation par une meche spéciale afin que
la valeur faciale de la piéce soit multipliée. Urece pouvait étre perforée plusieurs fois dans
le temps. Selon la temporalité, la multiplicatiom faisait par 10, 100 et par 1000. Cela
signifie qu’une piece perforée une fois, voyait\edeur faciale multipliée par 10. Deux
perforations sur une piece signifient que, darterdeps, sa valeur a été évaluée deux fois. La

valeur actualisée d’'une piece perforée deux et s obtenue en multipliant sa valeur faciale

831 Ce nombre a été estimé par nous-méme sur baseetiens avec I'ancien gérant de la coopérativpastant

du poids net identique pour les différents spécsrdas 5 tickets en notre possession. Selon I'amggéesnt, cing

sacs de 50kgs ont été commandés en ltalie. Si ehai@ue pese 2 grammes, nous avons alors estimés)ge
sacs contenaient au total 125000 tickets qui @ning¢ctés dans le marché local pour facilitertiaasactions de
la paroisse de Lukanga.

%32 Méme les fidéles des autres confessions religiepsavaient effectuer les transactions de ce gevee la

paroisse. lls pouvaient vendre leur productioncadei a la paroisse ou de se référer a la coopérativr acheter
les produits manufacturés.

833 Sur chaque piéce, le chiffre indique sa valeuiafac

%34 pour trouver la valeur estimée, il faut diviseb@Q0 piéces par 5 types de piéce avec différeneaivéaciles

et faire la somme.
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respectivement par 100 et par 1000. Ainsi, la piécge de valeur « 1 » perforée une fois a
pour valeur faciale actuelle 10 ; perforée dews foelle-ci devient 100 ; alors que trois
perforations sur la méme piece lui donnent unewabie 1000. La méme logique est
appliguée pour tous les autres par leurs usagarpidce de « 50 » perforée une fois a pour
valeur faciale 500, perforée deux fois, sa valassp a 5000 et trois fois la valeur devient de
50000.

Les piéces circulaient dans tous les services garlasisse. Non seulement elles ont été
utilisées dans les transactions commerciales éealisivec la coopérative Maendeleo mais
aussi ont servi pour le paiement des soins médaalaxmaternité gérée par la paroisse. Les
paroissiens désireux de payer la dime ou de ddarailecte au cours d’un office en ont fait

usage. Le paiement des frais au moulin ou daretdédiers d’ajustage n’a pas été épargne.

Tickets non perforés l Tickets perforés a la méche dont la valeur eséeatéée —

N \/

Figure 6 : Tickets-monnaie de la paroisse et billstde banque correspondants
Source: Archive de la paroisse Lukanga

Si, au départ, ces pieces ne circulaient que densdrvices de la paroisse, elles ont
fini par exercer une influence sur d’autres marateiss les localités qui avoisinent Lukanga.
Ce qui s'apparente a « une zone monétaire » déntekteur du « ticket-monnaie » est la
paroiss&€® La coopérative ne se limitait plus & vendre seelet les biens de premiére
nécessité mais bien des marchandises diversegstT & cas des matériaux de construction
(tbles, clous, ...), les vélos, les matelas en mqussehabits et tissus imprimés, etc. Elle
obtenait les produits manufacturés aupres de semi$seurs a Butembo a des prix

835 | ukanga a quatre localités qui I'entourent dass|lelles s’organisent quatre marchés a différentsjde la
semaine. Dans la localité de Masereka/ Nyabiliggample (15 km a I'est de Lukanga), le marchéwadizaque
lundi et jeudi, a Musienene (12 km a I'ouest), lleas tous les mercredis et samedis ; a Luberdk(i&u sud), il
s’organise chaque mercredi et samedi ; enfin alL(f km), le marché a lieu mardi et vendredi.
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préférentiels en compensation des produits agscdles prix compétitifs appliqués sur les
marchandises vendues au sein de la coopérativelaldmsalité de Lukanga I'ont placé dans
une position stratégique. Son influence s’est daittir dans les cités et paroisses voisines.
Ainsi, au lieu de se rendre a Butembo pour s’appionner en gros, les commercants de
différentes localités environnantes se sont oreplétot vers la coopérative Maendéfo
Pour accéder aux marchandises de la coopérativ@epegateurs économiques venant d’'autres
localités ont été dans I'obligation de cherchertis®ts auprés de la population locale en leur
remettant des espéces en contrepartie. Il est glar les tickets intégraient aussi une
dimension de change. La difficulté a été pour cesdrateurs économiques d’identifier les
populations de Lukanga qui disposaient de ces pipoer effectuer I'échange. La paroisse
étant riveraine du marché central, a ses abordsrsdituait au fil du temps, particulierement
le jour du marché, des groupes de gens qui effiectule change des tickets contre des zaires
(monnaies). Dans la pratique il s’agissait d’'unguasi-monnaie » détenue par la coopérative
gu’elle transforme rapidement a une vraie monnaike intégrait plusieurs aspects dont la
« réévaluation » par perforation et la « circulatho d’'un consommateur a l'autre par un

mécanisme de charfjé

Dans les transactions, aucune distinction n’étiefavec les membres des autres
confessions religieuses. Si l'activité était puretmm@&conomique, elle intégrait aussi la
dimension cecuménique. La coopérative a été aussispace de dialogue des personnes
issues de diverses confessions. Les paysans deortam@nauté Baptiste au Centre de
I'Afrique (CBCA) et ceux de I'église adventiste cgu également a vendre leur production a

la paroisse catholique.

Le projet a tout de méme connu quelques difficuldabord, il a été exécuté dans un
climat de mésentente entre les opérateurs éconemgyui voulaient colte que colte arracher
le partenariat avec la paroisse. Ensuite, les catgérs ainsi que le prétre ont été interpellés
par 'administration territoriale pour s’expliqueur I'impression non autorisée de la quasi-
monnaie dont ils faisaient I'objet d’accusationnaement, elle a réussi a surmonter ces
difficultés. Le systéme a fini par étre avantagqour les opérateurs économiques de
Butembo. Il leur a permis de trouver de la marcsmbk plus vite possible contrairement aux

%3¢ En matiére des prix et des quantités offertesy pme analyse approfondie des activités de ce pefe
MUSONGORA SYASAKA, E.,Le role socioéconomique des organisations non goeveentales en milieu
rural. Cas spécifique du Projet Article 15 Lukandgculté des sciences économiques, Universitédiigties du
Graben, 1998-1999, p.23.

%37 est possible dans ce contexte de calculertésse de circulation de ces tickets-monnaies.
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commissionnaires qui leurs fournissaient difficilamh les produits. Alors qu'il était difficile
pour « les acheteurs » de réunir chacun dans goepéh 1 000 kg a fournir aux opérateurs
economiques de Butembo, la coopérative Maendelad éh mesure de fournir a un
commercant en moyenne 20 tonnes de haricots ouaie I jour de marché (mardi et
vendredi) pendant la période de grande rét8lt&n s’adressant aux commissionnaires, les
commercants de Butembo couraient non seulemeisigeer de perdre du temps sans réunir la
quantité des produits souhaités mais aussi de we@aver des produits de bonne qualité. En
effet, la paroisse avait 'avantage de soumettredpulation au tri des produits agricoles
ameneés a la coopérative avant tout achat. L'opdér&enomique avait donc I'opportunité de
rencontrer a la coopérative un produit propre dtntpoids était juste. Quant aux
interpellations, la paroisse s’en est sortie. Bllpersuadé les services de renseignement que
ces accusations n’étaient pas fondées. Elle camasidgie les tickets injectés dans le circuit
ne constituaient pas une monnaie mais des gardaties aux paroissiens pour la remise de
leurs produits. C’étaient pour elle des simpleketis ou des recgus utilisés uniquement pour
réglementer les transactions faites avec les memdffectif$. En plus, le comité de gestion
de la coopérative estimait que si ces pieces derstvouvées hors du territoire souhaité, cela
était d0 non seulement a l'efficacité du systémésrassi a un besoin réel exprimé par la
population pour acquérir les biens de premiere sgtée Au bout du compte, 'administration
territoriale a méme encouragé la paroisse degjleedes transactions étaient bénéfiques a la
population. Il nous semble dans ce contexte ques¢éace de I'Etat dans les domaines
socioéconomiques puisse expliquer la persistanaete pratique réalisée par une structure
religieuse. Ce qui justifie le fonctionnement déteguasi-monnaie dans la localité pendant

plusieurs années.

Les activités commerciales de la coopérative detaisse ont produit des effets tant
en amont qu’en aval du projet. En amont, tout egngat la confiance de la population, la
pratigue a amené dans la localité une masse mmnétgiortante. Elle s’est transformée au
fil du temps en une véritable entreprise. Les @&é8vmarchandes ont augmenté le chiffre
d’affaire si bien qu’aux années 1990, la coopéeativeu des activités diversifiées qui ne se
limitaient plus a la commercialisation des bienspdemiere nécessité. Elle a procédeé a la

vente des matériaux de construction, des prodietsrémeénagers, des tissus imprimés, des

%38 Depuis trois ans, deux saisons culturales sorigpées dans la localité. La grande saison est delht la
grande récolte a lieu en février/mars. La petitoité a plutot lieu en aolt/septembre.

%39 La coopérative distinguait les membres fondateirtes membres effectifs. Les premiers sont legtvin
coopérateurs qui ont créé la structure. Tous leesiavaient le statut de membre effectif.
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objets scolaires et toutes sortes de vétementsclsamoi automobile a connu également une
augmentation. En clair, la paroisse a influencédf@®mie locale en jouant sur les prix et en

touchant tous les autres domaines de la vie sociale

c. La paroisse : caissier, banquier et assureur du Védge
e La Caisse paroissiale

Depuis la décennie 1990-2000 le secteur microfileareonnait une forte croissance
en RDC. Si les acteurs impliqgués dans le sectdes €oopératives d’épargne et de crédit
(COOPEC), les ONG et les banques - connaissentexpansion qui améliore le taux de
couverture géographique en services financiersstila déplorer une répartition inégale de
I'offre financiére sur le territoire congolais. A qu'on constate une concentration des
banques et des COOPEC dans les villes, il y a beenge de structures financiéres dans les
localités rurales. L'identification des intermédés financiers réalisée par la Banque Centrale
du Congo fait état d'une trentaine de COOPEC damokd-Kivu qui ont des agences dans la
région étudiée. Les microfinances sont représeratéd% dans les villes de Butembo et de
Beni alors qu'a 20% dans quatre localités ayamstdéut de cité (Oicha, Kasindi, Kirumba et
Luberof*’. Tous les autres villages n’ont aucune structin@ntiére. Cette situation empéche
les populations d’effectuer des transactions daversldomaines de la vie économique. Les
paroisses et structures religieuses constituent swmlation alternative pour certaines
opérations financieres. Vue la confiance dont jéeiitlergé dans la région vis-a-vis de la
population, les paroisses sont parfois sollicifgagsr garder les fonds appartenant a certaines

structures communautaires en milieu rural.

Ainsi, la paroisse de Lukanga a été utilisée conuamisse centrale des différents
services qui fonctionnent dans la localité. En ptles services décrits dans la section
précédente dans le cadre du projet Article 15, deunxices en dehors de la paroisse faisaient
des entrées importantes dans la caisse paroisdiederecettes issues du péage-route et les

frais scolaires des différentes écoles catholiques.

En effet, suite a la dégradation des routes comgsaessentiellement celles d’intérét
provincial et de desserte agricole, des initiatides« partenariat®s" public-privé se sont

multipliées pour I'entretien des routes : l'instation du systeme de péage-route géré soit par

640 cfr www.bcc.cd disponible en date du 21 avril 2013
%41 Ce partenariat est de fait. Au vu de I'absencé&Etat dans plusieurs domaines, ce partenariatigsie la
volonté de la population de se prendre en charge.
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des organisations locales soit par des attribgtadésignés par le pouvoir provincial.
L’entretien des routes est financé par des recettéectées soit au niveau des barrieres de
péage-route soit par l'instauration d’'une « taxeané@ » payée par les différents vendeurs
pour I'entretien du marché et des routes dans ocedilé. Chaque jour de marché (mardi et
vendredi), les percepteurs avec quittance a la foanhpayer aux différents vendeurs une
somme destinée a l'entretien de la route et du méarRar contre, pour le péage route, les
taxes sont payées a la barriere d’entrées et saltida localité par les conducteurs de vélos,
motos et voitures. Seuls les engins appartenaiiitat,| aux organisations religieuses et aux
organisations non gouvernementales sont exeniftéekes recettes réalisées par
I'instauration de ces taxes ont été, pendant uriege conservées a la paroisse, laguelle a été
considérée comme un lieu relativement plus sécuaésélors qu’il y a absence de structures

financiéeres.

S’agissant du systéme éducatif, celui-ci est, deplusieurs décennies, soumis a une
dégradation. Suite au désengagement progressiEtd Hu systeme éducatif, un nouveau
modele impulsé par I'Eglise catholiqgue en 1993esstpplication jusqu’a nos jours dans les
écoles. Il s’agit de la participation des parentdaaprise de décisions, a la gestion
administrative, financiere et pédagogique. Depes &nnées 1980, le non-paiement des
salaires des enseignants conduisait aux annéeshbRnMéme si les comités de parents
étaient déja créés depuis 1975, c’'est dans lessarB® et 90 que leur réle se fera sentir. A
coté du réseau officiel, I'éducation étant encapeg les trois principales confessions
religieuses (catholique, protestante et kimbanglistes dernieres vont sensibiliser les
différents comités des parents pour leur implicatans la prise en charge des enseigfints
Ce processus de privatisation du financement desdignement qui, entamé depuis 1993 en
vue de suppléer aux salaires des enseignants ryés pade sauver le systeme éducatif, était
au départ provisoire et a fini par s’institutionsat. La rémunération appelée « frais de
motivation » pour les enseignants du secteur pudlic primes des enseignants » dans les

écoles conventionnées est négociée entre les aasgiget les comités de parents dans

642 Cfr Ordonnance-Loi 88-029 du 15 juillet 1988 portanéation de la taxe spéciale de circulation routiére.
3 En RDC, il faut distinguer différents comités dergnts suivant les conventions de gestion desigtehients
scolaires. L’ANAPECO est I'association nationales garents d’éléves et étudiants du Congo. Elleapsés la

« rebaptisassion » du pays de 1997, I'héritierel ABNIAPEZA pour le réseau officiel. Pour les écoles
conventionnées, 'APEC est I'association des pareiéléves catholiques, 'APEP est I'association darents
d’éleves protestants et 'APEKI est I'associati@s gharents d’éleves kimbanguistes.
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chaque école suivant le contexte socioéconomiquailieu®*’. Ce modéle institutionnalisé a
entrainé un enseignement a plusieurs vitessesoBlabes écoles qui ont moins d’effectifs
d’éleves se sont vues désertées par les enseiggantsherchent mieux ailleurs. La
conséquence a été I'exode rural des enseignamnts. [Be:milieux ruraux, certains enseignants
qui ont vus leurs rémunérations payées en natureéon I'extréme pauvreté. Ensuite, a force
de vouloir recouvrer les frais de scolarité en shatles éleves dans les classes, le systeme a

engendré la déperdition scolaire.

Pour pallier la situation, la coordination des ésotonventionnées catholiques du
diocese de Butembo va demander aux écoles qu'ete de mettre en place dans chaque
paroisse une caisse de centralisation des reqgettesies dans les écoles. L'objectif de la
caisse est de mutualiser et harmonier les primgégsaaux enseignants dans les écoles
catholiques situées dans une méme paroisse afimder les inégalités et les déperditions

scolaires.

Dans la paroisse de Lukanga, 5 écoles se sontiéssa@n caisse de centralisatfin

Dans la pratique, aprés recouvrement et percepdies frais scolaires par les chefs

d’établissements auprés des éléves, chaque émgndéain délégué qui doit siéger avec ses
collegues d'autres établissements dans les réutiebhdomadaires au cours desquelles les
recettes constatées sont versées a la caisseleatdrka paroisse. En 1994, la prime était de
35$ par enseignant et 40$ par chef d'établisséfffethia deuxiéme année, elle est passée
respectivement & 40$ et 50$. Pour 'ensemble dengéignants et du personnel administratif
dans les écoles de la paroisse associées dan#tialisation, la paroisse débloquait autour de
3 800% par mois pour la paie. Le projet Articledfravers la coopérative paroissiale a di
jouer un role primordial. En effet, cette dernigr@uvait donner une avance a la caisse
centrale des enseignants pour se faire remboulsertard aprés recouvrement aupres des

écoliers, ce qui a permis au personnel enseigreapertevoir leurs primes régulierement.

44 COMHAIRE, G., MRSIC-GARA, S., « La "participationdes parents dans des contextes de systémes
éducatifs en crise. Etudes de cas au Bénin et gubdRgue Démocratique du Congo », Mondes en
développemen2007/3 n° 139, p. 43-56.

845 | '|nstitut Menge, trois écoles primaires cathokgulghomba, Lukanga et Biena) auxquelles s’estgaine
école primaire officielle (Ikuvula).

64 Entretien en ao(t 2012 avec N.S. et KImb., dewseigmants qui ont siégé au comité de centralisatem
recettes scolaires ; mon expérience personnelte &894 et 1996, période pendant laquelle jasétFétaire de
cette cellule en tant qu’enseignant a I'école phiena
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*  Le cambisme a la paroisse

La RDC fonctionne avec une économie dollarisée. efffiet, comme le montre
Bertrand Vahavi Mulume, la dollarisation de I'écamie congolaise date des années 1990.
Elle n’a pas été imposée par I'Etat mais résultedadeéforme monétaire imposée par le
marché. Ce sont plutét les agents économiques munstauré et imposé ['utilisation de la
réserve de valeur, de l'unité de compte et dedimiédiaire aux échanges dollar a la place de
la monnaie national&’. Les conséquences de I'aversion pour la monnaienaée ont été

énormes jusque dans les services et les établissemablics.

Dans les écoles, le minerval et les autres fraasudes sont fixés et réglés en dollars
américains. Dans les boutiques et différents coro@selil est quasi normal de rencontrer les
tarifs en dollars américains. Avec le niveau d’hypféation, il était devenu encombrant, voire
risqué de se déplacer avec des sacs de la moratieal@*®. La libéralisation totale de la
réglementation sur la détention des devises a méwmneuit 'Etat a se faire payer les
contributions, les taxes et les imp6ts en monnagngere.

L'insertion de la paroisse et de la coopérativesd@ancircuit de change est a situer
dans le contexte de rareté du billet vert (le dadiaéricain) au début du processus avant la
généralisation de I'usage du dollar. Face a I'émogie la monnaie nationale, la population
s’est tournée vers la paroisse pour obtenir degse®vAinsi, suite aux exigences des chefs
d’établissements scolaires qui demandaient auxegléle sixieme année secondaire de
s’acquitter de leurs frais de participation auxregas d’Etat en dollars américains, les parents
n'avaient d’autres choix que de recourir a certamssionnaires en milieu rural. La paroisse
de Lukanga a permis aux parents de surmonter difitailté. Toutefois, le probleme avec ce
systéme était 'asymétrie de l'information car &t de change appliqué n’était connu que
par les responsables de la paroisse et de la @ieerCette asymeétrie d’information en
matiere du taux de change ne constituait pas ublér® pour les paroissiens. Le plus
important était le service rendu. L'urgence s’imgibsle telle sorte que les paroissiens ne
pouvaient pas réfléchir sur le taux de change tait éne chose étrange. Aujourd’hui, la
pratique s’est progressivement institutionnalisédesda vie économique si bien que le change
des billets verts est pratiqué par tout le mondepération de change n’est plus réservée aux

institutions financiéres mais s’effectue dans k, dans les quartiers, dans les magasins, etc.

47vAHAVI MULUME, B., Op. Cit.,2007, p. 331
%48 La derniére émission monétaire du 30 juin 1996atffée par le régime de Mobutu a connu I'apparition
billet de cent mille nouveaux zaires.
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. La caisse-maladie, le bricolage et les moulins
Dans le domaine de la santé, le projet a réussirgtiwire une maternité d’une

capacité d’accueil de 50 personnes et la mise &t gdlune caisse-maladie au sein de la
paroisse. La voiture d’ambulance pour cette materayant été acquise par la coopération
dans le cadre de jumelage entre la paroisse sicdiale Modica (diocese de Noto) et la
paroisse de Lukanga, une cotisation annuelle d&SJ%W ménage a été fixée pour mutualiser
les urgences. A linstar des tickets instaurés [aarcoopérative pour reglementer les
transactions, la maternité a eu un autre typeatettportant la mention katari na haraka»,

soit « danger et urgence ette cotisation annuelle, gardée dans la caisda paroisse et
instituée pour la caisse-maladie, avait pour butpeéemettre au patient d’étre évacue
urgemment par véhicule vers les hopitaux de ré&&féh Elle donnait non seulement le droit
au patient d'étre transféré vers un hdpital géndeatéférence mais aussi de faire face aux
frais de transport.

Dans les domaines techniques, le projet a misasepin ensemble d’ateliers dans les
secteur® paroissiaux (électronique, menuiserie et rabotajystage, impression de photos).
En électronique, l'atelier central dénommé en kisWa« Tupime tutaweza », en francais «
apprentissage par essai et erreur », assuraitaunmation accélérée en bricolage des jeunes
désceuvrés ayant une base de formation élémerid@ivge moulins hydroélectriques ont été

installés a travers toute la paroisse en vue ditéa@ux femmes de moudre les céréales.

1.3.Les pratiques marchandes et financiéres en avdil projet : 1996-2013

Depuis 1995, trois projets sont nés des différenéemions mensuelles du projet
article 15: le réseau Tuungane, le projet Wallnahiet le projet Walsaka. Le réseau
Tuungane qui signifie « unissons-nous » est une{tame de noyaux de développement des
autres milieux du Nord-Kivu qui s'inspiraient dexpérience d’Article 15°% Par contre les
deux autres sont nés pour trouver des alternaawes conflits fonciers courants dans la
région. lls encouragent les populations a migres les zones relativement moins peuplées de

la régiorf>% Nous nous intéressons ici uniqguement au réseangiume qui met en lumiére les

%49 |La maternité de la paroisse pouvait envoyer légepa@ trois hopitaux de référence situés dansiyen :
I'hépital de Kyondo a 50 km au nord, celui de Mugire & 17 km a l'ouest et celui de Lubero a 18 leessid

%50 | e mot « secteur » signifie la subdivision géobigpe de la paroisse. Il est 'ensemble des villaggant
chacun une chapelle.

%1 pour une étude approfondie sur le réseau Tuungfales Walbrahimu Cfr MUSONGORA SYASAKA, E.,
Op.cit.,2008, p.68.

652 |_e projetWalbrahimuest piloté par I'abbé Giovanni pour inciter la ptagion & migrer vers la zone forestiére
de Bunyantenge a 120 km au sud de Butembo. Letpigésakaest par contre piloté par I'abbé Jean Bosco
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pratigues marchandes et financieres réalisées dass associations d’obédience

confessionnelle.

Le projet Tuungane est un regroupement d’envirdhr8fyaux de développement des
paysans né dans la paroisse de Lukanga suite ann@ayent du projet Article 15 ans les
autres localités. Les résultats obtenus par leepriticle 15 en dotant les comités locaux de
moulins et de microcentrales hydroélectriques aréatplusieurs autres comités de
développement dans la région du Nord-Kivu. Le néseauvre donc toute I'étendue de la
province. Dans sa structure, le département « kndPgopre aux Mamans (EPAM) »
chapeaute un ensemble de projets qui visent a tE@rganisations membres des moulins.
L’objectif est de fournir aux membres ces outilstdasformation agricole afin de réduire la
pénibilité du travail des femmes rurales. Le dépaent présente un bilan tres positif en
dotant les membres des moulins et microcentralesoblectriques. Les organisations sont
ameneées a faire des cotisations qui leur permetfanguérir des unités de transformation :
des moulins, des turbines, etc. Comme le monttabieau ci-apres, les noyaux membres

cotisent a chaque réunion bimensuelle.

Tableau 2 : Recettes générées par le département &M en $US

Année 1998 1999 2000 2001 2001

NV

2003 2004 2005 2006

Recettes | 2379 4312 6447 9136 12068 15038 17487 41920619

Source: Archives du réseau Tuungane a Kimbulu

Les diverses recettes percues par EPAM/Tuungane pentnis d’installer et
microcentrales hydroélectriques dans la région,nfifulins dont 37 ont recu l'appui de
Misereor et 53 autres appuyés par des donateliengaDurant la méme période, 5 turbines
pour microcentrales hydroélectriques ont recu kagfe fonds européels. En effet, face a
I'absence d’énergie électriqgue dans ces territpires initiatives donnent a cette association
une place de choix. Le role de Il'abbé Giovanni y psmordial. Les organisations
communautaires et les acteurs individuels passantl’iptermédiaire de Tuungane pour
passer des commandes de turbines, de moulins@sdiquipements y relatifs. Les turbines

de type Pelton ou Banki sont commandées aupreemteeprise italienne IREM spécialisée

Kisando qui encourage la migration des populatiars la zone forestiere de Musasa a environ 10@ukisud-
ouest de Butembo.
533 MUSONGORA SYASAKA, E.Op.cit 2008, p.71.
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dans la fabrication de microcentrales hydroéleagsgECO Watt. Leurs prix hors études et
installations varient suivant le débit, la hautdarla chute et les caractéristiques de conduite
d’eau. A titre indicatif, dans la paroisse Sainb@e a Malepe a Beni, sous la mobilisation de
’Abbé Robert Kalumba, 600 ménages sont engagés tmrprojet d’installation de la
microcentrale hydroélectrique a Bwerere a 15 knBelei. Le colt du projet est de 300 000$
dont la turbine et ses accessoires ont colté 5% @pdeés ristourne de 20%, réduction
accordée a I'association suite a I'implication deufigane, et surtout de I'abbé Giovanni dans
le projef®. D’autres projets similaires sont en cours damgdgon dans lesquels I'abbé reste

incontournabl&®,

Au siege du réseau Tuungane dans la localité debidim un service de vente de
matériel hydroélectrique est mis a la dispositiampdblic. Le but est de permettre aux clients
(partenaires et acteurs individuels) d’acquérirpesces de rechange pour tout équipement
acquis dans le cadre du réseau. Stockés dans mmaldezaine de conteneurs, les matériels
couramment vendus sont les régulateurs, les rd®itsirbine, les transformateurs, les cables
électriques, les tamis pour moulins, les courraestransmission, les poulies, les vannes,

etc>®.

2. La Paroisse Saint Gustave de Beni et la gestion de®duits pétroliers

Les rapports entre les confessions religieusesadministration publique peuvent
s'analyser sous un angle de partenariat entrecles acteurs. Le diocése de Butembo-Beni en
constitue une illustration. Comme annonceé précedeminta Paroisse Saint Gustave de Beni
Paida est la premiere paroisse créée dans le diolgssl'arrivée des premiers missionnaires
du Sacré-Coeur de Jésus en 1906 dans le TerriteirdBathi. Dans le processus de
christianisation de la région, nous I'avons ditpéoisse a été délocalisée a plusieurs reprises
suite a la maladie du sommeil qui sévissait dans¢gon. Ce n’est qu'en 1926 que les
infrastructures vont étre érigées au lieu actualdglocalisation s’est aussi accompagnée du
déménagement des populations, essentiellementatéshistes, qui ont été installés par les
missionnaires sur le terrain de la paroisse. Q@sl@nnées plus tard le tracage de la Route

Nationale n°4 reliant la RDC a I'Ouganda a consderénorcellement de la concession

%54 |nformations obtenues auprés de I'’Abbé Robert Kiba de Malepe.

%% Dans la localité de Kanyabayonga au sud du téeitde Lubero, il suit en personne les travaux de
construction de la centrale hydroélectrique. A BEassociation PROETA (projet d’électrification damende)
fonctionnant dans la paroisse de Tamende sollicibbé pour obtenir la turbine auprés d'IREM. Lditalu
matériel est 78 866 £.

%% |es informations ont été recueillies durant nqiseticipation & I'assemblée générale du réseau ganm a
Kimbulu du 5 au 6 septembre 2013.
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paroissiale en deux parties (140ha du c6té dr@0ka du cdté gauche). Aprés plus de 80 ans,
les générations installées sur ce terrain ont igen le droit de propriété des parcelles qu’ils
occupaient alors que pour la paroisse, leurs grpatents y étaient installés momentanément
par les missionnaires. Ce conflit entre la paroissées riverains sur son terrain a failli

entrainer une tension dans la ville.

Comme solution intermédiaire, aprés plusieurs tamtale concertation, le diocése va
décider leur évacuation de la concession tout epgsant a chaque ménage l'acquisition
d’'une parcelle de l'autre c6té de la route natiemabyennant un paiement symbolique de
300% pour une parcelle de 25m2. La proposition $eratoir été acceptée car les parcelles
seront vite achetées méme si la vente n'a pas sepasent profité aux vrais destinatairés
Dans I'entretemps, la partie évacuée restée inggpla fait I'objet des convoitises par les
mémes habitants riverains pour I'exploitation agiec Pour sécuriser le terrain convoité, le
curé de la paroisse aura l'idée de le mettre epuvaén I'exploitant sur autorisation de
'administration publique comme une gare pour latishnement des camions-citernes du
carburant importé par les commercants. La locadisatu terrain sur la route nationale n°4 a
moins de 2 km des services des douanes a été winpatar le diocése d’intégrer le circuit de
distribution des produits pétroliers dans la ré§idnCette démarche explique I'existence
actuelle du partenariat entre le diocese de ButelB@m, la mairie et les services douaniers
dans la gestion des produits pétroliers. Les casnaiternes en attente de dédouanement sont
garés pendant quelques jours sur ce terrain désk&. Si la démarche était d’abord de
chercher la sécurisation fonciere du terrain dglisé, la motivation d’'aménager une gare a
été acceptée par les autorités compétentes siatelé&faillance sécuritaire des entrepbts des

produits pétroliers disséminés dans la région.

En effet, le commerce de I'essence, du kéroseda atazout est exercé par différents
acteurs dans le circuit de distribution tant ateaivde I'importation que de la vente au détail.
Si 'importation du carburant ne mobilise que Ipg@teurs économiques qui remplissent les
conditions a I'importation, la vente au détail assurée par les stations-services de carburant
et lesKadhafi. Les premiers importent les produits pétroliers '‘@udanda ou du Kenya
gu’ils vendent soit directement dans leurs statgsryices soit en gros aukadhafi. Ces

derniers sont des vendeurs de détail de I'essdraie mazout. lls vendent leurs produits dans

%57 |_es personnes n’habitant pas la concession dartasse se sont empressées d'y acquérir un loplierde
%8 Entretien téléphonique sur skype en novembre 20&8 I'abbé Robert Ngongi, actuellement missiomnair
Italie dans le diocése de Noto en Sicile.

%59 Nous reviendrons sur ce conflit foncier vers fadu chapitre en décrivant les rapports des églidagerre.
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des fats de 200 litres ou des bidons de 20 littes Kadhafi sont aussdes petits détaillants
postés le long des routes et aux croisements d@sias pour vendre leur marchandise dans
des bouteilles en plastidii€ Ce circuit de distribution est souvent critiqusit pour sa
deéfaillance sécuritaire entrainant les risques cdidies soit pour des manipulations
frauduleuses effectuées par les vendeurs qui s@lseht les quantités déclarées dans le
processus d’'importation. Afin d’assainir cet enwmement, I'administration publique a fait
des tentatives de fermeture de certains pointsesgevde carburant mais elles n’ont pas
toujours abouti. Les tiraillements entre les vemdeuetroliers et I'Etat ont été ainsi mis a
profit par le diocese pour intégrer le circuit dstidbution en proposant son terrain pour
éloigner du centre-ville les camions-citernes ¢ena¢ de dédouanemé&Ht La gare exploitée

a la capacité d’accueillir 100 camions-citernegldieds (12,1918m).

Opérationnelle depuis octobre 2010, les structstegantes y sont identifiées pour
assurer la cogestion des recettes percues : laspard’économat du diocese, la Direction
Générale des Douanes et Assises (DGDA), la mditee molice de sécurité. La paroisse joue
le premier role dés lors que l'initiative a étéspripour son autofinancement. Le curé de la
paroisse a été l'acteur principal dans les démargioair décrocher le marché. En effet, la
direction provinciale de la douane ainsi que levgonement provincial tous basés a Goma
n'ayant pas été compétents a autoriser I'activé@éprétre a di se rendre a Kinshasa pour
décrocher l'autorisation auprés de l'administratizationale (gouvernement national et la
DGDA). La paroisse désigne ainsi I'équipe du pensbaffecté a son compte. Le personnel a
sa charge assure aussi le suivi du fonctionnemeptking. L’économat général du diocese,
par contre, est la structure hiérarchique de Kegliocale qui coordonne les activités au
compte du diocese. Il est non seulement le répdridgal de cet ouvrage vis-a-s de I'Etat,
mais aussi le principal investisseur des moyenanfirer§®. Par contre, les agents de la
DGDA assurent le traitement du dossier de dédouanemdes produits pétroliers de
'importateur qui a I'obligation de déclarer sesrof@ndises par le canal de lI'agence en
douane attitré (commissionnaire en douane). Plaugsl cette gare étant installée dans la ville

de Beni, la mairie y est représentée ainsi queliagpour assurer la sécurité.

%0 Ces bouteilles ont généralement la capacité adlamt demi-litre & un litre et demi. Lésdhaficonstituent la
majorité des acteurs impliqués dans le circuitid&idution du carburant.

%1 gj |a ville de Beni est I'unique voie d’entréedst sortie des marchandises pour la région, la Srdaint
Gustave de Paida dispose donc d’'un atout avecesoairt acquis auprés des premiers missionnairesntia
période coloniale.

%2 Le diocése a mobilisé plus de 52 000$US pour é&pamation du terrain (défrichage, dessouchage,.is) pu
pendant plus de 4 mois de raclage, aplanissemenbrapactage par les machines du diocése (niveleuse,
bulldozer, camion chargeur et benne).
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Du point de vue organisationnel, la gare comprentb&al six bureaux dont deux pour
les agents de la douane, un pour les agents digcEd@ongolais de Contrdle (OCC), un pour
le gestionnaire du parking (agent du diocése), aar pa caissiere (également agent du
diocese) et un autre éventuellement pour I'écongémeral du diocese. L'évéché étant basé a
Butembo, I'économe général effectue une descenbeldmeadaire sur le terrain pour une
séance de travail avec I'équipe de la gare.

Ensuite, on y trouve un restaurant et un logemeat [a restauration et I'hébergement
des chauffeurs en attente de dédouanement de latchamdise. Si la gare a pour role
d’éloigner les camions-citernes de la ville pous dg&sons de sécurité, elle procure aussi des
recettes importantes au diocése catholique et amsces étatiques. Celles-ci sont réparties
entre les différents acteurs impliqués dans lageske la gare (Voir tableau 3).

Les frais de stationnement sont fixés a 55 $U’dfit d’'un montant forfaitaire
mensuel qui est aussi le minimum a payer quel gitdesnombre de jours de stationnement
du véhicule. Cependant, les frais comprennent uoéegart de 15$ percue pour le compte de
la mairie de Beni et de 40% pour le dioceése deBhteBeni. L’économat général du diocése
affecte 10% a la paroisse St Gustave de Paida,ddfole service de sécurité qui assure la
garde, 8% comme primes aux agents commis au paskirgpmpte du diocése, 3% pour les
frais de fonctionnement, 3% pour I'entretien dukpay et 61% pour la caisse du diocese. Le
nombre moyen de véhicules enregistrés mensuelledaestce parking montre que le diocese
percoit jusqu’'a 88 800% déposés a la Caisse d’'épailg Congo. Ce projet exerce des effets
d’entrainement sur le milieu. Il se développe pesgivement des petits restaurants tenus par

les habitants du quartier, des logements, des eslpiour la vente des unités de téléphone, etc.
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Tableau 3 : Recettes pétrolieres générées par lerkmg de la paroisse

Moyenne _ Recettes Quote-
Frais de
de totales part
. _ Nombre ' Recetteg .
Période véhicules | Stationnement . | destinee
_ | de mois estimées _
enregistrés _ la marie
_ par mois

par mois
Octobre  2010-mars100 6 55% 33000% 24000% 9000%
2011
Avril  2011-février| 80 11 55% 484008 35200% 13200%
2012
Mai 2012 —juin 2012| O 2 55% 0% 0% 0%
Juillet 2012-| 30 6 55% 9900% | 7200%| 27009
Décembre 2012
Janvier 2013-Février40 2 55% 4400% | 3200%| 1200%
2013
Mars 2013 — octobre60 8 55% 26400$%| 19200% 72004
2013

Source: Parking du diocése de Beni-Paida

Enfin, il est prévu dans cette gare un espace éqigpscanners pour le contréle de
I'exportation du bois. Il est loué par la Sociét&n@rale de Surveillance (SGS) qui a bénéficié
du financement de la Banque mondiale (IDA) et dagspeuropéens. Ce contrble s’inscrit
dans le cadre de I'accord signé entre la SGSMirestere de I'Environnement, Conservation
de la Nature et Tourisme (MECNT) de la RD Congalate du 10 janvier 2010 pour la mise
en ceuvre des phases initiales d’'un programme des5gai vise le développement et la
gestion d’'un systeme de contrble forestier, legieetait a terme englober toutes les étapes de

la chaine d’approvisionnement en bois, du lieu plexation aux marchés nationaux et



212

d’exportatiori®®. Malheureusement il y a plus de deux ans quedegtés n'ont toujours pas

commenceé.

3. Les paroisses protestantes et le marché du microcté

Depuis quelques années le secteur de microfinasteere plein croissance avec
I'ouverture des plusieurs coopératives d’épargndeetrédit (COOPEC). Si leur entrée dans
la distribution du crédit semble avoir mis fin awmopole des banques dans ce secteur, les
COOPEC sont critiquées pour leur faiblesse en meatié gouvernan&¥. Alors que dans les
coopératives tous les membres sont censés avoim@ses droits et le méme pouvoir
d’influence, il existe pourtant des conflits d’irdés entre les parties prenantes qui conduisent
les gestionnaires & proner le plus souvent unéiquedi de crédit trop restricti¥®. Malgré les
points positifs lies a leur fonctionnement démaqrat (une personne-une Voix) et aux
spécificités qui en découlent, les COOPEC exigantsde processus d’octroi des crédits des
garanties qui ne permettent pas aux plus pauvieéller aux crédits pour financer leurs
microprojet§®®. Dans ce contexte, la Communauté Baptiste au €eeti’Afrique (CBCA) a
mis en place des associations au sein des pargssegoermettre aux fidéles I'acces aux
crédits octroyés soit ades communautés ecclésitdebase soit au sein des associations
« Pirogues » et SACCOS#ving and Credit Cooperati¥@rganizations).

3.1. Les communautés ecclésiales de base
Les Communautés Ecclésiales de Base (CEB proteytaaht les acteurs clés de

I'amélioration du cadre de vie de leurs membressain de I'église protestante. Elles
mobilisent des fonds pour venir en aide a leurs brem Dans le centre-ville de Butembo,
plus particulierement dans la paroisse protestdat&alimbute qui compte 21 CEB, chaque

famille de membres doit contribuer obligatoiremem¢é somme 500 CDF par semaine.

Comme l'indique le tableau 4 dans cette paroisseCIEB ont mobilisé 4 956,49%

affectés comme crédit auprés des familles qui gmiment la demande. Dans le mécanisme

%3 MECNT, SGS,Programme de Contréle de la Production et de la @mmialisation des Bois (PCPCB)
Rapport d’achévement{"février 2010au 28 février 2013, p.5.

54 PERILLEUX, A., « Art.cit. », 2009, pp. 53-54.

%5 parmi les conflits d'intéréts rencontrés dans deepératives d’épargne et de crédit analysés paisAn
Périlleux il y a lieu de citer le conflit entre lesembres emprunteurs-nets et les membres épargmetsts_es
premiers poussent généralement la coopérative gtexddes politiques plus risquées pour sa viaHitit@gnciére
telles qu’une pression a la baisse des taux déht#ors que les seconds ont généralement unendsieantage
a long terme. lls sont donc plus attentifs aux degte solvabilité et de liquidité de la coopératieat dépend
leur épargne. Cependant, ces derniers peuvent nerafeb positions trop conservatrices jusqu'a praner
politique de crédit trop restrictive.

%6 En RDC les garanties les plus souvent exigées lssntitres immobiliers (fiche parcellaire, cenit
d’enregistrement) et la garantie salariale.
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d’octroi des crédits apres une réunion, une sésig@ukstions sont posées au demandeur :
pourquoi demande-il le crédit ?, quelle est l'atdivd’affectation ?, la personne est-elle

solvable et réguliére aux réunions ? Ces questioh$avantage de rassurer les membres de
la CEB de la destination des fonds octroyés etedpélde solvabilité tout en gardant un esprit

chrétien.

Tableau 4 : Contribution des 12 CEB dans la paroigsKalimbute

N° Nom de CEB Nombre Cotisation | Contribution| Contribution| En $
de | mensuelle annuelle
amilles hebdomadaire

1 | Nazareth 16 500 32000 384000 417,89
2 | Bethlehem 15 500 30000 360000 391,80
3 | Jérusalem 15 500 30000 360000 391,30
4 | Samarie 17 500 34000 408000 443,48
5 | Canaan 16 500 32000 384000 417,39
6 | Cherubin 15 500 30000 360000 391,30
7 | Umoja ni Nguvu 15 500 30000 360000 391,80
8 | Tukaze mwendo 19 500 38000 456000 495,65
9 | Tusonge Mbele 17 500 34000 408000 443,48
10 | Uamsho 15 500 30000 360000 391,80
11 | Tuungane 15 500 30000 360000 391,80
12 | Mukristu Mwema | 15 500 30000 360000 391,30
Total 4956,49

Source: nos enquétes a la paroisse protestante de Katkmb

Chaque CEB porte un nom qui l'identifie au seinlalgaroisse et la différencie des

autres. Il s’agit de noms qui ont un caractére ytimbe car ils désignent des lieux, des
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personnages ou des figures rencontrées dans la BMazareth, Bethlehem, Jérusalem,
Chérubin, Canaan, Samarie, etc. Le nom peut étprine& en langue locale et fait
transparaitre l'idéal visé par la CEB en termesdédeeloppement. Certains noms sont
courants comme wmoja ni nguvu(l'union fait la force), tusonge mebeléprogressons
ensemble)uamsha(réveil), mukristu mwemgun bon chrétien). Bien que les fonds mobilisés
dans les CEB donnent aux membres des possibiléésedsentir portés par le groupe, les
sommes sont insuffisantes pour amorcer une poditdpidéveloppement local. Les fonds sont
souvent limités pour financer des projets impodahes CEB se limitent aux appuis qui ne
dépassent pas 10$ et sont orientés vers les intemme sociales. C'est sur base de cette
expérience que la Communauté Baptiste au Centf@fligue (CBCA) a initié deux projets
de microcrédit: I'association «La Pirogue » et IBaving and Credit Cooperatives
Organizations(SACCOs). |l s’agit de deux approches d’interi@mten microcrédit pour
financer des projets importants. A la maniére d&Cfes structures cherchent non seulement
a rapprocher la base de la hiérarchie de I'églisgs mussi a attirer I'attention sur les
difficultés réelles des fideles. Elles ont un fomeéat biblique car dans les Saintes écritures |l
est dit : «tous ceux qui croyaient étaient dans le méme éeis avaient tout en commun. lls
vendaient leurs propriétés et leurs biens, etilgpartageaient le produit entre tous, selon les
besoins de chacun®®’.

3.2. L’association « La Pirogue »
La « Pirogue » est une association créée dans ehmqoisse protestante de Butembo-

Centre depuis 2010 apres le constat de la vie atikque beaucoup des fideles protestants
menent dans la région. Les différents pasteuresggtonsables de la communauté protestante
CBCA ont été soumis a une formation assurée paexpsrts venus de Mbandaka dans la
région de I'Equatelf®. A lissue des séances de formation les « Piroguest été ainsi
créées dans les différentes paroisses protestdmiasville de Butembo. La mission consistait
a réveiller I'esprit d’entreprenariat chez les tiergs de la communauté et de réfléchir sur les
meécanismes de lutte contre la pauvreté. Ce nom ehéisi par les participants eux-mémes en
référence a la pirogue qui est dans la navigatiantime une embarcation longue et étroite

faite d’habitude d’'un seul tronc d’arbre creus@retpulsé a la voile ou a la pagaie. L'unicité

%57 Acte des apétres 2 :44-45, LA SAINTE BIBLE, LOUSEGOND, 22™ édition Société Biblique de Genéve,
2002.

%8 | initiative de la « Pirogue » a été prise paréprésentant légal de la CBCA, le pasteur Molo,apu@s le
constat d’'une vie misérable menée par les fidéléaitaappel au formateur Nathan venu de Mbandaka en
province d’Equateur. Deux séances de formatiorétntéalisées par cet expert en développemert Fure a
Katwa et l'autre a I'h6tel Kikyo. Les participantsont venus essentiellement de 5 paroisses: Katwa,
Butembo/Centre, Mutiri, Nziapanda et Kalimbute.
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du tronc de la pirogue renvoie au réle que I'asgam doit jouer pour créer un esprit d'unité
au sein des fidéles. La longueur et I'étroitessevant d’une part au fait que les actions
entreprises s’inscrivent dans une perspective desloigpement et d'autre part que les
structures sont formées d’'un nombre réduit de meslide la méme maniére qu’une pirogue
permet de traverser un cours d’eau,d@eguesprotestantes aident les fideles de différentes
paroisses a lutter contre la pauvreté en passantadeie précaire vers le bien-étre
socioéconomique. En d’autres termes,digsguescherchent a inciter les hommes au travalil.

Leurs structures organisationnelles dépendent pangisse protestante a une autre.

La paroisse

[

Les anciens de I'Eglise

I

£
Bureau de coordination

J

Ligue des dirigeants
/4 Y
G2

G3 G4

Gl

Figure 7 : Structure organisationnelle de I'associgon Pirogue-paroisse Butembo-Centre

Source: Schématisation sur base des données de la ga@BCA Butembo-Centre

Les anciens de I'Eglise constituent I'organe lesplaportant au sein de la « Pirogue ».
Cette dénomination désigne les responsables laissia de la CBCA qui sont des membres
de I'équipe qui entoure le pasteur. lls sont ainmsstitués pour partager certaines
responsabilités pastorales avec lui. lls sont &la de la « Pirogue » car ils prennent la
derniere décision. Le bureau de coordination €sjuipe dirigeante. Les membres sont des
fideles recrutés par les anciens sur base de phssiitéres de probité morale au sein de la
paroisse. lls doivent aussi avoir fait des étudesaences commerciales ou connexes pour
gérer et assurer le suivi des crédits octroyés membres. lls ont comme fonction de
contrdler les activités de I'association, les fEehde membres, participer aux différentes
réunions et organiser les élections au sein ded@ation. La ligue des dirigeants est par

contre composée de tous les présidents des diffégnmoupes au sein de la « Pirogue »
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paroissiale. A la base se trouve des groupes «@ sont les unités d’épargne et de crédit

constituées des fidéles.

Chaque groupe définit une part sociale qui permehague membre d’accéder au
crédit et de participer non seulement au bon fonogément de I'association mais aussi de la
paroisse. La part sociale varie de 5 a 10 dollar@rigains que le membre est libre
d’augmenter selon ses capacités. Les augmentatiofmit a la fin du mois lors de la réunion.
Le groupe se réunit d’habitude au milieu et a tadii mois. Les comptes sont ouverts pour
les membres et portent des intéréts qui leurs distribués a la fin du cycle qui est de six
mois. Le cycle est en fait la période pendant |Hgues membres sont convenus pour
s’octroyer des crédits. Cette période définit I&ahce maximale d’obtention du crédit. Les
membres sont tenus d’organiser régulierement desmés et de respecter le paiement des
diverses contributions demandées. Durant les réania ponctualité est obligatoire. Les
retardataires et ceux qui dérangent durant lesigBsinpaient des amendes selon les
conventions établies. Les différentes amendes gay@#ribuent a renforcer la caisse sociale

et a assister les membres en cas de besoin.

La comptabilité du groupe dispose d’outils de tiat@s les carnets d’entrées et
sorties des fonds, des fiches et registres avedionsn«pirogue ». Mis a part les parts
sociales des membres, ces derniers paient égalemerptisation spéciale a chaque réunion
qui permet a I'association d’offrir aux membresudias services tels que 'assistance sociale

en cas de deuil, mariage, maladie, naissance diami etc.

Pour y adhérer il faut étre connu comme « vrai t@mé», c’'est-a-dire étre baptisé
dans la communauté. D’autres conditions s’y ajauterrser sa part sociale, disposer d’'une
micro-entreprise dans laquelle peut étre affectéddit, avoir une adresse complete, claire et
bien connue car, en cas d'octroi de crédit, laefuié I'individu ne doit pas étre a craindre.
Enfin, il faudra s’engager a respecter non seulénen regles de crédit mais aussi les
dirigeants choisis dans le groupe. Les personniesegsont pas membres de I'Eglise peuvent
y adhérer a condition d'étre acceptées et reconpaese bureau de coordination et de se
conformer au réglement de I'Eglise et de I'assommatSi les parts sociales des membres
génerent des plus-values distribuées a la fin diecyes crédits sont plutbt octroyés aux
membres chaque mois pendant les réunions sur bastedandes écrites. Le remboursement

se fait au taux d'intérét mensuel de 2,5%, soit JeMUr le semestre.
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A la fin du cycle, les intéréts générés par le geau sein de la « Pirogue » sont
partagés entre les membres au prorata de la mige.du partage, la caisse est vidée pour
recommencer un nouveau cycle du groupe. Les isté#t distribués constituent un compte
obligatoire dont 20% sont destinés a la parois3% Bour la prime des travailleurs au sein du
bureau de la « Pirogue », 20% pour I'agape orgamiséfin du cycle et 20% pour le bureau
de coordination. Le succes du premier groupe owuegein de la paroisse en 2010 a permis
la création d’autres groupes qui, en 2012, sonh@ubre de quatf&’. Cette approche est
pratiguée dans d’autres paroisses protestantea déld telles qu'a Katwa, Nizapanda et

Multiri, a I'exception de certaines paroisses gaiiguent I'approche SACCOs.

3.3. L’association SACCOS
Les Saving and Credit Cooperativ®rganizations, SACCOs en sigle, sont des

organisations coopératives d’épargne et de crédifonpctionnent en Tanzanie depuis 1995 et
se sont consolidées avec la croissance de la nmarafe au niveau international. Importé de
la Tanzanie par la CBCA-Goma au Nord-Kivu, le medes$t aussi I'ceuvre du représentant
légal de la communauté, le pasteur Molo. Fonctitb@ree Butembo depuis 2010, I'approche

SACCO<=Ilargit les produits aux activités qui exigentgptle moyens. Cette approche connait
un succes au regard de ses réalisations : la douwdrospitalisation en cas de maladie, I'aide
financiére pour la solidarité, I'assistance darss decidents et les deuils, I'autofinancement

pour le développement et les ceuvres de bienfaisance

Dans la paroisse Kalimbute, les membres viennentdifi@rentes confessions
religieuses avec la particularité que les non gtatgs doivent se conformer aussi aux normes
de la CBCA. L'adhésion est conditionnée par l'actiatcarnets d’épargne et le carnet de
crédit a 2,5 dollars américains. L'association SABKalimbute compte 76 membres et une

structure organisationnelle différente de cellesdries.

%911 n'y a pas un nombre maximum des groupes a itaestdans la paroisse. lls pourront augmentemskes
demandes des paroissiens.
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Figure 8 : Structure organisationnelle de I'associgon SACCOs - paroisse de Kalimbute
Source: Schématisation sur base des données de laga@BCA de Kalimbute

L’équipe dirigeante joue le méme rble que dans«dg@srogues ». Pour accéder au
crédit, le montant demandé ne peut dépasser leleldgbla part sociale versée a la caisse.
Seule la confiance dans le membre constitue Iangard_e taux d’intérét de 5% est appliqué
mensuellement pour un cycle de 6 mois. Une cotisatpéciale de 200 francs congolais est
exigée de tous les membres a chaque rencontrecpostituer la caisse pour les cas sociaux.
Lors du partage des intéréts réalisés, 10% revigramd’'Eglise et le reste aux membres au

prorata des parts sociales.

Dans la paroisse Kimemi, SACCOs « Tusaidiane » edogsque la méme structure a
la différence qu’elle prévoit dans son organigraml@secommissions de contréle et de crédit.
Les crédits octroyés dans les SACCOs sont de quatégories : le crédit pour le petit
commerce, le crédit pour I'élevage, le crédit scelgour les membres ayant des enfants en
age scolaire et le crédit habitat. L'accés au trddns cette association prévoit plusieurs
conditions. D’abord étre membre de I'église et ameanoins trois mois d’ancienneté dans le
groupe. La demande doit étre accompagnée d’'unatgaraatérielle dont la valeur doit étre
supérieure au montant sollicité. Outre la garaniaérielle, la présence de témoins de la
famille et d'un membre de la SACCOS est exigée.tduax d’intérét appliqué pour les

différents groupes SACCOS est en moyenne de 1%.

L’acces au crédit pour le petit commerce exige lgudemandeur ait versé sur son
compte une caution d’au moins 1.0003US. Si les mesnappellent cette caution cotisation,

il s’agit en réalité d’'une épargne du membre paouper sa capacité de remboursement. Le
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demandeur doit s’engager a ne pas affecter letadl@ds une activité commerciale interdite
par I'église telle que la vente de boissons alcp@s ou de cigarettes. Pour le crédit habitat,
le demandeur doit prouver qu’il dispose de sa mrgparcelle vide. Alors que dans les
institutions financiéres classiques (banques epétives d’épargne et de credit) le titre de
propriété exigé pour obtenir un crédit est le @edi d’enregistrement obtenu aupres du
service municipal des titres immobiliers, les astaans SACCOS exigent que le demandeur
du crédit présente l'acte de vente de la parcelide qui devra étre signé par l'ancien
propriétair8’®. Dans les associations SACCOs, le crédit habitbetroyé en fonction des
prix des matériaux de construction sur le marcleédémandeur de crédit est tenu a présenter
a I'association le devis de la construction pour udemande soit examinée. Lors des achats
de matériaux de construction, il se fait accompagae quelques membres de I'association.
L’objectif est d’éviter au demandeur d’affecter fesds alloués a des dépenses autres que
celles pour lesquelles le crédit a été sollicitan® la méme perspective, le crédit habitat
comprend aussi le co(t relatif a la main-d’ceuvrelschantier. Ce colt est valorisé sur base
des conventions établies entre le propriétaire ltanter et les ouvriers. Ces derniers sont
d’habitude payés a la tache (par exemple le codtédection du mur ou de la toiture) et
rarement pour tout 'ouvrage. Dans les deux casgépenses de restauration des ouvriers sur
le chantier sont aussi prises en compte dans dkt.cApres remboursement, les intéréts recus
par les associations SACCOs sont partagés en qcatégories : 60% sont distribués aux
membres de l'association selon les parts socidl@%p sont versés a la paroisse pour
contribuer a son fonctionnement, 10% rémunéerentiesbres du bureau et 20% constituent
une réserve obligatoire. A la paroisse Kimemi,responsables des SACCOs souhaitent voir

ces structures devenir d’ici 2015 une coopératigpargne et de crédit.

L’analyse du fonctionnement de celles-ci fait étaine forte ressemblance sur le plan
organisationnelle avec les coopératives d’épargmie erédit (COOPEC) du systeme micro-
financier congolais. Quelques différences peuvér iélentifiées en termes d’acteurs dans
cette pratique du microcrédit. D’abord, I'assoaatSACCOs fonctionne au sein de I'église
contrairement aux autres COOPEC. Ensuite, elle atisula santé, ce que les COOPEC ne

font pas. A ce propos, elle recommande aux mendwese faire soigner dans les hdpitaux de

670 |_a procédure d’obtention du certificat d’enregistient suppose donc que le terrain soit déja miskur. Il
est donc difficile pour les populations pauvresh#émir du crédit car la mise en valeur d’'un terr@st pas a la
portée de tout le monde.
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la place gérés par I'Eglise protest&hitel’association indemnise les victimes des accilent
A ce propos, SACCOs entend par accident les césrde majeure. Une commission ad hoc
est constituée pour mener une enquéte et déposeleaii jours du sinistre son rapport qui
est soumis a I'examen du conseil d’administrati&tour les deuils, I'assistance est faite par
catégorie : quatre catégories sont assistées tasprent a hauteur de 100$US, 200, 300 et
600$US. Le degré d'assistance dépend de la cotissétbdomadaire des adhérents. Les

cotisations hebdomadaires pour les catégories dontdrespectivement de 0,5%; 1 ; 1,5 et 23.

Si les structures de SACCOs présentent I'avant&@teeddes lieux de socialisation,
elles permettent en plus aux membres d’avoir desoteces pour entreprendre des activités
socioéconomiques, ce qui leur donne du travail dangpays ou le taux de chémage des
jeunes de 15-24 ans vivant en milieu urbain dépag%&’2 Alors que le taux d'intérét dans
les institutions financieres et les microfinancesd au-dela de 30% l'an, ces structures
religieuses offrent les fonds avec des taux redatient abordable. Ces raisons fondamentales
expliquent I'adhésion de nombreuses personnes.stasstiques disponibles a la CBCA
Goma montrent que les SACCOS augmentent le revamilidl. Grace aux motos qu’elles
fournissent aux membres pour assurer l'activitéage leur revenu connait une augmentation
relative. Par exemple, la SACCOS « Tumaini » ( SASESspoir) composée de 30 membres
a doté 11 d’entre eux de motos pour une valeutetata 11 500%. Soit 1 500$% par membre
pour une moto de modele TVS. Ces engins sont égilisomme taxis et permettent a
I'exploitant de réaliser des recettes supplémesdggiour nourrir son ménage. Dans la méme
perspective, le capital de SACCOS AMUKA (SACCOs &Bwengagé dans la lutte contre la
pauvreté est passé de 8 700$ a 6 5760%. Cettei@gsna@ clairement défini dans les textes
de son reglement 'octroi du 1/10eme du bénéficdeariggglise comme dime, ce qui a permis
de doubler son apport a I'église de 370% a 870/ 112 et 2013. SACCOs AMUKA avec
ses 329 membres répartis dans 21 groupes solidsstesctive dans I'assistance sociale aux

membre&”3

Par ailleurs, certaines chorales protestantesrgiftent par des « SACCOs ». C’est le

cas de la chorale SACCOs Chantons pour I'Eterneldans la paroisse Kimemi. Les priéres

671 Au remboursement, la facture inclut les frais détément et d’hospitalisation tout en restant dansarge
telle qu'exigée dans le tableau de faisabilité 'detiative. SACCOs couvre les frais en se limitaau prix
ordinaire des lits dans les hdpitaux pour une takgation en chambre commune.

672 'enquéte 1-2-3 effectuée par le PNUD en 2005tavaiivé une moyenne nationale du taux de chémage d
17,8%. Ce taux de ch6mage en milieu urbain esetaemt supérieur a la moyenne nationale. Pour péss d
détails, lire «Réduire I'extréme pauvreté et la faimdisponible sur www.cd.undp.org/omdinfo en date @u 1
mars 2013.

673 |nformations obtenues a la CBCA Goma. Lire aussis site la CBCA www.cbca-kanisa.org
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sont organisées chaque semaine pour convier ledbrasra implorer Dieu de les aider a faire

avancer l'association.

L'initiative protestante en matiére de crédit préseun certain succes. Un protestant
n'a pas manqué de direDieu soutient toujours nos projets car nous lui stes fidéles®’
La réussite des activités d’épargne et de crédiiqueées par les protestants est réelle dans la
région. Cinquante membres des églises protestagtesntrés a Butembo affirment que leur
Eglise a contribué a I'émergence du secteur deidaofinance. Les COOPECa Semence,
Bonne Moisson, Gala LettBaraka Precesont des exemples de coopérative d’épargne et de
crédit créées par la CBCA. De ces quatre coopé@swtiles deux premiéres sont trés
dynamiques et mobilisent plusieurs membres avegeusonnel en majorité protestant. Elles
connaissent un grand succés dans la province dd-Kieu et en Province Orientdl€. Par
contre, méme si les deux autres sont citées, ekegstent plus. Elles n'ont pas échappé au
vent de faillite qui a soufflé sur les microfinasoeongolaises entre 2008 et 2009. Elles ont
étée dissoutes de force par la Banque Centraleemie juillet et aolt 2012, a procédé au
remboursement des épargnes des victimes dans te dadliquidatiof’®. La faillite des
plusieurs COOPEC en RDC au cours de cette périxplegae en partie la réinvention de la
SACCOS au sein de I'Eglise. Il faut noter que d'esitcoopératives ont été créées sur
initiative de 'Eglise adventiste. Tel est le casld COOPEC-CDEV ex COOCEDEC et de la
COOPROAC.

4. La communauté musulmane au Congo : commerce des alssures

La mosquée centrale de Butembo attire de plus Bs @& personnes a la priere
organisée au milieu de la journée. Située dansn&e commercial sur 'avenue Matadi, elle
est entourée de magasins a moins de 200 m du M@&ehtal. A son entrée principale, la
cloture est pleine d'étalages occupés par des vesdie chaussures d’occasion et de valises.
Ces vendeurs, tous musulmans, sont des jeunesrtisrdant les activités sont financées par

la Communauté musulmane au Congo (COMUCO) de Buiemb

La vente des chaussures devant la mosquée a é&ébati exercée par une seule
personne. Se rendant compte que pendant la pegmaulsulmans perdaient leurs chaussures

674 Entretien avec monsieur C.W., chrétien protestaek fidéle catholique.

67> La Semencet Bonne Moissoonstituaient au départ une méme COOPEE& SemenceSuite au conflit de
leadership, elle a connu une scission pour donaissance a la seconde.

676 En cette étape de liquidation engagée par le eabifaudit Humanitas, les membres @ala Letu, Baraka
Prece et Somifi Rejaedont pergu respectivement que 30%, 10% et 8,2&é%uars épargnes.
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a I'entrée, un membre de la communauté musulmamis dinitiative de vendre des sandales
a I'entrée de la mosquée. D’autres vendeurs Fejaint dans cette activité. La COMUCO
utilise depuis quelgues années cette activité pooadrer les jeunes démobilisés des groupes
armés pour leur insertion sociale. 25 démobiliggoivent chacun en moyenne 50$ et un
espace de vente de leurs produits d’occasion, #&sléement des chaussures. Le financement
est consenti sous forme de prét. Il provient dentiéne recueillie chaque vendredi a la
mosquée. Aprés déduction des taxes payees auesdevzi;zconomie et de la PMEA (Petite et
moyenne entreprise), le bénéfice généeré est répatte le vendeur (démobilisé) et la
COMUCCP”". Lidéal est que le bénéfice serve au vendeur pquil se constitue
progressivement un capital qui le rendra autonomhedoit aussi lui permettre le
remboursement du principal a la communauté. Deutkeswuactivités sont pratiquées
parallelement a cette derniere : le magasin deduteoimportés de Chine dans la « Galerie
Guangzhou %® et un dép6t de vente de boissons sucrées dansadehén central. La
communauté musulmane utilise toutes ces ressopwes financer ses différents projets
(mosquée pour les femmes, construction d’écolesstasce aux veuves et orphelins, etc) et

élargir sa base.

Les motivations de la COMUCO a exercer ces actvée lisent dans les propos de
F.R qui, durant les entretiens, dit Depuis tres longtemps, la population de Butembo a
souvent une image négative sur les musulmans. Bepute gens pensent qu'ils évoluent
dans un monde de miracle et de fétiches. Ce quit pas vrai! C'est pour cela que la
COMUCO cherche aussi a laver cette image par lessadailleurs, a ce 23" jour de
ramadan, nous venons de convertir 180 personneso@eces jeunes que vous voyez venir
nombreux a la priere de la mi-journée. La commuéaest en train d’étudier comment
affecter aux jeunes chémeurs convertis 'aumdnesgra recueillie durant toute la période
de ramadan. lls pourront commencer de petites @€svgénératrices de revenu sur
financement de la communauté. Vous savez, d’habitich Butembo, les convertis ne sont
pas facilement acceptés dans leurs familles biglogg a cause de I'image négative collée
sur les musulmans. Pire encore, si c'est un jeune &ait déja délinquant avant sa
conversion a l'islam, sa famille le rejette direttient. C’est le cas des jeunes qui étaient

enrblés dans les groupes armés. En méme temps quenimunauté permet leur intégration

677 La clé de répartition du bénéfice se fait selmistgrandes rubriques : 10% sont versés a la COMUOs
au vendeur et 80% doivent étre réinvestis dans\@shandises.

678 | a galerie est ainsi désignée pour héberger |gmsias des opérateurs économiques qui vendentddsifs
importés de Chine a partir de la ville de Guangzhou
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sociale, elle pose des actes pour améliorer sorg@rdans la société. Pour moi, un jeune,
rejeté par sa famille biologique pour sa conversihislam, peut venir habiter chez moi. |l

devient mon frére®’®.

Il apparait que les activités marchandes au seila &@OMUCO sont exercées non
seulement pour améliorer I'image négative de a@itemunauté dans un milieu a domination
chrétienne mais aussi comme stratégie de recrutetiesnadeptes. La confession religieuse
prend aussi le sens d’'une famille large. En 19@8¢a d’ouverture de la premiére moquée a
Butembo, la COMUCO comptait de 20 ménages. Tousrétssus de la famille de Kalemire,
une lignée de chefs coutumiers de la chefferie dehB du Territoire de Beni. De par ses
ramifications musulmanes de I'Ouganda, cette ligdéechefs coutumiers de Bashu est en
majorité musulmane. La ville de Butembo compte argthui plus de 10.000 musulmafs

5. Les témoins de Jéhovah : le commerce des matériad& couture

Le discours officiel de la plupart des témoins deha¥ah tourne autour de
I'évangélisation. A I'entrée des parcelles, ilstsiagilement repérables. Durant la prédication,
ils se proménent en bindme. Toujours élégants rtdlidas a la main pleins des périodiques
Réveillez-vougt La Tour de Gardeils se servent de ceux-ci comme outils d’évangtbs.
Lorsqu’on jette un regard sur les rapports queeaatnmunauté entretient avec le monde des
affaires, il apparait plusieurs éléments. Depui80]19es témoins de Jéhovah de Butembo
dominent le marché des matériaux de couture. Ajaiis n'y a aucun monopole décrété par
les autorités administratives dans ce sens, le dearmagasins montre que les produits de
couture et de broderie sont vendus par les menigses de cette communauté religieuse. Sur
une cinquantaine de tenanciers de produits de beodede couture rencontrés dans la ville
de Butembo, 60% sont des témoins de Jéhovah. lmeaisons de commerce sont toutes
localisées dans un espace bien précis. Elles seenb entre I’Avenue de I'Eglise et 'Avenue
du Centre des deux c6tés de la Rue d’Ambianceoqgd le c6té ouest du Marché Central de

Butembo (Voir figure 9).

Cette situation est le résultat de tout un chemeardrde solidarité « intra-religieuse »
suite aux épreuves traversées par les témoins ldevale Des les années 1920, I'histoire

679 Entretien réalisé le 23 ao(it 2011 avec F.R, unrégsonsables de la COMUCO Butembo. L'entretien a e
lieu durant le mois de ramadan qui a eu lieu dal 29 aodt 2011.

%80 | 'augmentation de la population musulmane a anmilanEOMUCO & construire trois autres mosquées a
Kalemire, Vuthalirya et a Mutiri.
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générale du Congo nous renseigne que le « kitawd#ddgsait I'objet de répressiti. Le

« Kitawala » est en fait I'étiquetage de la tradrcten langue locale du nom de la revue
Watch Toweren francais La Tour de garde, qui propageaitpesgjvement en langue locale

les idées anticoloniales dans la partie australéa@hgo Belge a partir de la Rhodésie du Nord
(La Zambie). La répression exercée par l'autordlomiale avait pour objectif de combattre

les velléités anticoloniales que ce mouvement miigkiit®2

'nue du Marché Avenue du Marché

avenue Naul . Marché
Avenue Ngu Avenue Ngulo . . 2/ Central de

N2

Avenue Bukavu

Avenue Mikund
Contribution de M

Ave, Avenue des Martyrs ©2013 G

Figure 9 : Localisation des maisons de commerce di&snoins de Jéhovah a Butembo

Source: adaptation sur base de Google Map Marker.

L’interdiction formelle de cette association corsiesnelle est intervenue le 12 janvier
1950 par le Gouverneur Général. Dés lors, les lgxréunion seront tenus secrets et changés
en permanené® Si a la décolonisation la mesure d'interdictish légérement assouplie, le
« sectarisme®* dont ils sont accusés a irrité le régime de Moloutva jusqu’a signer le 12
mars 1986 I'ordonnance interdisant les activités Tmoins de Jéhovah au Zaire. Il les traite
« d’ennemis de la patrie et de gens irrespectuanvers I'autorité. Le témoignage de Marcel
Filteau, un sujet canadien et témoin de Jéhovala gipérimenté la répression a Kinshasa en

1986, relate comment l'implantation de cette cosites a été accompagnée d’épreuves trés

%1 NDAYWEL & NZIEM, I., Op. Cit., 1998, p.394.

82 EKAMBO D., J.C.,L’histoire du Congo dans la presse : Des origind$ralépendancel’Harmattan, Paris,
2013, P.115.

%83 FUMUNZANZA MUKETA, J., Kinshasa société et culture’Harmattan, Paris, 2013, p.107.

684 Les Témoins de Jéhovah appliquent les mesuresarseiv dans leur doctrine : le refus de tout Téndein
Jéhovah d’étre membre d’'un parti politique et dmter les insignes, de faire le salut au drapdawhanter
I’'hymne national, d’exercer les fonctions électiydnterdiction de célébrer les fétes nationadggeligieuses,
I'indifférence affichée vis-a-vis des institutiopslitiques, ...
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duré®. Il a fallu attendre 1992 pour qu'ils soient rédigllans leur droit & la faveur de la

Conférence Nationale Souveraine.

Quoigue leur droit ait été rétabli, sur le terrl@s choses ne se sont pas améliorées
directement. Loin de Kinshasa les retombés ne muvgpas immédiatement. Dans les
territoires de Beni et de Lubero la situation ésaitilaire. A défaut de s’afficher librement sur
le plan religieux, le commerce a été le lieu der leisibilité rendue possible grace aux
commercants membres de leur communauté religi®assolidarité était manifestée dans les
activités économiques. La premiére génération aenuercant®® qui ont évolué dans cette
église a dabord fait le commerce des produits catgs avant de se spécialiser
progressivement dans les produits de couture ératderie. La couture et la broderie leur a
permis de propulser leurs coreligionnaires damsdade des affaires et de se spécialiser dans
ce domaine. De facon pratique, les membres vensgiapprovisionner en gros auprés d’eux
pour revendre en détail ces matériels. lls donmganfois ces produits en crédit a leurs
coreligionnaires. L’élégance a laquelle ils sontiras durant leurs prédications aurait été

déterminante pour les orienter vers cette activité.

Par ailleurs, la stratégie d’occupation de cet espémoigne de la solidarité qui existe
entre les témoins de Jéhovah. Selon B., témoirékdevah et vendeur de produits de couture,
le témoin de Jéhovah locataire a tendance a dowfedvord l'information a ses
coreligionnaires lorsqu’il veut libérer le local ygpole commerce avant méme que le
propriétaire ne soit au courft L'asymétrie de Iinformation les met en positiate
repositionnement dans I'avenue pour s’approprietdeaux. Enfin, en cas de difficultés dans
les affaires commerciales, ils assistent leurs nresbans un cadre de soliddfiféce qui

justifierait probablement aussi 'augmentation eler$ effectifs ces derniéres années.

%5 FILTEAU, M., « Biographie. Jéhovah est mon refugtema force», La Tour de Garde-200Qp.25-29
disponible dans la Bibliotheque en ligne de Watawar sur : http://wol.jw.org/fr/wol/d/r30/Ip-f/2000086
consulté le 30 novembre 2013.

%% |es grands commercants, témoins de Jéhovah, ingsligans cette dynamique sont Kaswahili, Muvunga,
Mali et Musule.

%87 Entretien avec B, témoin de Jéhovah. Butembopgsebre 2013.

%88 ||s refusent toutefois de confirmer cette déclaratrés répandue dans la région.
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6. Les activités socioéconomiques des Eglises de révei

L’Eglise Christ et Compagnon (CHRISCO) et I'Eglisésus Christ Seul Sauveur
(JSS), sont deux Eglises de réveil qui disposeattiités particulieres non seulement pour

leur fonctionnement mais aussi pour répondre asrihe des membres.

Pour CHRISCO, deux grandes activités sont permasehfune est une activité de
solidarité en faveur des prisonniers et l'autrel’estverture de salons de coiffure en ville. En
effet, cette église organise de maniére permarmE#eisites aux prisonniers. Avec ses quatre
paroisses réparties dans quatre communes dedadeilButembo, I'église s’organise pour que
chaque mois les fideles des différentes parois&ss ane journée de visite a la prison. Les
paroisses se répartissent les semaines pour afstoer des visités®. Dans la commune de
Vulamba, I'église affecte chaque mois 300$ a I'ackeproduits alimentaires et de biens de
premiére nécessité pour subvenir aux besoins gedan. Dans la commune Mususa, cette
dépense mensuelle est en moyenne de 500%. Lessdspamensuelles de I'église pour toute
la ville sont en moyenne de 1 200$ en raison d'd$né mensuellement par les adepfes
Cette activité devenue permanente contribue a geutant soit peu les prisonniers qui vivent
dans des conditions carcérales misérables. L'a&titant devenue permanente au sein des
églises, elles apparaissent comme des partenaildstat qui devrait s’en occuper.

CHRISCO a investi aussi dans les activités de waffL'église fait fonctionner une
chaine de 15 salons de coiffure avec 45 agentsr{lesnet femmes) engagés a temps plein.
Les recettes journalieres de chaque salon de oeiffant réparties comme suit : 40% pour
payer les coiffeurs, 30% pour la maintenance dwerigtet la location des locaux et enfin
30% versés a la caisse de I'église. Il faut notssaque les quatre paroisses se répartissent le
champ d’investissement. Chaque église investit temsalons de coiffure dans la commune

ou elle est implantée. La pratique permet d’éwdtéventuels conflits.

Des activités similaires sont observées au seirEgéise de réveil Jésus Christ Seul
Sauveur (JSS). Sa particularité est d’avoir crgige2004 I'association ¥éranda» qui est
le regroupement de 14 Eglises de réveil de ButerhlassociationVérandamobilise les
membres des Eglises de réveil pour se souteniretiemoent afin de financer leurs activités

de petit commerce. La caisse centrale constituéellgapermet aux membres d’emprunter au

%9 Informations recueillies dans les paroisses de ISER® de Butembo en juin 2012 contrevérifiée & lagor
Kangwangura.

9% CHRISCO compte en moyenne 1 200 fidéles danslla dé Butembo. Les recettes sont donc fonction du
nombre de membres qui ont effectivement libérésleontributions mensuelles.
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taux de 2% une somme a rembourser pendant 6 mais. rRinimiser les codts liés aux
importations, I'association a été utilisée entr@£2@t 2009 par les membres pour assurer les
approvisionnements groupés en marchandises desapaygues. Deux ou trois membres de
I'église sont désignés pour approvisionner lesesutt partir de la Chine. Ces derniers
établissent les commandes qu’ils présentent adokaison pour validation. L’association les
confie ensuite aux personnes désignées pour adsmerovisionnement. Si les demandeurs
n'ont pas assez de moyens financiers pour payes leommandes, la ¥eranda» leur
accorde du crédit. L'association sert aussi a préex églises membres pour leur
fonctionnement. Une partie de la collecte réaldaes chaque église membre est versée a la
«Véranda »pour contribuer au paiement des pasteurs donlid&g’est pas en mesure de
couvrir leurs besoins essentiels. Grace a cettegpea la mutualisation de la paie des pasteurs
permet a ces derniers de nouer les deux boutéirada mois lorsque leurs églises n'ont pas

assez des fidéles.

La pratiqgue a connu tout de méme en 2009 un coupodague lavérandaa confié
250008US a deux jeunes gens désignés pour se remdhine mais ont plutét disparu avec
la somme jusqu’a ce jour. La difficulté a condaivérandaa prendre quelques mesures. Elle
a décidé d’abandonner la pratique consistant aierofds fonds aux fidéles choisis pour
I'approvisionnement a I'étranger. Merandane sert plus qu’a assurer la couverture meédicale
des membres a hauteur de 60%. Composée de l4séggigéveil, si le membre appartient a
I'Eglise JSS, cette derniere prend en plus en eéh20§6 de la facture, soit une couverture de
80%.

Ces exemples illustrent limplication des Eglises déveil dans les activités
économiques contrairement a ce qui est connu dapisibn publique de Butembo ou elles
sont seulement réputées pour leur prosélytisme.ihigatives entreprises sont fortement
limitées sur le plan juridique et organisationrteh effet, suite au détournement des fonds
susmentionnés, Mérandaa di abandonner les achats groupés de marchaadigtémnger.
Cependant, le détournement des fonds comme cebarned dans cette association ne peut
étre considéré comme un cas isolé car toutes tastwtes financieres de la région sont
confrontées au méme probleme lorsque la structimet pas en place des garde-fous sur le

plan juridique et organisationnel.
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Conclusion

L’ensemble des activités marchandes présentéesceacisapitre s’inscrivent dans la
pratique d’autofinancement de chaque confessioigieake. Il s’agit d’'un ensemble
d’activités entreprises pour générer des revenualierde couvrir les dépenses des initiateurs.
Les différentes unités de production font la coremce aux acteurs privés non
confessionnels. Si ces activités sont pratiquéessean des paroisses ou dans d’autres
structures associatives créées au sein d'une cofeeligieuse dans le cadre de sa politique
sociale, elles ne s’écartent pas du systeme matatk@na région. Elles dépassent la simple
logique d’autofinancement deés lors qu’elles conféeix acteurs religieux un certain pouvoir

dans la société, pouvoir auquel I'Etat peut aussiaamettre.

Les églises ne peuvent étre distinguées des aatk=irs marchands dans des
domaines aussi variés que le transport, le petitngerce et les unités de transformation, le
marché des matériaux de construction, le secteuwratiment et le secteur de la pharmacie.
Leurs statuts d’'asbl ne les empéchent pas de miEgractes commerciaux de maniere

professionnelle et de proposer leurs servicestatl®& aux autres opérateurs économiques.

Cependant, il existe des activités spécifiques mpeut rencontrer dans les paroisses.
L’Eglise catholique se démarque par des projetssguit exécutés dans les paroisses. Si
certains projets prennent naissance a partir dataua extérieur au milieu, les paroissiens
arrivent a se les approprier. La coopérative Makodge Lukanga en est une illustration. Elle
a permis a la paroisse d’exercer une influencectdireur I'’économie locale non seulement
dans les activités commerciales mais aussi dangrdsfonctions comme la garde des fonds
de la localité, le cambisme, I'organisation de diasnce maladie, I'émission d’'une quasi-
monnaie, etc. La paroisse est donc en mesure dieatrun changement social dans la

localité suite aux effets d’entrainement sur d’asitsecteurs.

Par ailleurs, I'église peut recourir a ses souscsires pour s'insérer sur le marché du
microcrédit en créant ses propres regles d'accescrédit. Tout en empruntant des
meécanismes applicables aux coopératives d’épargde erédit (COOPEC), les associations
protestantes de microcrédit développent leurs segle, malgré des limites, constituent une
alternative pour les fidéles pour financer leursnoprojets. Les communautés ecclésiales de
base (CEB) sont des structures intermédiaires ti pasquelles naissent le microcrédit et la
micro-assurance. Elles présentent l'avantage d’'é@&e lieux de réciprocités entre les

membres.
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La spécialisation confessionnelle dans les acwgnomiques ne peut étre décrétée.
Elle est le résultat d’'un contexte historique peoarchaque confession religieuse qui cherche
non seulement a se maintenir sur le terrain massiauassurer sa visibilité. Les initiatives
marchandes constituent dans bien des cas de nesifelines d’élargissement des familles
des bénéficiaires. Elles produisent de nouvellesntitts pour les membres qui
n'appartiennent plus a leur famille biologique maggpartiennent a la famille religieuse qui

les prend en charge ou leur fournit des moyens€ieas pour exercer leurs microprojets.
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Chapitre V : LES STRATEGIES DE MOBILISATIONS DES FO NDS
-PRODUITS, PRATIQUES ET ACTEURS-

Dans toute organisation sociale autour des strestueligieuses s’operent des flux
financiers. Dans le quatrieme chapitre nous avassye d’identifier une série d'activités
menées par les confessions religieuses dont lessomd a caractére marchand. Mais jusqu’a
présent nous n'avons pas évoqué les éventuellesesode financement et les canaux de
transfert de fonds utilisées par les difféerenteas. Ce chapitre se consacre a analyser les
stratégies internes et externes de mobilisationfaleds ainsi que les différents canaux de
transfert de fonds empruntés par les acteurs.

V.1. Stratégies internes de mobilisation des fondd interactions des acteurs

Diverses sources de données comptables permegtelstthguer deux types de fonds
pour financer les budgets des associations coofassiles et leurs activités connexes. Les
fonds sont mobilisés soit pour financer le fonatiement de la confession, soit encore pour
financer les projets de développement qui s’ingorivdans sa politique sociale. Si d’habitude,
ces flux financiers se présentent sous la formsutdeentions, de dons, d’achats, etc., dans les
territoires de Beni et de Lubero, il existe dediguees de mobilisation de fonds qui n’entrent
pas dans cette catégorie. Il est donc questionogiseulement de rappeler les stratégies de
mobilisation traditionnelles pour l'autofinancemel®s confessions religieuses mais aussi de
se pencher sur leurs particularités et leur infbg@esur I'économie locale. Deux espaces sont
identifiés pour la mobilisation de fonds: la mddation dans les lieux de culte et la
mobilisation en dehors de ceux-ci. Certes, le peeragpace présente un caractére officiel.
Tout en le présentant, il faut remarquer qu’il aprésente pas grand-chose pour comprendre
le financement du développement localement réphsdes acteurs confessionnels. Ainsi, les
pratiques en dehors du culte viendront intéressiée section pour éclaircir ce champ d’action

confessionnel ainsi que les interactions entradésurs.

1. Mobilisation des fonds dans le cadre des cultes

Les budgets des structures religieuses, essentmtleles paroisses, sont alimentés de
facon permanente par des flux anonymes pour lestmeégularité dépend de divers facteurs
liés a la vie religieuse et sociale des fidelesleSiconfessions religieuses peuvent se lancer

dans des activités marchandes, il est généralesaemt qu’elles développent en commun des
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activités sur la base de d6Ms La mobilisation des ressources peut s’opérercamscd’un
office, c’est-a-dire durant les cultes. Cependguouiqu’il y ait une certaine convergence des
pratigues de mobilisation suivant le lieu, elledfédent dans leur nature suivant les

confessions.

1.1. Le diocese de Butembo-Beni : pratiques d’autofinareament

Dans le diocese de Butembo-Beni, il est possibleliginguer les recettes réalisées
pendant les offices (les quétes), celles liéesdetaande des sacrements, ensuite les timbres
ou deniers de I'Eglise (DDE) et enfin les dons dsvé®urant les offices nous rencontrons les
guétes et les intentions de messe. L’administratessacrements mobilise non seulement les
sommes percues lors de linscription a un sacremmeais aussi les frais connexes (papeterie,
formation, etc.). Le timbre est I'outil utilisé pole DDE. Il s’agit de timbres fabriqués par le
diocese en Belgique qui doivent étre collées ssichtes des baptémes. Alors que les dons

sont volontaires, le timbre se présente quasimantie un impot.

a. La quéte

La quéte est une pratique financiere courammenereés dans les églises. Selon
Nicolas de Bremond d’AP& le mot serait assimilé & I'image des quéteurspasisent dans
les rangs des fidéles au cours d'un office religipaur recueillir les dons. Il signifie aussi
cette sollicitation a I'extérieur des églises (démsue ou sous le porche), lorsque I'action
consiste a demander ou a recueillir des dons eanagy en nature pour des ceuvres pieuses
ou humanitairés®. Dans le champ religieux, il s'agit de I'offrandenstituée de dons que
font les paroissiens lorsqu’une messe est célébraae intention particuliere. Durant les
cultes, les fideéles parcourent les rangs, une dtalgela main dans laquelle sont déposés des
billets des banques, notamment des francs cong@aisaines paroisses utilisent les paniers
placés dans les allées. Dans ce cas, les pangemsiltent ainsi les offrandes des paroissiens.
Il faut retenir que toutes les quétes n’ont pasdsne destination.

%91 pour I'Eglise catholique, le Code de droit Canarigstipule que les fideles sont tenus & I'obligatite
subvenir aux besoins de I'Eglise afin quelle dispade ce qui est nécessaire au culte divin, auxre®uv
d’apostolat et de charité et a 'honnéte subsigtatec ses ministre. C€ode de droit canoniqudivre Il, canon
222-81.

%92 De Bremond d’Ars, NicolasDieu aime-t-il I'argent ? Don, piété et utopie salei chez les catholiques en
France,L’'Harmattan, Paris, 2006, p.41.

%93 e mot quéte a été associé progressivement aésireligieux bien qu'il puisse s'agir aussi d’acte laic
mené par des organismes habilités par I'Etat. Rample, le mariage civil donne lieu également a guéte
effectuée par un employé municipal.
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Dans le diocése de Butembo-Beni, on observe damséme office I'organisation de
plusieurs collectes a des fins différentes. La p@eencollecte est d’habitude une quéte
prescrite qui recueille I'offrande affectée d’abadx dépenses de I'Eglise durant les cultes
(cierges, vin de messe, hostie, ornements) ainguguessources de la paroisse (fourniture de
bureau, carburant, prime des agents pastoraux,es)altres quétes sont considérées comme
spéciale®™. Ainsi, la deuxiéme collecte au cours d’'une messaffectée a la prise en charge
des prétres de la paroisse. Des collectes domasicléciales peuvent étre organisées pour
financer des projets au sein de la paroisse (agmigin, extension ou réfection de I'église,
construction de presbytere,...). Il existe aussi«lgaétes impérées », celles qui ne sont pas
destinées aux ressources des paroisses. Ellesnomfiractere solidaire et peuvent étre
affectées aux missions, aux vocations, aux ceuweshdrité (déplacés de guerre),... Elles
sont soumises a un calendrier établi annuellemenjour de la quéte impérée, il y a deux
quétes, celle de paroisse et la quéte impéréeutgjo d’habitude est annoncée le dimanche
précédent suivant le calendrier du diocese. Laequ@bérée est faite séparément a la fin de la
messe avant la sortie des fideles. Il est de coaitams les différentes paroisses que la quéte

du jour de Noél est destinée aux séminaristes.

Par ailleurs, la mobilisation de la quéte a adajeéplus en plus les pratiques qui
recourent a une compétition des participants ae.cGette compétition consiste a stimuler les
fideles a donner plus d’argent en opposant deuggoaies de gens. Elle peut opposer les
habitants de deux quartiers d’'une méme paroisse,lesu travailleurs d'un secteur
socioéconomique contre un autre (entreprises puddigcontre entreprises privées). La
pratique peut enfin opposer les hommes et les fememe suivant I'ordre de naissance
familiale des participants a la colle¥f® Les «hommes ainés » dans leurs familles
respectives peuvent ainsi faire la compétition dgsc< femmes ainées » qui sont présentes au

culte. La compétition peut étre organisée entrecéalets des familles opposant par exemple

®%* CODE DE DROIT CANONIQUE, 1984, Canon 1266.

%9 a coutume des Nande dans la région de Butembiprdans I'ordre de naissance un prénom numérigiie
indique la place occupée hiérarchiquement a lasaace par le nouvel arrivant. Pour les garcongréenier
s'appelle Nzanzu (Kambere, Paluku, Kamuha), le @eme Kambale (Kambasu ou Tsongo), le troisieme
Kasereka (Kabuyaya ou Kamathe), le quatrieme Kakeleinquieme Katembo, le sixieme Mbusa ou Kaetsa
le septieme qui est considéré comme le derniempsiap Ndungo. Les mémes équivalences existent [@sur
naissances du co6té féminin. Ainsi, la premiére filans I'ordre de naissance s’appelle Masika (Kemyou
Kasoki), la deuxiéeme Kavira (Katsiravwenge ou Bila)troisieme Kavugho ou Swera, la quatrieme Kaham
ou Mbambu, la cinquieme Katungu ou Tungu, la sixékyakimwa et la septiéme qui est aussi considérée
comme la derniére s’appelle Kalivanda ou Katya. ll@aeque soient leurs variantes, ces noms sonbads
selon les circonstances de naissance tout en tagpdordre d'arrivée. Tout en gardant I'ordre tiaée, le
nom attribué a I'enfant peut signifier qu'il est né pas du vivant de ses grands- parents soitrgdsesoit
maternels.
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les hommes aux femmes. Deux paniers sont dansscenisaa la disposition des paroissiens,
I'un pour recueillir Faumone du premier groupel’autre celle du second. Les recettes sont
publiées le dimanche suivant avec précision srdeipe qui a donné le plus d’'argent. Le
groupe moins performant se trouve dans une foreeicte d’obligation sociale de relever le

défi en donnant plus d’argent le jour suivant.

b. Le casuel

Le casuel est 'ensemble des ressources obtentgeslds cérémonies occasionnelles
au sein de I'Eglise catholique. A la différence deétes, le casuel est une ressource aléatoire
du moment que les flux financiers sont irrégulid®ayé par la population demandeuse, le
casuel est constitué des recettes obtenues lorsédémonies de mariage, de baptéme, de
communion, de confirmation et des obseques. Pampgiee a la paroisse Saint Cyrile
d’Alexandrie (tableau 5), I'inscription des mariaget des baptémes participent en moyenne
respectivement a hauteur de 20,39% et 2,55% awttescparoissiales. Dans le diocese, si
I'inscription d’'un mariage est tarifée normalemantO$US, de maniére spéciale, le tarif peut
étre fixé a 503US. Dans les paroisses situées gummirbain, les inscriptions sont payées en
espéece. Au village, elles peuvent étre fixées @nraasoit suivant la valeur d’'un bien sur le

marché : la valeur d’une poule par exemple.

L’'analyse des flux financiers du casuel révele tjuscription au mariage (en tarif
normal ou spécial) est la rubrique la plus coltelseeffet, cette inscription fait appel a une
série de dépenses a effectuer en amont et enEavamont, il faut souligner que les candidats
sont contraints a effectuer le test de groupeswusasgt d’état sérologique. Nous I'avons dit,
suite a la collaboration entre les Communautésési@lkes Vivantes (CEV) et les paroisses,
'accés au sacrement exige des contraintes vosesaerifices. Pour le mariage, le secrétariat
de la paroisse Saint Cyrile d’Alexandrie établieuettre de recommandation tarifée a 1$ pour
étre admis a passer le test sérologique ou le speamme au laboratoire dont le prix varie
de 10 a 20$.
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Tableau 5 : Recettes mensuelles - Paroisse Saintriyd’Alexandrie en $US en 2011

Mois Quétes Timbres mariages baptémes Intenti@mns
de messe

J 1365,64 254,93 275,03 30,05 57,00 89,95
F 895,79 142,00 250,13 12,66 63,03 60,75
M 744,78 325,06 224,96 77,00 38,05 99,95
A 1144,79 266,12 324,91 0,00 3,94 884,71
M 842,87 200,04 350,03 114,48 32,99 399,90
J 826,44 225,02 299,92 47,48 31,97 136,17
J 1020,40 356,92 970,02 54,93 42,02 87,08
A 764,35 113,98 500,03 80,47 18,97 103,07
S 802,51 197,37 340,19 42,54 68,74 169,34
O 1003,89 116,05 280,53 30,32 113,00 637,63
N 1257,29 328,92 484,97 64,66 687,86 475,40
D 1196,27 466,95 982,00 34,05 89,33 353,88
Moyenne 988,75 249,45 440,23 49,05 103,91 291,49

Source: Archives compilées de la paroisse Saint Cyrildekandrie.

Les résultats sont transmis au secrétariat paabissus pli scellé pour étre signifié
aux candidats. En aval, c’est-a-dire apres insonpdu mariage, il faut payer 5% pour suivre
une formation catéchétique. Les demandeurs quéepméf recevoir une formation accélérée
doivent payer 20$, soit 15% de plus. Dans la mesurka cérémonie nuptiale est a transférer
dans une autre paroisse que celle ou les demanoleussiivi la formation, il faut payer 25%
pour que la célébration soit transférée. D’autrépedses qui constituent les ressources
paroissiales a signaler sont les frais d’initiaticimrétienne de 5% pour les candidats qui

n'avaient pas encore recu antérieurement les saatsnavant de baptéme, communion et
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confirmation. L’inscription de baptéme des bébésiteoégalement 6% dont 1$ pour le

paiement de la carte de baptéme.

Par ailleurs, s’il est certain que les quétes mnt tous les dimanches, le casuel a de
par sa signification un caractere ponctuel. Il femit de méme nuancer pour les cas des
mariages dans la zone d’étude ou les célébratiomtiabes sont trés nombreuses. La
fréquence élevée des célébrations de mariages ldamégion ne peut nullement étre
considérée comme ayant un caractére permanent doemioque ces célébrations sont
soumises a des préparatifs trés longs pour desngitanciéres et culturelles. Le choix des
dates exige un certain compromis entre les famdlganisatrices d’'une part et d’autre part

entre ces derniéres et les officiants.

Il s’observe une variabilité des journées de célidins de mariage qui témoignent
que, en plus de son aspect juridique, rituel agiglx, il influence énormément la société.
Son organisation a des effets culturel, social @tnémique. Le choix des journées de
célébration est dicté par I'organisation des masatans différentes localités. Il n’est donc pas
surprenant de rencontrer certains jours particuber la voie publique des corteges de motos
et de voitures qui accompagnent les couples matidgeu de féte ou de prise de photos. Si
dans les milieux urbains le marché s’organise chajgurr, dans les localités rurales il
s’organise d’habitude deux jours par semaine. e ¢t marché est en général choisi par la
plupart des familles pour organiser les mariagesju explique I'effervescence des cortéges
de motos et de voitures sur la voie publigue chameecredi et chague samedi dans les
localités de Musienene et de Lubero situées respeantnt a 20 et 45 km au sud d Butembo.
Cette effervescence autour des mariages peut si@sailleurs le mardi et le vendredi (a
Lukanga, Luotu, Kipese) ou encore le lundi et ledje(a Masereka-Nyabili). Cette
institutionnalisation du choix des journées de agei n'est pas un fait de hasard. Cela
s'inscrit dans une longue tradition culturelle l&e monde rural. Déja le mariage coutumier
qui correspond a la remise de la dot s’organisgiblir de marché. La cérémonie du mariage a
toujours été depuis longtemps le moment de témpigneolidarité du village. Suite aux
activités champétres, le village reste désert lan@e. Le dimanche et les jours de marché

sont donc préférés pour réunir le maximum de témpour agrémenter une féte.

Les confessions religieuses sont aussi soumisestta gique. Si les marchés
s’organisent actuellement tous les jours dans liéieun urbains, I'évolution du contexte n'a

pas changé cette pratique de facon significative. systeme demeure dans un « effet
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d’hystérés®% dont les causes sont & chercher ailleurs. Lesaiotes liées au mode de vie
urbain font que le samedi soit toujours préférécheix d’'une journée est par exemple dictée
dans les villes de Butembo et de Beni par la digplid@ des salles pour I'organisation de
toute cérémonie nuptiale contrairement au villageles fétes se déroulent en plein air ou

encore dans des hangars de fortune montés poucdastance.

Quoigu’il en soit, en amont et en aval de ce preggsces journées de mariage sont
déterminantes dans les flux financiers tant posirsteuctures religieuses que pour les autres
acteurs impliqués. C’est durant ces journées gsieateéeurs impliqués réalisent le plus de
recettes. La location des lieux de manifestatidoueties voitures pour gonfler le cortege, la
vente de carburant pour cette cause, la prise dioghla décoration des lieux de fétes de

mariage sont autant de dépenses engendrées pagro@npene social.

c. Les intentions de messe

Sous le nom « d’honoraires de messe », il s’agineg’somme d’argent versée a
I'occasion d’'une messe par une personne qui s@ulai I'intention qui la préoccupe soit
prononcée au cours de 'office. Selon Nicolas denBynd d’Ars, la pratique existe au sein de
I'Eglise catholique depuis le ¥ siécle. Elle était le moyen de rémunérer le prétiecté en
paroisse ou qui appartenait a un ordre religieaxir Rntretenir le corps sacerdotal, le peuple
pouvait obtenir un acte de culte selon certainfstdra pratique a conduit a des dérives des
lors qu’elle a abouti a la personnalisation degntibns de messe. En effet, la qualité du
prétre qui célébrait a été le facteur importanté&fartition inégale des honoraires. Un prétre
ayant un réseau de relation important ou de pgtémmée pouvait recevoir plus d’intentions
de messe que ses confréres. La réforme des modesnd@ération qui a suivi le Concile
Vatican Il a permis un traitement officiel et idigqte pour les prétres au sein d’'une méme
paroisse. La mise en commun des ressources pepeuee clergé est une mesure qui a
conduit & la neutralisation de la personnalisaties intentions de mesS€. Dans le diocése

de Butembo, I'intention de messe est fixée a 1$pesse.

69 | 'effet hystérése en physique désigne la propdéié systéme qui tend & demeurer dans un certairalrs
que la cause extérieure qui a produit le changed®et état a cessé. Nous considérons qu'il jea lefstérése
en milieu urbain quant au choix des journées d'oiggion ou de célébration de mariage deés lorsdames le
temps ce choix était dicté par la tenue du mar8héil du temps, les choses ayant changé, le maseh@nant
chaque jour, le choix de célébrer un mariage lecredr et le samedi persiste toujours. Il ne s’epmi plus par
la journée de marché.

%”De BREMOND D’ARS, N.Op.cit, 2006, p.44.
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d. Les timbres dans le diocése

Tout comme les quétes, le casuel et les offraridegenier de 'Eglise (DDE) est une
des ressources des paroisses catholiques. Il agie participation annuelle libre des
chrétiens catholiques d'un diocese. Le DDE appelgsiaDenier du culte est la version
moderne du précepte de la dffffell fait d’habitude I'objet d’'une campagne d’infoation
qui permet de sensibiliser les paroissiens auxefgagt aux besoins de leur diocése. Cette
campagne est congue par chaque diocése, avecdeuwsrde professionnels de la collecte et
de bénévoles. Le diocése de Butembo-Beni émet id@xels qui sont payés par les
paroissiens (figures 9 & 10). Ces imprimés de valesont fabriqués a Bruxelf8 et portent
chacun une effigie ou un ensemble d'effigies quimt de les différencier tant du point de

vue de la valeur que de la catégorisation des ibotoles.

Diocése de BUTEMBO - BENI S hE :

PAROISSE DE JUBER0 RF£2Z U
< SRR . 2
Nomen CLAUDIIVE HAHAM Bii 3
— KASCrnOwh e
Nater 5/1(‘5/, Vo) 32330 Muile z
Pater BDELIVE 1.4 389 Musy i
Natusin __LUBEAG . die  FiT 93 g
Bapt. in Ro. die é-/2-¢3 No 22672 1(5:
Comm. in ¢ Z%< ’ 2R die Xo-£€-2003 NOTANDA

Confir. in p7d/iLdrys# die £3 /¢ /LleoosS”

SUSCIPIENS : [HERESE KAcGHole

Figures 10 & 11 : Carte de baptéme - identités duguteur (recto) et timbres apposés (verso)

Source: Nos enquétés

Trois types de timbres sont émis localement paglide Catholique. Le premier
timbre d’une valeur de 0,25% est frappé de I'effige Marie et porte les écritdvtarie Duc in
Altum ». Sur un papier de dimension A4 on compte 100 timbse# une valeur de 25$.
Destiné aux demandeurs de sacrement de baptéest,phyé par les parents du bébé ou par
le demandeur lui-méme si ce dernier se fait bapéidége adulte. Le deuxiéme d’une valeur

de 0,5% est frappé de l'effigie de I'évéque actlieldiocése. Un papier de dimension A4 est

698

Idem p.51
%99 | e frére de la congrégation des Augustins de bigstion Maurice décédé & Bruxelles en février 28¥3é
pendant plusieurs années chargé de I'économat ahe¢sk de Butembo-Beni a I'étranger. La fabricaties
timbres était également assurée par lui.
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de 108 timbres, soit 54% la valeur du papier. tlps/é par les demandeurs du sacrement de
communion. Le dernier timbre porte I'ensemble dgpfls de trois évéques qui se sont
succédé dans le diocése depuis sa cré8fiobestiné aux demandeurs de sacrement de
confirmation, il est également payé annuellemeh$ dar tout catholique majeur. Le papier

A4 est subdivisé en 121 piéces, soit une valedr2dé.

Ces différents timbres ne constituent pas des isnpdtvrai sens du terme et encore
moins des dons. En effet, le demandeur d’'un sasreme son tuteur est libre de les payer
tant qu'il se reconnait comme membre de la commiénaaroissiale. Leur écoulement
dépend de la sensibilisation faite par le clergécsé dans les différentes paroisses. lls ont
tout de méme un caractére contraignant du fait udemande d’un nouveau sacrement, les
secrétariats paroissiaux sont tenus de recouseldites antérieures. La régularité annuelle et
la fixité du troisieme type de timbre ne font pamrplus d’eux des dons. lls sont sans
commune mesure avec la capacité financiere cotitrdowdes demandeurs. L’Eglise ne

distingue pas les personnes a haut revenu de geli@senent une vie précaire.

Au regard des données du tableau 5, on peut étaigircorrélation positive entre les
recettes mensuelles paroissiales liées aux tindireslles liées aux demandes de sacrements.
Plus les recettes des inscriptions au mariage kbaptéme augmentent, plus celles des timbres
augmentent également. Les recettes des timbrescemétées a 65% a celles des demandes
de sacrements. Méme si la corrélation ne mesunenautent la relation de causalité, il y a
lieu de constater que malgré la sensibilisatioeatffée a la paroisse, c'est la demande des
sacrements qui les déterminent & 43%Face & une contrainte de mariage, le paroissien
demandeur du sacrement est davantage disposé a lpatimbre exigé contrairement a
d’autres périodes de sa vie religieuse. Ce quiifigiste caractere contraignant du
recouvrement. Dans la pratique, apres paiementyigeettes sont apposées et collées au
verso des cartes de baptéme. En termes des redettesmbres constituent la troisieme
ressource financiere du diocese. Faisons aussrgesrraque la dispersion géographique des
paroisses conduit a une concentration des reatesles paroisses urbaines ou peériurbaines.
Tout comme les intentions de messe, les sommesigerge la vente des timbres sont

envoyées par les paroisses a la procure pour tisati@n. Alors que I'argent récolté pour les

| s’agit de I'effigie de Mgr Henri Pierard (premiévéque du diocése), de celui de Mgr Emmanuellikata
(deuxiéme évéque entre 1966-1998) et celui de MgicMsédech P. Sikuli (évéque de 1998 a nos jours).

01 Ces pourcentages sont obtenus aprés calculs dffiiemts de corrélation et de détermination etesedeux

variables en appliquant la formule du coefficiemt abrrélation de Pearson et en calculant la caefficde

détermination qui n’est rien d’autre que le caméemier.
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intentions de messe est centralisé a I'’économairgépour étre redistribué comme pécule au
clergé du diocese, les timbres font I'objet d'unestipn particuliere. Le « préposé de
SADAKA», c’est-a-dire le chargé de la gestion des timlessaffecté en permanence dans

les enceintes de la procure de Buteffibo

1.2. Les stratégies des églises protestantes

Dans les confessions religieuses, le recours aueaioa la collecte est la regle.
Cependant, les pratiques different d’'une confesaidiautre tant dans leur forme que dans
leur dénomination. En réalité, ces pratiques répohd un méme objectif : 'autofinancement

et le fonctionnement de la communauté religieuse.

Dans les paroisses de la Communauté Baptiste atreCda I'Afrique (CBCA),
essentiellement dans la paroisse de Tamende aeBetans la paroisse Butembo-Centre a
Butembo, la quéte mobilisée chaque dimanche esmeyenne de 540%. Les paroisses
périurbaines, comme celle de Vutahira a Butemb@gsire une moyenne dominicale de
150%. Dans les paroisses rurales, ces recettesngmtidcres vu les conditions de vie précaire.
Des situations similaires s'observent dans les ipsgs de la Communauté des Eglises
Baptistes au Centre d I'Afrique (CEBCE) ou la mayendes quétes a Butembo est de
225§,

a. Les stratégies des kimbanguistes

Pour I'Eglise kimbanguiste, il a été difficile d'mmir les données chiffré®s
Cependant, la pratique de mobilisation de fondseaude culte auquel nous avons participé a
Beni semble intéressante. En effet, pour 'EgliseJésus-Christ sur Terre par le Prophéte
Simon Kimbangu (EJCSK), la collecte s’opéere sousime densinsaniqui est une pratique
de collecte par compétition entre les hommes efdesmes. Les hommes et les femmes
défilent pendant le culte avec des billets de bargue les fidéles brandissent a la main a la
maniere des drapelets au rythme de la fanfareb(llets sont déposés dans deux paniers, un
pour les hommes et un autre pour les femmes. Lte coinsacre plus de la moitié de son
temps a la collecte dans la partie cultuelle geekimmbanguistes appellent « sociale ». Le

nsinsaniest une invention de I'église kimbanguiste pour itns#y les forces afin d’établir un

92| recoit directement les ordres de I'évéque.

%3 Informations recueillies aux secrétariats desdifiites paroisses.

94 Durant nos enquétes en 2012, la paroisse Conikgaque nous avons choisie était en situationondit
Les messes ont été suspendues pendant plus dermesnsuite aux accusations portées aux pasteurlegar
paroissiens pour mauvaise gestion.
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mode de vie communautaire pour répondre aux bestgirses adeptes. Il faut distinguer le
petit et le grandnsinsani Si le premier a lieu tous les dimanches, le sgécanlieu
traditionnellement le premier dimanche du mois.démier est celui qui pourvoit davantage
'Eglise de fonds. La pratique s’inscrivait au dehldans le contexte d’exclusion des
kimbanguistes des ceuvres sociales des Eglisesomissies. Il s’agissait de relever le défi en
s’occupant de I'éducation et de la santé des aslepgnsinsania permis a 'lEJCSK dans la
région d’initier plusieurs projets d’autofinancerhatans I'agriculture et la briqueterie. A
Butembo, par exemple, cette pratique a permis glis& kimbanguiste d’acquérir deux
champs agricoles a Kirima et Kitsombiro a 75 kmsad de Butembo et deux briqueteries.
Certaines collectes sont affectées a la construckss écoles kimbanguistes de la région. Tel
est le cas du Complexe Scolaire Wapole appartenBBICSK qui est construit en recourant

a cette pratique.

Lorsqu’on interroge les participants asinsanj il apparait qu’ils s’y impliquent avec
détermination. Quel sens ces acteurs donnentldardoratique ? En effet, l@snanine peut
pas étre vu comme une simple compétition. La puatise révéle aussi comme une forme
d’auto-affirmation et de fierté des individus qupgrticipent. Lorsque les femmes se levent,
elles contribuent non seulement au financemenpdgsts de I'Eglise mais manifestent aussi
leur capacité financiere dans la mesure ou il @stuene de considérer localement les femmes
comme financiérement dépendantes de leurs magsohbmie congolaise étant devenue au
fil des années une économie de la débrouille dagsgelle les femmes n’ont pas tardé a
montrer a la face du monde leur capacité d’étre viéstables chefs des ménages qui
détiennent des capitaux, les collectes au seirégeses sont aussi des lieux d’expression de
cette capacité. Une chose est slre dans la pralignsinsani: a chaque étape du culte, la
publication de la collecte prend un « caractérer@gendes lors que celle-ci représente

davantage la participation des femmes présenteslt

b. Les stratégies au sein de I'Eglise adventiste dure jour
La remise des enveloppes aux fideles a la fin dite coonstitue la stratégie

couramment utilisée. Il s’agit d’'une sorte de «dgart ». Si toutes les confessions recourent
a cette pratique, chez les adventistes, elle susoit intérét particulier. Pour garantir la
transparence, les participants aux cultes remetEnenveloppes dans lesquelles sont glissés
I'argent et le formulaire de la clé de répartitiden montant offert. Le papier porte également
le nom du couple ou de la famille qui fera le dooffreur du don est identifié en considérant
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que I'apport est suivi d’une bénédiction orientéesvla famillé®. Cette pratique met une
certaine pression sur la conscience des fideledaiésque leurs identités sont connues a
I'avance pendant la remise de I'enveloppe. En easidbilisation d’'urgence, I'Eglise procéde
a la catégorisation des offreurs suivant les cagicheciales. Les étudiants ne peuvent
contribuer au méme titre que les salariés et entmias que les commergants et opérateurs

économique$®.

Deux départements fonctionnent ainsi dans I'Egkskentiste au niveau local :
le département « Dorcas » et le département lencddmnaritain ». Le premier département
est uniquement géré par les femmes et se fait devapar les enveloppes décrites
précédemment. En effet, le formulaire glissé dars/eloppe comprend en plus une rubrique
du département d’affectation. A la fin du culte teimadaire matinal de chaque mardi, les
femmes membres de ce département se réunissent qoooptabiliser et décider de
I'affectation éventuelle des fonds soit pour ai@srmalades soit pour soutenir financierement
certaines familles adventistes locales pendantpéggodes de deuil. Ce fonds permet au
département d’acquérir un patrimoine nécessaire Peglise. L'objectif est de trouver des
réponses aux problémes des fidéles. Le départer@uatn samaritain » géré uniquement par
les hommes s’intéresse davantage aux cas de desldgit du département dont les fonds
servent a faire face aux projets de I'Eglise qundedent de grands moyens. Un de ces
projets est I'acquisition de la camionnette qut sler corbillard pendant les rites funéraires a
la paroisse adventiste de Matanda. De leur coséfelmmes groupées dans le département
« Dorcas » acquierent progressivement du matéuigl leur association comme I'équipement
des ustensiles de cuisine pour les manifestat@uil s’agisse du département Dorcas ou du
Bon Samaritain, le matériel acheté est confie galae des diacres pour les hommes et des
diaconesses pour les femmes. Cette division déesébasée sur le genre a l'avantage de
permettre un bon suivi des activités du départemeatsystéme se construit ainsi une
confiance entre les acteurs qui poussent les manuwd' Eglise a se libérer de leurs avoirs
pour les offrir a 'Eglise. La confiance est d’ablole résultat de la transparence dans la
gestion par les responsables. Elle se fonde aussies structures d’entraide développées au

sein de I'église.

95 |orsque I'offrant est une seule personne dansdeage, la bénédiction est orientée vers toutentélléa Les
célibataires remettent également leurs enveloppieé® andividuel. lls sont également tenus de rnwamter leurs
identités sur la fiche.

"% pour le moment il est demandé aux étudiants uimmim de 2$, de 5$ pour les fonctionnaires et depiis
les opérateurs économiques.



242

En somme, ces pratiques d’autofinancement dankeles de culte sont d’abord les
premiers moyens sur lesquels les confessions eags comptent non seulement pour leur
fonctionnement mais aussi pour faire des projetxteS, les églises locales recourent au
financement externe pour leurs projets. Mais il &stemarquer que la construction des
hdpitaux, des centres de santé et des écoles wstrdaaendue possible grace aux collectes
réalisées durant les cultes. L’hopital de Matanatastruit en 1987/1988 ou le centre de santé
hospitalier en plein construction a Lukanga padiecése de Butembo-Beni en sont des
illustrations. Les communiqués sont lancés chagomamthe pour sensibiliser les fideles a
donner plus d’argent pour les projets. Ces prasiqeenstituent d’abord leurs ressources de

base, méme si elles peuvent étre médiocres.

2. Mobilisation des fonds en dehors des cultes

Il existe d’autres activités a travers lesqueltssdonfessions religieuses peuvent lever
des fonds pour leur fonctionnement mais qui onsiadess incidences sur le développement du
milieu. Elles peuvent étre groupées en trois grammagegories : les activités exercées par les
structures religieuses lorsque ces derniéres ddiseas comme structures pourvoyeuses de
main-d’ceuvre aux autres secteurs économiquescie®és liées aux fétes et manifestations

religieuses et enfin les activités diverses quntrent pas dans les deux premieres catégories.

2.1. Rapports quasi-institutionnels avec les opérateuréconomiques

Les confessions religieuses entretiennent des reppuec les acteurs économiques
pour réaliser leurs projets. Regroupés au seia @iederation des entreprises du Congo, FEC,
les opérateurs économiques sont des acteurs deptailr le développement de la région. La
FEC est une association sans but lucratif qui fonoe non seulement comme une chambre
de commerce, d’industrie, de métiers, des minesgritulture, d’artisanat et d’organisation
professionnelle des employeurs mais aussi commesynmdicat patrondl’. Carrefour
d’échange et de rencontres, elle aide les entreprera travailler dans les conditions les plus
favorables pour la croissance de leurs activitésagit d'une plateforme entrepreneuriale qui

accompagne ses adhérents pour valoriser leursrei&tie

En tant que chambre de commerce et des métieesprjanise des rencontres par

domaines d'activités en vue d'un échange d’expéesnet de recherche commune de

"7voir article 3 des statuts de la FEC, disponibieveww.fec.cd/pdf/statuts le 14 octobre 2013.
98 Notre entretien avec Pépin Ramazani, le secrédimnistratif de la FEC-Butembo en aoiit 2012.




243

solutions aux problémes qui se posent dans leatswsd®. En tant que syndicat patronal,
elle vise a défendre et a promouvoir les intér@iectifs, individuels et spécifiques des
membres des différents secteurs d’activités, ikiasce aux membres dans les domaines de la
fiscalité, du contréle économique, des recensemets tarifications diverses,... Elle
intervient aussi en cas d’abus d’intéréts des mesbt de tracasseries administratives et
policieres (arrestation arbitraire, expulsion agiie, pénalités fiscales injustifiées, saisies des
marchandises, réquisitions abusives des véhicoasshandises bloquées dans les ports,...).
Elle assure enfin la représentation du secteuémans les négociations avec les services des

différents ministéres.

Du point de vue organique au niveau territoriafiéidération est organisée en district.
Deux districts distincts se trouvent dans la régl@tude, I'un avec le bureau de la FEC de la
ville Butembo qui rassemble les opérateurs eéconoesiqiu Territoire de Lubero et 'autre

siégeant dans la ville de Beni pour les opératécosomiques du Territoire de Beni.

Ce schéma classique d'objectifs n'empéche pas i@ Bintervenir dans d’autres
domaines sociaux économiques pour marquer ses iengsrelans la région. Ainsi, face a la
multitude des besoins socioéconomiques auxquelwtl’Be sait pas/plus répondre, un
partenariat tacite s'est instauré entre la FE@®#ltres acteurs sociaux dans les activités de
développement. De la sécurité aux domaines so@aysassant par la réhabilitation et/ou la
construction des infrastructures d’intérét pubicFEC est présente dans tous les domaines.

Elle intervient méme dans le domaine régalien Btat.

Sur le plan sécuritaire, la partie Est du Congmtétiaop dans l'insécurité suite a la
présence de différents groupes armés, I'Etat yaikpl’habitude des militaires sans pour

autant les doter de moyens pouvant leur permeétreeher a bien les opérations. Pour leur

" Dans ces réunions il est question d’étudier |&gmints phénoménes économiques, sociaux, sécesitan
général et de la vie et des intéréts des entrepeneparticulier. Dans la recherche de financeraaptes des
banques et autres institutions financiéres, elieriient dans le montage des dossiers de demandeédi et
effectue le suivi aupres des bailleurs de fondsaiaurs, elle intervient dans I'assistance desnres pour les
formalités consulaires de voyage d’affaire a I'Bgar (obtention de visas) et leurs recommandatopses des
chambres de commerce des pays étrangers, la d$isatitmm des membres pour leur participation a des
manifestations internationales. Elle est aussi dygae dans I'assistance des membres dans leursrclésa
auprés du ministére de l'industrie pour le dépdtestregistrement des marques, dessins, modélesstirels,
brevets et I'obtention de la propriété industricllassistance des membres dans les formalitésjdisition des
documents requis pour I'exercice du commerce etekation des membres vers des marchés porteutsset
créneaux d'investissement. Elle accompagne ses mesnaluprés des régies financiéres et d’autregutistis
étatiques pour traiter certains litiges en rappwtc la fiscalité et la parafiscalité, la rédactinmémorandum
pour dénoncer les irrégularités et tracasseries damxercice des activités économiques, l'assistades
membres en cas de conflits sociaux, la canalisatem doléances des opérateurs économiques deeiffé
secteurs d’activités aupres des autorités comptent
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survie, certains militaires cherchent a ranconhextorquer la population. La FEC intervient
dans ce cas pour défendre les intéréts de ses meniile appuie I'Etat dans la logistique en
octroyant des vivres et des non vivres au senicsédurité. Trois services bénéficient de cet
appui : les forces Armées de la République Démiogratdu Congo (FARDC), la Police
Nationale Congolaise (PNC) et ’'Agence Nationals tRenseignements (ANR). Elle leur
fournit du carburant, des piéces de rechange eageareils de communication. Elle prend en
charge leurs soins médicaux et pharmaceutiquesigiif également le matériel roulant. Dans
ce cas, trois camionnettes 4x4 ont été fourniedgéddération aux FARDC entre 2005 et
2007 pour non seulement faciliter les patrouillestarnes dans la ville de Butembo mais
aussi pour escorter les véhicules et les marchesmidiss commergants sur la route insécurisée

de Butembo-Goma.

Dans les domaines sociaux, la FEC est en collabargbermanente avec les
confessions religieuses pour la construction defastructures. Pour promouvoir
I'enseignement et la recherche scientifique, la&fation cible la quasi-totalité des institutions
universitaires privées gérées par les confessieligiauses. L'Eglise catholique a été la
premiére a bénéficier de I'aide de la fédérationagconstruit dix auditoires pour I'Université
Catholique du Graben de Butembo. A I'Universitérkibles Pays des Grands Lacs (ULPGL),
une université protestante avec un campus a ButelaldeEC appuie la construction d’'un
batiment prévu pour abriter les auditoires et leebdux administratifs. Des projets similaires
sont envisagés pour I'Université Adventiste de Inda (UNILUK) et I'Université
musulmane. Ces institutions réservent une placehigx dans leur organigramme aux
représentants de la fédération qui siegent danditigsents conseils d’administration. Les
comités de construction de ces institutions sonsiadirigés par les commercants. Ces
activités qui relevent pourtant du domaine publicde I'Etat, comme le montre le tableau

suivant, engendrent des dépenses importantes.

A défaut de connaitre le budget annuel de la FEis mous sommes attardés a
analyser les montants des dépenses que la chambcendmerce nous a fournies (Voir
annexe 3). Globalement, I'analyse des dépensestaffes par la FEC entre 2004 et 2011
réveéle que celles-ci peuvent étre regroupées atéfjaries : les dépenses de la FEC pour la
construction de son bureau (44,8%), les dépensésvenr des services de sécurité (20,4%),
les dépenses en faveur de 'administration publid9e3%), les dépenses relatives a la voirie
et aux infrastructures publiques (8,9%), I'appustitutionnel des confessions religieuses
(4,9%) et enfin les dépenses sociales (1,7%). Eadd répartition montre que la FEC
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by

n'oriente que 44,8% de ses dépenses a ses propseing 55,2% étant destinées aux
dépenses publiques, au soutien des acteurs canfask et aux cas socidtX Les services
de sécurité, I'administration publique et les isfractures publiques qui devraient étre
financées par I'Etat prennent a elles seules 48|&2%.confessions religieuses ne bénéficient
que de 4,9% des dépenses de la fédération et lgi%@ux cas sociaux. Si a partir de 2010,
la FEC consacre environ 55% de son budget pouldpsnses en faveur de I'Etat, celles-ci
ont représenté plus de 80% de son budget entre 20GZ005 (Voir annexe 4). Ces
pourcentages témoignent que I'administration pulgicet les services de seécurité sont
inféeodés aux acteurs privés, en particulier aux rmengants. Pour financer ces différents
projets, la FEC recourt aux cotisations statutagespéciales (ponctuelléS) Elle mise
surtout sur la « taxe privée » qu'elle a créée Egp€OIDL (contribution aux initiatives de
développement au territoire de Lubero). Cette &steprélevée par les agents de la FEC sur

chaqgue containeur de marchandises importées.

"9 a construction de la mairie par les commercardélauté en 2003 & I'époque de la rébellion du RQM-K
sous l'initiative du maire de la ville. Selon lecs&taire administratif de la FEC, I'ouvrage estdon des
commercants a I'Etat. Les travaux se sont arr@téX)é1 suite aux promesses faites par les candidéteiens
pendant les campagnes électorales de 2006 et de 20a suite de ces promesses, la fédération & flayé
gu’il valait mieux mieux abandonner le chantier gusqu'a ce jour n'a plus évolué. Etant locataifs da
création, les fonds qui étaient alloués a la masoat désormais consacrés a la construction depsapre
bureau.

"1 |es cotisations statutaires sont payées annualieper catégories d’opérateurs économiques classges
quatre : la cotisation des petites et moyennegpises (PME) varie de 250 & 9993US, celle deg&axivarie
de 1000 a 2 999%US, les entreprises paient 300D @0QSUS et les grandes entreprises paient 15 B0$.
général, les grandes entreprises ont leur siegish&sa ou elles paient leur cotisation. Ce qustitue un
manque a gagner pour la FEC local qui doit se coetede récupérer le cété cotisation spéciale. Dgp&Es
d'affiliation y sont rencontrés : I'affiliation clactive et I'affiliation individuelle. Elle est clactive lorsqu’un
groupe d'opérateurs économiques adherent collentne C'est le cas des corporations professiomelledes
opérateurs économiques ceuvrant dans les galerrameiales. Au sein d’'une galerie, les commercants
désignent un comité qui est chargé de les reprrsaunpres de la FEC ou ils paient une cotisatidieatove.

Par contre, I'affiliation est individuelle lorsqliepérateur économique souscrit individuellemert adhésion a
la fédération.
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Clé de repartition en %
BFEC
M Services de sécurité
B Administration publi
B Voirie et infrastructu

publiques

B Appui aux confessior
religieuses

1 Cas sociaux

Figure 12 : Clé de répartition des interventions ddéa FEC dans divers domaines publics

Figure 13 : Chantier de la marie financé par la FEC

Source: Nos images

Au regard de la clé de répartition évoquée précéaam il apparait clairement que la

fédération appuie plus I'Etat que les autres astsociaux. Cependant, s’arréter a la lecture
des données quantitatives de la fédération a Fwénient de ne pas tenir compte des
relations non institutionnelles entre les confassiceligieuses et les commercgants. Dans la
pratique, il existe différentes activités qui redat de I'’économie populaire a travers
lesquelles il est possible de rendre compte déetaction entre les activités confessionnelles
et 'économie de la région. A travers ces relatides associations confessionnelles levent des
fonds importants. Il convient donc d’analyser ledations non institutionnelles des
associations confessionnelles dans les rapporteédques.

2.2. Rapports non institutionnels : interactions avec Ie opérateurs
economiques

a. Les tissus imprimés dans les manifestations religises

Le financement des projets de I'église peut seefan mobilisant des fonds a
I'occasion de manifestations. Il s’agit de momeguegadant lesquels les confessions religieuses
peuvent sensibiliser les fidéles a ouvrir leur @aronnaie pour contribuer au financement de
diverses actions. Divers outils sont utilisés aafétt. Les plus utilisés sont les vétements
portés par les fidéles dans les lieux de cultekes les manifestations diverses : les pagnes et

les T-shirts.
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Leur port ne présente pas seulement I'avantagertiiier le porteur a un groupe
religieux donné mais aussi la pratique s’inseresdarcontexte culturel congolais dans lequel
le vétement, surtout le pagne pour les femmes, gtedinta personne de confirmer son identité
culturelle. Pour se rendre compte de l'usage demgsm dans le contexte religieux de
Butembo, il faut souligner que depuis la deuxierdpublique, le Zaire, il existe un
comportement plus ou moins commun a lI'ensemble denageres congolaises qui
manifestent une préférence pour le pagne facetatre type de vétement féminin, tel que la
robe, la jupe ou le pantalon. L’exploitation deteearactéristique par le marché local fait que
plusieurs opérateurs économiques exercent le cooents tissus imprimés tourné vers le

marché extérieur en termes d’approvisionneftént

Nous pouvons inventorier plusieurs sortes de tissugrimés importés par les
opérateurs économiques, soit selon I'origine @rtavenancé soit selon leur usage. Selon le
lieu d'origine et de provenance, on peut distingles tissus asiatiques (provenant de
Hongkong, Indonésie, Chine et Taiwan) et les wax Nlgeria ainsi que de I'Union
Européenne. Alors que le prix des tissus asiatigags de 12 a 20$ sur le marché le marché
officiel ™ les wax du Nigéria et de I'Union Européenne sedeat a des prix élevés qui se
situent au-dela de 50% allant jusque 120% voires150

Selon l'usage, on rencontre des tissus imprimés pedaines circonstances et ceux
qui ne le sont pas. Les tissus imprimés utilissdgs confessions religieuses se rangent dans
la premiere catégorie des lors qu’ils sont portés les fideles durant les événements
religieux. Les tissus imprimés pour des circomstd mobilisent les associations

confessionnelles pour assurer la visibilité delssateurs durant les manifestations.

Pour le diocése de Butembo-Beni, leur port est mBseurant les fétes ou les
manifestations des paroisses, le pelerinage o@anais un groupe des fidéles au sein d’'une

paroisse, la féte d'une communauté religieuse (@yagion, ordre religieux), la féte d’'un

"2 Depuis les années 1968 jusqu'au milieu des anh@@8, trois grandes entreprises étaient chargéda de
production des imprimés wax tant a Kinshasa quiewipces : les Usines Textiles Africaines (UTEXARR,
Callico Printers Association (CPA), la Société Tlextle Kisangani (SOTEXKI). Tant que la productidn
coton le permettait, le secteur s’approvisionr@tlement en écrus et en blanchis. Cet approvisioent local
lui permettait d’afficher un prix relativement trésible comparé aux tissus imprimés de la Hollandecrise
économique qu’a connue la RDC a poussé certairtespeises congolaises textiles qui fournissaiesttigsus
imprimés a fermer leurs portes. Pour une étudecdppdie sur le secteur industriel des tissus impsCfr
MBWINGA BILA, R., Déterminants et stratégies de compétitivité indabér en Afrique subsaharienne,
Academia, Louvain-la-Neuve, 1995, p.188.

"3 KAMBALE MIREMBE, Omer, Op.cit.,2005, p.141.

"4 e marché des tissus imprimés est inondé d’unepdes tissus contrefaits.
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mouvement d’actions ou méme lors d’anniversairesdeerdoce d’'un prétre. Dans ces
circonstances, les participants portent des pagonedes T-shirts. Chaque groupe adopte la
tenue dont le pagne est frappé a l'effigie du saatton qu’il met a ’lhonneur. Dans le méme
contexte, certains pagnes sont frappés a I'eftijiee grande personnalité de I'Eglise tel que

'Evéque et, plus rarement, le prétre qui féte aaecamis son anniversaire de sacerdoce.
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Figure 14 : pagne du centenaire du diocése de ButbmBeni (septembre 2006)

Source: nos photos

L’Eglise protestante quant a elle réprouve le piertvétements portant I'effigie d’'un
saint patron. Cependant, les membres de I'Eglisexr@anauté Baptiste au Centre de
I'Afrique (CBCA) et la Communauté des Eglises Bajs au Congo Est (CEBCE) utilisent
des tissus sans effigies personnifiées. lls utitiseirtout durant les manifestations le pagne
frappé d’'une lampe portant les écritsMuklisto adjali muinda» qui signifie « le chrétien est
la lumiére ». Ce tissu est utilisé tant au niveatiomal que local par la fédération des femmes
protestantes durant les manifestations religiedessglises protestantes.

Figure 15 : Pagne de I'Eglise protestante « Muklie adjali muinda »
Source couverture KABONGO-MBAYA B., Ph., 1998)p. cit.
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Au regard du réle que les fideles accordent a aasfestations, quelques acteurs sont
identifiés dans l'approvisionnement et la productide ces outils de visibilité. Il s’agit
d’abord des opérateurs économiques ceuvrant danpoftation des tissus imprimeés, les
responsables des églises et des mouvements daeti@nfin les commissionnaires que nous

gualifions de courtiers.

En effet, les établissements commerciaux collalicaeec I'Eglise dans I'importation
des tissus imprimés pour leur manifestation. llsexiplusieurs vendeurs de pagnes et les
entreprises les plus connues sont la Maison PALO%& évlaison Katembo Mahembe.
Lorsqu’'une communauté religieuse organise une mstaifion, elle commande aupres de
I'opérateur économique une quantité de tissu imgrvec un motif spécifique, généralement
une effigie. Cette commande est d’habitude accomgaglu dessin (la fleur) et de l'effigie
souhaitée. Elle est ensuite transmise en Chind'qu@rateur économique qui préfinance le
lot. Les commandes les plus couramment déposéest@mment a la croisade eucharistique,
a la Légion de Marie, au Mouvement marial, aux alex et aux membres du Renouveau
Charismatique. Elles sont également passées aafmt des fétes de Sainte Cécile et de
Saint Joseph. A l'importation, un container cortien moyenne 205 ballots de 100 piéces
dont chacune mesure 12 yards et est connue locaiesnes le nom de ki-double» du fait
qu'il s'agit du double d'un pagid€. Lorsque la commande est déposée directemeniapar |
paroisse ou I'église (en I'occurrence le diocekejjuantité de marchandise est souvent pour
la moitié constituée de tissus imprimés, tandislgueste est constitué de tissus qui n’entrent
pas dans la catégorie des habits religieux quernemercant devra vendre a d’autres clients.
Par contre, lorsque la commande passée par un memed’action a son nom propre sans
engager la paroisse ou I'Eglise, le commercgantdsérve dans le container une quantité qui
varie de 5 & 10% du le lot textile. Dans I'un caukre cas, I'opérateur économique peut livrer

jusque 1 000 ou 20 000 pieces au minimum.

Quant aux prix, les confessions religieuses palef00$ par ballot. Si I'opérateur
economique a lui-méme préfinancé le lot, les respbles des différents mouvements et
groupes religieux achetent les piéces au détaiD®& dour les revendre aupres de leurs
membres a 123$. Selon le cas, la marge de 2$ eéegiss piece revient soit a I'Eglise qui a

initié la manifestation soit au groupe concerné.

5 Un pagne porté par une femme est généralemenyadids.
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Ce business autour des pagnes s’inscrit dans lexenlocal ou le commerce est
imbriqué dans d’'autres sphéres non économiquesanhal utilisé pour acquérir ces produits
de visibilité peut varier dun moment a l'autre. rkque I'événement religieux a une
connotation historique pour la confession, I'offreut s’avérer insuffisante a la demande.
Lors du centenaire de I'’évangélisation du diocés@dtembo-Beni en septembre 2006 a la
paroisse Saint Gustave de Paida, les pagnes denainet ont été trés recherchés si bien que
les commissionnaires ont fait leur entrée dansrtaiit de distribution. Le tissu commandé
pendant cette féte devrait étre utilisé dans tolgegparoisses reparties sur 45 000kmz2. Le
courtage pouvait se faire a différents niveaux gaitles personnes qui ont des relations avec
le commercant chargé au compte de I'église de p&smmmande en Asie, soit pat celles
qui étaient impliquées dans la gestion du stocgoalér auprés des chrétiens, soit encore des
structures associatives au sein de I'Eglise quiréassi a acheter en grande quantité le pagne

pour le revendre en détdf.

Ce modéle de transaction qui met en relation I'éauque et le religieux offre un
débouché tres sir. En effet, le commercant estesdoertain d’écouler sa marchandise. S'il
arrive que les produits ne soient pas écoulés amanb opportun, il s'arrange avec les
responsables religieux de la place pour que lssdisoient achetés par d’autres paroisses ou
mouvements qui ne faisaient pas parties de I'tivea Au niveau des paroisses, il arrive que
le pagne traine dans le dépot, mais il finit pee écoulé suite aux sensibilisations faites dans
les messes. La consommation la plus importantepieux la demande, est plus féminine que
masculine. Etant donné que I'acquisition d’un ndinabit par certaines personnes est faite de
facon événementielle, les manifestations religisusenstituent des moments clés pour
s’habiller. Dans les habitudes, les gens acquiatestnouveaux vétements le jour de Nouvel
An, Noél, Paques, Anniversaire, etc. Les femmesl'ontasion d’exiger a leurs époux les
habits gu’elles n’ont pas su obtenir aupres dedegsiers durant toute I'année. Ces pagnes
sont parfois portés durant les défilés organisésiaeiau local chague année, comme le 8
mars pour la journée internationale de la femmeedi mai pour la féte du travail. Il est clair
gue ces pratiques religieuses peuvent s'imbriguec aes réalités politiques car si le pagne
est initie pour des raisons religieuses, son ugegye étre élargi au contexte politique. I
assure la visibilité des porteurs durant la matatesn pour revendiquer I'égalité et de faire

un bilan sur la situation des femmes dans la sbciét

18 Constat fait par nous-méme durant 'année du ceite du diocése.
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b. L'industrie de la musique

La définition donnée souvent a la musique dans®tedes secondaires en RDC, du
moins en ce qui me concerne, comme « art de comleisen de maniére a le rendre agréable
a l'oreille » ne laisse pas entrevoir la place gekart joue dans la société et ses implications
dans les différents secteurs. Elle est pourtamt papulaire congolais par excellence a tel
point qu’aujourd’hui elle symbolise & la fois leysaet son peupl&’. Il est possible de
distinguer dans cet art la musique moderne, laguediraditionnelle et la musique religieuse.

La musigue moderne en RDC, est celle qui vise Fesgion musicale urbaine ou la
chanson, soutenue par la mélodie, est mise enrvadégwne orchestration, le tout au service
d'une danse particuliére qui constitue sa fin4iftéDans son évolution, elle a connu des
transformations au fil des décennies. Se servastt@dwaux de I'essayiste Michel Lonoh
Molangi Bokelenge, Isidore Ndaywel a pu recenser d#hises congolaises modernes
jusqu’aux années 1990. Marie France Cros et Frarid@ser ne craignent pas de dire que
« la capitale congolaise est une des principalesgMe de la musique africainé™®. Si elle a
su marier des les années 20, les rythmes tradéisnvillageois, la musique urbaine, les
exhibitions mondaines, le tango argentin, ellecesistituée a 75% d’éléments empruntés a la
rumba cubaing’. La grande particularit¢ de la culture musicalengmaise est sa
caractéristique d’animation qui regroupe tantétdasgons tantot les filles ou les deux a la
fois. lls portent un uniforme, chantent et dansammettant I'accent sur les themes autour de
la femme, le couple, I'amour, les rapports homnidgrames, la vie quotidienne, I'amitié et,
rarement, la politique. Pour ce dernier cas, ungvelle génération de musiciens ne cesse
d’exprimer les préoccupations de la population rmgupar la misére, les guerres, la violence

et les tracasseries.

La musique traditionnelle est relative a chaqueugeoethnique auquel correspond un
type particulier de musiques et de danses exécwgles les circonstances. Cet espace
musical traditionnel véhicule les expressions li@da vie quotidienne, aux saisons, au cycle
de la vie, au sacré et a toutes sortes de maritstociale. Au Nord-Kivu, I'ethnographie

Nande(la danse, la musique et les rituelles) étudiéeFpancesco Remotffi ou encore les

"""NDAYWEL & NZIEM, I., Op.cit, 1998a, p.480.

"8 bidem

9 CROS, M.F., MISSER, FLe Congo (RDC) de A & Zd. André Versaille, Bruxelles, 2010, p.150
"20NDAYWEL & NZIEM, I., Op.cit, 1998a, p.484.

2L REMOTTI, F.Etnografia nande Ill: musica, danze, rituafid. Segnalibro, 1996.
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instruments musicaux et les chansons de circorst@da vie analysées par Serena F&cci

montrent les traces de l'inventivité et de la drét qui ont animé ce peuple.

Si les artistes congolais privilégient les themesc@demment évoqués, la tendance
récente est celle de la musique religieuse. C'estt@ tendance que cette these s’intéresse. |l
ne s'agit pas de la musique religieuse au sens theukique rituelle et liturgique. Elle est
plutdt orientée vers le spirituel tout en emprunties éléments religieux. En effet, la musique
religieuse congolaise est aussi dansante que laususioderne que nous venons d’évoquer.
Quelques différences entre elle et la musique nmadee situent a différents niveaux. Elle
mélange la musique moderne aux textes influencelaible. Elle se soumet, par principe
moral, a une certaine loi de la pudeur au niveau'ltbillement des danseuses et des

mouvements de danses.

Dans les Territoires de Beni et de Lubero, la péeenigénération des musiciens
religieux est a situer dans I'Eglise Protestanteladlommunauté Baptiste au Centre de
I'Afrique, la CBCA. La chorale protestante de lagiase Kalimbute dans la ville de Butembo
est I'une des premiéeres a organiser de grands ien&es albums vendus jusqu’aux fins
fonds des villages de la région ont eu un grandésicElle a produit des albums en kiswabhili
et enkinande la langue vernaculaire de la communanaéde Des milliers de cassettes ont
été écoulées dans les années 1990 par cet orcheatne d’étre rejoint sur le marché par
d’autres acteurs non protestants. L’industrie denlssique connait une croissance sur le
marché local si bien que dans les discotheques @igoms de vente de disques connues
localement sous le nom de « studio », les disgekgiaux représentent 75% de la vente.
D’autres réalisent actuellement leur chiffre d’atta avec la musique religieuse. Dans les
voitures privées et les taxis ou encore durantnbesnents festifs ou tristes, la musique
religieuse gagne du terrain. Suite aux incertitutBesoyage dans cette région trés insécurisée
et meurtrie depuis plusieurs années, les passdgassles taxis ne manquent pas de réclamer
au chauffeur de balancer des morceaux religiewardute voyage. Elle prend ainsi

progressivement le devant de la scene sur le maehéerritoires de Beni et de Lubero.

Le fonctionnement de ce marché implique d’analysksieurs intervenants: les
musiciens, les paroisses, les producteurs, lescrensichrétiens transnationaux, les studios et

le service de culture et art.

22 EACCI, S.,Zaire. Entre les lacs et la forét. La musique demde.disco CD con opuscolo esplicativo,
Archives Internationales De Musique Populaire MRIXXIII, Musée d'Ethnographie, Ginevra.
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En effet, les musiciens sont des acteurs indivgluell collectifs lies a des
circonscriptions religieuses telles que les paesisfis évoluent d’habitude dans les chorales
et les mouvements de jeunesse. S’ils sont cokedsf produisent des concerts et enregistrent
des disques pour financer leurs organisations at a@ontribuer a leur rayonnement. Les
acteurs individuels, bien qu’évoluant dans des aleerdans leurs églises, se détachent de
celles-ci pour produire des albums dans lesqusischlantent en solo. Actuellement ces
différents musiciens mettent en place des assoomtie protection de leurs ceuvres. C’est le

cas de I'Union des Musiciens Chrétiens connue peuravail a Butembo.

Les artistes musiciens collaborent avec les pasiss difféerents niveaux. Les
paroisses, ou mieux les ministres de Dieu, sersehil les fideles dans les églises a I'achat de
disques au moment opportun. Les pasteurs intergi@nsouvent dans la bénédiction de ces
ceuvres avant la production. Si les paroisses ssement souvent comme des garants de
certains groupes auprés de leurs producteurs,riiteagu’elles financent directement la
production des disques pour distribuer par la sléte dividendes. Les producteurs sont
composés essentiellement des commercants qui ieeent de plus en plus dans ce
processus. Le marché mobilise aussi les acteurgigpes qui, sans considérer leur
intervention comme mécénat, cherchent plutét a teodsur popularité au sein des églises.
L’activité devient dans ce cas le tremplin pour aseension politique. En 2006 et en 2011,
des noms de candidats aux élections |égislativegtércités dans le financement des albums
produits par les jeunes dans les paroisses protesta

L'importance de ce marché pousse actuellementlasep musiciens de la région a se
lancer dans la musique religieuse. Les orchestegiants sont trés actifs dans ce domaine.
Soutenus par les commercants et les églises, &drel établissent des contacts avec les stars
de la musique chrétienne tanzanienne pour orgadeserconcerts a Butembo et a Beni. Ces
stars tanzaniennes sont issues des différenteseggirotestantes. Christina Shusho et Bahati
Bukuku ont organisé respectivement des concertera & Butembo en 2012 et 2013. Le
concert ou la soirée de louange animée a Butemb®@ghaati Bukuku le 21 novembre en
2013 en collaboration avec I'Union des Musicienséfians de Butembo a réuni des milliers
de personnes pour un tarif de 25% par personneoheert a été effectué en deux temps. Une
soirée de louange a d’abord été organisée polIRRsu Centre Uhai Kikyo. Le lendemain,
le concert a été organisé dans la journée dangatke dde I'école primaire Tsakatsaka.
Généralement les recettes pergues sont importdéselors qu’elles permettent aux musiciens
chrétiens de contribuer a I'évangélisation et éssies personnes vulnérables telles que les
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déplacés de guerre. Les recettes de la musiquekzait ensuite a I'ascension sociale de ces
musicien$?®. Face aux multiples crises congolaises de plusidécennies, c'est depuis les
années 1990 que la population se désintéressectiesa publique, de la politique et de I'élite
dirigeante. Accusées de travailler pour leur praptérét et leur ascension économique, les
élites politiques ne représentent plus la réuskitpays. Désabusée, la population a pour seul
souci de lutter pour sa survie. La jeunesse corgpliEsespérée s’est tournée ainsi vers une
nouvelle classe composée des artistes, les musidignilie Raquin fait le constat que les
musiciens congolais incarnent en milieu urbain depette décennie la réussite sociale. La
musique permet a la jeunesse de se fédérer detnerecause et de trouver une nouvelle
forme d’engagemeff. Si les jeunes musiciens & Kinshasa peuvent desimmbitions et des
plans de carriere jusqu’en Occident, les jeunesaiens chrétiens de Butembo ont appris a se
connecter aux stars de I'Afrique I'Est. lls intégrelans leur plan de production la dimension
transnationale. La connexion du marché de la mediogal au transnational n’est pas un fait
de hasard mais le résultat du processus marchaadéril y a quelques années par les

commercants locaux.

En effet, la musique de l'est de I'Afrique a envdés maisons de commerce de
disques de Butembo depuis les années 2000. Quaateufs expliquent cette orientation du
marché qui a influencé également le champ religides facteurs économiques, I'imitation
ou l'adaptation du rythme de la musique modernegolamse sur le continent africain, le
kiswahili comme langue de la musique et enfin largeide I'Est de la RD. Congo.

Du point de vue économique, les commercants deniadgeont orienté leurs échanges
vers le marché du Kenya depuis les années 1980er @Gmsouligne en ces termes au
départ, il y a d'abord des mouvements de personnedains s’y rendent dans le sillage des
missionnaires protestants, d’autres aux soins na&oic d’'autres encore en prospection
commerciale. Yosepa (...) est parmi les pionniersatte filiere. Les articles importés du
Kenya, pays qui dispose d’industries et d’'usinest giversifiés et moins chers. (...) Ce pays

725

est a I'époque plus sécurisé, plus prospéere quaddnda» <. C’est dans ce cadre que deux

2 e député provincial Jeannot Lukambo Wemale détici comme I'exemple d’une ascension sociale. En
effet, avant d’étre élu massivement en 2006 comamute par la population de Butembo, il a été mes.ici
religieux et acteur des piéces de théatre.

"2 Pour la musique considérée par les jeunes comstreiinent de réussite sociale lire RAQUIN, E., digare

du musicien congolais. Dissidence, pouvoir et image a Kinshasa, in Résistances et dissidendgafsique
(centrale) des Droits de I'homme. Ruptur€4, Karthala et Ruptures-Solidarités, Paris,0.53-75; le
chapitre 1ll de MANGA, J.-M.,Jeunesse africaine et dynamique et dynamique dekeleode la réussite
sociale. L'exemple du CamerouriHarmattan, Paris, 2012, pp.105-162.

"% KAMBALE MIREMBE, O., Op.cit.,2005, pp.126-127.
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sortes de musiques est-africaines ont été ramehe&gnya par les voyageurs de Butembo.
D’abord les musiques non religieuses. Le « murogoconstitue ainsi la premiere série de
musiques est-africaines a avoir fait son entrédesuanarché local. Dans les années 1970 et
1980, ce terme désigne vaguement a Butembo l'erlsed#s musiques non religieuses
ramenées du Ken{&. A dire vrai, le terme vient de I'orchestre « Mgovo Jazz Band ou
K.Z. Morogoro Jazz Band », un groupe de musiciemzaniens basés dans la ville de
Morogoro & 200 km de Dar Es-Salddm Dirigé par Mbaraka Mwinshehe, un ancien
membre du jazz cubain, I'orchestre a connu dangéesnnies 1970 et 1980 un succes a tel
point que ses concerts et produits ont envahi leciméakenyaff®. Il faut souligner que le
Kenya, 'Ouganda et la Tanzanie étaient déja estiogls économiques des 1967 au sein de
Communauté d’ Afrique de I'Est, en angld&sst African CommunitfAC’?°. La zone de
libre-échange a été établie en 2001 et I'union d@wa en 2010 apres intégration du Rwanda
et du Burundi en 2007.

Durant leurs voyages d’affaires au Kenya, les comards de Butembo se sont aussi
intéressés aux musiques religieuses dans ce paysélpar le christianisme protestaftOr,
la premiere génération des commercants de Butem§ét@e investie dans le commerce
transnational était constituée de protestantgalisenaient les disques de musique religieuse
produits dans ce pays lesquels ont été adaptédd du temps par plusieurs chorales

protestantes dont la plus connue est la choralienikate.

Par ailleurs, l'usage du kiswahili constitue untéac important qui permet la
convergence des échanges. En effet, le kiswahilires langue nationale parlée a I'est de la
RDC. C’est aussi la langue officielle du Kenya etld Tanzanie. Il est en plus une langue
véhiculaire en Ouganda, au Burundi, en Zambie, amdvhbique et dans une moindre mesure
au Rwanda. Elle est non seulement la langue pailitéa les échanges commerciaux mais

aussi pour la vulgarisation des cultures. Sur lkenpmhusical, il s’observe une certaine

% Entretien avec le commergant protestant K.N.K teBibo en ao(it 2012.

"2 Dar es-Salaam est aussi le centre économiquetnizanie.

28 Entretien avec le commergant protestant K.N.K teBibo en ao(it 2012.

2 Cette organisation internationale qui comprendigligment cing pays de I'Afrique de I'est (Bururidi,
Kenya, I'Ouganda, le Rwanda et la Tanzanie) auéitdéssoute en 1977 puis recréée en 2000. Lire ATUL
KAUSHIK, batir une communauté de [I'Afrique de I'Est inclasivdisponible sur _http://www.cuts-
international.org/ARC/Nairobi/BIEAC/pdf/GRC-BIEAC d@gkgroundpaper French.pdf consulté en novembre
2012.

30 Le Kenya est & 82,5% chrétien dont 45% sont detegtants. La Tanzanie par contre est chrétients%é
suivie des musulmans qui représentent 35%. Dagsotge chrétien, les protestants tanzaniens repiggdes

2/3 alors que 1/3 est constitué de catholiquesrimétions disponibles sur http:/fr.wikipedia.orddiKenya et
sur_http://www.axl.cefan.ulaval.ca/afriqgue/tanzalmien consultés le 29 novembre 2013.
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adaptation voire une imitation des ceuvres musicaié® les musiciens de I'est de la RDC et
ceux des pays de I'Afrique de I'é8t Il faut ajouter aux précédents éléments les taste
economiques et politiques (la guerre). En effetesiéchanges entre I'est de la RDC sont
depuis plus de trois décennies orientés vers lehmwale I'est de I'Afrique, la guerre n’a fait
quamplifier la situation. Elle a coupé pendant mwins cing ans (1998-2003§ les
populations locales de I'est du pays de la capKaishasa les obligeant ainsi de tourner leurs

activités vers les pays de l'est.

La réunion de tous ces éléments explique en plarjeocessus d’insertion des stars
tanzaniennes de la musique religieuse sur le matehButembo. Certes, les communautés
protestantes et les Eglises de réveil sont les plumues dans l'industrie de la musique
religieuse locale. Cependant, les autres confessiahégalement fait une entrée récente sur
le marché. Des orchestres naissent actuellemerst ldanparoisses catholiques. L'orchestre
« Gloire a Dieu » de la paroisse Universitaire degeBibo a produit plusieurs albums dont
certains ont été financés par certaines autordésrastratives. Le gouverneur de la province
du Nord-Kivu, Julien Paluku Kahongya, est cité caenum des sponsors de ce grdipe.a
croissance de ce secteur s'illustre également’ipaplantation de studios d’enregistrement.
L'implantation du « Studio Emmanuel D’Alzon » a Batbo par la congrégation religieuse
des peres assomptionnistes illustre ce contexteatahé auquel les acteurs religieux ne sont
pas étrangefd’. Dans le cadre de la promotion culturelle, cefgjimix catholiques ont créé,
outre ce studio d’enregistrement, I'orchestiiea mirembequi se spécialise dans la musique
sur l'identité culturellenande. Dans ce registre, les chorales au sein de la Gatleéde

Butembo sont également présentes sur ce marché.

Enfin, cet espace musical ne peut fonctionner tansgard de I'Etat, via le « service
de culture et art » qui intervient dans la regletaton du secteur. L’Etat éprouve tout de
méme des difficultés pour suivre efficacement deag dans lequel s’observent plusieurs cas
de dérapage dont la musique religieuse n’est pasggége. En effet, cette derniére est trés
critiquée pour ses dérives. Parlant de la prolifl@nades orchestres musicaux, le pasteur

Shabani dit a ce propos«Le désordre dans la musique dite " chrétienneiie sa source

31| e kiswahili est une langue nationale en Répuklidémocratique du Congo. C’est aussi la langueieltt

du Kenya et de la Tanzanie. Il est en plus unedanghiculaire en Ouganda, au Burundi, en Zamhie, a
Mozambique et dans une moindre mesure au Rwanda.

732 Cette période correspond a la période de partitiopays par plusieurs mouvements rebelles (Cfrideme
chapitre sur la zone de conflits).

"3 Entretien avec N.N.M membre de I'orchestre Glaimieu en juin 2011.

34 e mot « studio » dans la région de Butembo désiarssi les boutiques et kiosques de vente deadisqu
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dans la prolifération des églises de réveil. Il estmal que lorsque la source d'une riviere est
troublée, toute I'eau en aval subira les mémegseffe) Le constat est aussi amer lorsqu'on
essaie de penser aux concerts religieux, une nleugetation afin de faire la méme chose
que les musiciens profanes. (...). L'entrée est gayde fois méme aux petits enfants. On cite
le nom de Jésus, on récite certains passages bddigon assiste a une exhibition des modes
des paiens, sans oublier les cris et les danseséabs (...) Les vedettes et les orchestres
chrétiens apparaissent comme des champignons. Rarmon compte des divisions chaque
fois & cause du leadership, mauvais partage du ffeila vente de leurs disques etc. ("39)»

La déclaration met au grand jour non seulementdeflic qui existe entre les églises
traditionnelles mais aussi le business qui se datbur du disque religieux sur base des

différentes logiques.

Quoigu’il en soit, il faut reconnaitre que la musqgreligieuse influence différentes
couches sociales. Les acteurs tant internes quiedese I'approprient a leur maniere et
saisissent I'opportunité pour assurer leur surSieelle est une source de revenu pour les uns,
c’est aussi un instrument d’affirmation d’une cer¢aidentité culturelle. Le rythme du son, la
langue utilisée et les réseaux qui se tissent dmnsroduction des albums ont un sens
particulier. A travers les échanges transnationdxnondialisation joue également un role

déterminant.

c. Le commerce des objets religieux

Dans I'ensemble, les activités que nous avons iftksd dans le quatrieme chapitre
sont du domaine non religieux. Il existe égalem#autres activités autour desquelles se
structurent du business religieux de maniere fdaral informelle dans la vente des produits
religieux. Il s'agit des transactions dans lesesebe retrouvent des commercants et divers
opérateurs économiques ambulants. Tel est le caBudiness autour des chapelets, des
autocollants, des pin’s et épinglettes, des Bild@sour 'Eglise catholique, le commerce de
la plupart d’'objets religieux (chapelets, dizaisiemédailles, icones, figurines et statues,
porte-clés, bracelets) est quasi-monopolistiquequiils vendus dans les libraires et officines
tenues par les congrégations ou les paroissestuesix sont actuellement produits dans les
fonderies des objets en aluminium recyclé de fagtisanale. Les chapelets font actuellement

I'objet d’'un commerce informel. Nombre d’entre esent vendus de main a main par des

% SHABANI, La musique chrétienne estelle & la déridisonible sur  site
http://www.congovision.com/forum/eglises_derivefnhtonsulté en juin 2013.
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ambulants difficiles a repérer. Il s’agit des gem@mnt une connexion avec la diaspora
congolaise, essentiellement en France. Cette vafaamelle fait des chapelets les objets
religieux les plus piratés au niveau Id¢al Etant donné que certains objets religieux sont
réputés miraculeux, cette vente informelle s’accagme également d’'une instrumentalisation

dans la cité par des vendeurs véreux.

Dans les églises protestantes, les Bibles sontugepar les papetiers. Enfin, les
autocollants pour voiture (pare-brise) avec insons religieuses sont vendus par des
commercants qui frequentent les marchés a I'étrar@@gite prégnance du religieux dans la
vie sociale fait que les automobilistes, partiaei@ent les camionneurs, ont en majorité sur
leurs véhicules les autocollants a inscriptiongielise. Les écrits les plus couramment
rencontrés sont essentiellement des courts vebgdiques qui ont du sens particuliers aux
propriétaires des engins. Ramenés au niveau lacdeép commercants et certains chauffeurs,

ces autocollants pour véhicule sont fabriquésesandrché ougandais a Kampala.

d. Les associations confessionnelles : main-d’ceuvreysd’économie locale

Les recherches sur 'ampleur et les raisons deala/meté montrent depuis quelques
décennies la complexité du probléme pour lequelyila pas une solution unique afin de le
surmonter. Au Nord-Kivu, si les populations manduwsa capitaux dans ce processus de lutte
contre la pauvreté, il faut tout de méme reconeajtrelles inventent différentes solutions
pour mobiliser des fonds nécessaires aux actiongdeloppement. Elles jouent sur le facteur
travail des lors qu’'une main-d’ceuvre abondante g mobilisée tant en milieu rural
gu’urbain. Les confessions religieuses se placemoaur de I'activité en fournissant la main-

d’ceuvre dans différents domaines.

En milieu rural, la pratique appelée « Bonne Actioou « BA » exercée par la plupart
des jeunes dans les mouvements religieux estédiliepuis plusieurs décennies. Les jeunes
scouts, croisés,... ont souvent été recrutés poulreames services payants. lIs cultivent les
champs, transportent le bois de chauffage, lesriaakéde construction. L'accord se fait a la
tache avec une rémunération qui varie de 20 & $80% la naturé’ du travail a réaliser.

Dans les localités ou n’existent pas des moulies,jéunes des mouvements d’actions sont

3 En 2012, pour casser ce marché, certains prétersésseurs ont alerté les fidéles quant a lalaiion sur le
marché local des chapelets pirates non conformesoaléle exigé par I'église.

37 Lorsque le service a rendre est moins péniblgigeenoins de temps pour le réaliser, le prix ekttivement
faible. Par contre, il existe un type de servicedgmande plusieurs jours tel que le transport d&raux de
construction.
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recrutés pour piler et moudre les mais ou touteeaidtréale destinée a la fabrication d’alcool.
Lorsque celui qui demande de I'aide est membréagsdciation, le service lui est rendu par

ses coéquipiers a un prix préférentiel.

En milieu urbain, le modele prend une autre amplees associations religieuses de
toutes tendances sont utilisées comme main-d’calaume le secteur immobilier. En effet, la
province du Nord Kivu comme la plupart des villes |d RDC font face a une expansion
urbaine sans pareil due a la croissance économaguxefacteurs sociaux et a I'exode rural.
Pour Sahani, cinq facteurs principaux expliguentaetexte : la hausse du taux national de
fécondité, I'exode rural, la baisse du taux de alié, les déplacements des populations suite
aux conflits et la croissance économique. Danogete, I'emprise urbaii® de la ville de
Butembo est passée de 2,39km? en 1957 a 85,83k2B@hsur 158,95kmz2. Dans le méme
temps, sa population est passée de 9 653 en 19B¥ @044 en 2011. Le phénomene
d’urbanisation s’amplifie depuis I'érection desésitde Butembo et de Beni en ville en 2001
par le mouvement rebelle RDC-KMY. La tendance est que tout le monde s'efforce dravo
une maison en matériaux durables. A partir de EenP000, les constructions de maisons en
dur se sont multipliées lorsque le mouvement rebeal décider de réduire sensiblement les
prix des matériaux de constructiéh Les statistiques du service « d’urbanisationagtitat »
montrent qu’avant cette période la ville compta&itigle batiments a étage et de villas : moins
de 40% des maisons étaient en dur. En 2008, ldataest inverseé et fait état de plus de 60%

de construction sont en matériaux duratffes

Dans le méme temps, les entreprises de construd@erheurtent au manque
d’équipements nécessaires. Aucune entreprise dstraotion ne dispose de matériel
métallique d’échafaudage et de grue pour faire face type de constructions a étage qui
envahissent I'espace. Elles se contentent de exanate main-d’ceuvre non qualifiée pour la
manutention et la maconnerie. A différentes étapes la construction, on constate

I'intervention d’'une main-d’ceuvre variée. Pour temvaux de fouille, il s’agit de magons et

3 MUHINDO SAHANI, Le contexte urbain et climatique des risques hyijigjues de la ville de Butembo
(Nord-Kivu :RDC) thése de doctorat en géographie, Université dgd.ifaculté des Sciences, novembre 2011,
p.iv.

39 Le RCD-KML est le Rassemblement Congolais poubdmocratie-Kisangani Mouvement de Libération. Le
mouvement a octroyé le statut de ville a ces decalités jadis situées dans la zone sous son ¢emntet1999 a
2004. L'acte a été ensuite entériné par le gouveemé de Kinshasa aprés réunification du pays dueant
transition politique de 2004 a 2006.

"0 e prix d’une téle de 1m x 3,60m est passé de 85d et celle de 0,8m x 3 m de 5% & 2,5$.

"1 WEMA, K., Butembo : I'Etat construit gridce & une bonne gestites taxesdisponible sur_www.syfia-

grands-Icas.info
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d’aides-macons. Pour couler la dalle a différenitgeaux, les architectes recrutent les
groupements de jeunes issus de divers horizonsawociLes structures religieuses et
différentes associations de développement tant temnsguartiers qu'au sein des paroisses
participent ainsi au travail de « coulage de bé&wné». Connu sous le nom dé&ikume» ou

« apostolat », ce travail mobilise les acteursentifis dont les plus dynamiques sont les
mouvements d’actions et les chorales. lls constttwme main-d’ceuvre relativement jeune
pour abattre un travail titanesque. Dans la pratijobtention du marché fait intervenir
plusieurs acteurs dans la négociation. Certainest@ elles ont plus la chance d’obtenir le
marché que d’autres. Il ne s’agit pas d’'un mardbBliésur la loi de I'offre ou de la demande
mais qui utilise a la fois la cofinance et les tielas entre des négociants, I'expérience et le
dynamisme d’'un groupe recruté au sein d’'une paogsle colt du travail. En effet, les
négociations impliquent les ministres de Dieu (@€tpasteurs) et les jeunes dynamiques qui
mobilisent tous leurs réseaux et relations. L'eigrére du groupe dans le coulage de béton
armeé constitue un atout pour décrocher le marcké. demandeurs du service de coulage
savent ainsi identifier dans une localité les gesude jeunes et les mouvements d’actions

réputés dynamiques pour le traVil

Suivant la superficie et le volume de la dalle alen le colt du service par niveau
presté varie de 1 200$ a 5 000$. La rémunératiacedeervice peut aussi étre faite en nature
par le propriétaire de I'ouvrage. S'il s’agit d'wommercant, le propriétaire paie parfois la
contrepartie en remettant au groupe religieux degnaux de construction (fer & béton,
ciment,...) si la paroisse dans laquelle ce groupeisss veut affecter les recettes a des
travaux de construction. L’architecte s’accorde cave propriétaire pour prévoir la
restauration des ouvriers sur le chanifferCe type de travail est d’habitude réalisé en deux
jours sans interruption. Sur le chantier, les me&slgle ces associations religieuses se relaient
pour assurer un travail continu. Lorsque le chardgi& vaste, le propriétaire de I'ouvrage
recourt parfois a des groupes de jeune en proverdex différentes confessions religieuses.
Dans ce cas, le chantier est subdivisé en zonepmurettre a chaque groupe de réaliser sa

tache sans interférence avec le travail des autres.

"2 pour éviter des fissures dans la dalle, coul&éten armé suppose que le travail doit étre faitfitée de la
part des ouvriers. Le dynamise du groupe condtitue un atout pour décrocher le marché.
43 Une vache est abattue sur le chantier pour &étreotomée par les ouvriers.
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19. Mélange des matériaux dans la cours de la

21. « Bonne action ». Transport des briques par

20. Un baffle utilisé pour la musique

accompagnant les travaux les chrétiens

Figures 16 a 20 : Coulage du béton armé sur un cher par les chrétiens
Figure 21 : Transport des briques sur la téte pards chrétiens

Source: Nos images prises a Beni et image de GiovanmhRiti (transport des briques)
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Le coulage du béton est un service qui exige quiersoruté des ouvriers encore
jeunes en raison de la pénibilité de la tache qitigk faire sans interruption. Quand il s'agit
de mobiliser les chrétiens en masse pour ce trdeadlommuniqué est lancé a I'église. Dans
la ville de Beni qui compte quatre paroisses cajhek, la paroisse Malepe est la plus
dynamique dans ce genre de travaux. Entre 20101, 2lle a participé a la construction des
15 maisons a étages. Dans la ville de Butemboaupte 8 paroisses, la paroisse Cathédrale
se place en premiére position suivie de Vulema, Waket Base. Il en est de méme des
groupes de jeunes issus des paroisses protestarBesi, la paroisse protestante de la CBCA

francophone est bien réputée pour ce travail.

Les sommes percues sont réparties en trois caddgdsne partie est dépensée sur le
chantier pour la restauration des chrétiens (3@#8, autre pour leur prime (30%) et le reste
est réinvestie dans les projets soit du groupeageuvré soit dans la paroisse de provenance.
Avec le premier service rendu, la paroisse de Malappercu 1 200$ qui lui ont permis
d’acquérir un terrain de 25 ha a Mambelenga a 70akniNord de Beni dans la Province
Orientale a Mambelenga pour la culture du riz, lssanes, du palmier a huile et du cacao.
Ce type de service a réussi a procurer a la mémeispa deux terrains, l'un pour
I'exploitation du sable et l'autre pour la briguéte Les constructions du presbytére pour
héberger les prétres, I'élargissement de I'églisequisition de certains matériels roulant

pour la paroisse sont autant d’actions réaliséesegaervice de coulage de béton armé.

Plusieurs difficultés sont constatées dans laquati En cas d’intempéries, il résulte
des ennuis entre le groupe et le propriétaire lerdq qualité du travail n'est pas bonne.
Ensuite, il se pose un probleme de gestion deslets auxquels sont exposés les ouvriers
sur le chantier. Il arrive souvent que les échadged en bois cédent sous le poids des

ouvriers*. Il en résulte des accidents qui peuvent conguréois aux déces.

V.2. Stratégies externes de mobilisation des fonds

Le développement de la région d’étude est I'ceuergldsieurs acteurs localisés tant
au niveau national gu’international qui mettentsaie local en relation avec le global. Cette

section cherche a mettre en lumiere les acteurf@ssionnels et leurs pratiques relationnelles

"4 e 12 mai 2012, sous le poids des ouvriers, I'adage en bois a cédé et entrainé des dizaindsletsss
sur un chantier sur I'avenue Kighombwe a Butembeglagissait d’'un groupe des jeunes du quartiergkgda
en plein apostolat pour le financement du sectetaMra au sein de la paroisse catholique de Mukoa une
rémunération de 2 500$. Source : Entretien le 1820812 avec F.S., jeune du quartier Vutahira eimie de cet
accident.
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qui s’accompagnent des flux réels, financiers enétaires en empruntant des réseaux
internationaux. Les activités identifiées sur ledm d’étude s’inscrivent soit dans le contexte
de solidarité, soit de transactions commercialed sacore dans la coopération au
développement. La solidarité internationale comgrienla collaboration des églises locales
avec les acteurs du Nord. Ces derniers sont soédbses du Nord, soit les associations sans
but lucratif soit encore des Congolais de la diespgui ont constitué des associations
culturelles a I'étranger. Si dans la coopératiordaueloppement les confessions religieuses
ne se soustraient pas de la logique des projetudeau Congo en recourant aux bailleurs
des fonds classiques, elles mobilisent égalemenbpérateurs économiques locaux dont les

activités sont orientées vers le marché asiatique.

1. Le Diocése de Butembo-Beni : partenariat Nord-Sud

L’Eglise catholique locale recourt aux instituticaféliées pour mobiliser les fonds de
la coopération. Celles-ci constituent ses bras seriement dans la mobilisation des fonds
mais aussi pour rendre effective la politique decide I'Eglise. Rappelons ici le rble du
Bureau Diocésain de Développement (BDD), le BurBacésain des (Euvres Médicales
(BDOM), la Commission Diocésaine Justice et PaibJB) et la Caritas Diocésaine. Cette
section se penche essentiellement sur les actio®Dd qui, outre la Caritas diocésaine, est
'une des institutions les plus actives au niveaeal. Enfin, d’une part elle se consacre au
jumelage existant entre le diocese de Butembo-8etelui de Noto et de I'autre aux activités

gue le diocése meéne avec I'association France hiigeButembo.

1.1. La coopération au développement dans le diocese Batembo-Beni

Le BDD est la structure qui canalise les différefusds obtenus des partenaires
extérieurs pour le diocése. Entre 2005 et 2013stlacture a mené les projets dans le
développement rural intégre, la sécurité alimeejda reconstruction en milieu rural des

infrastructures scolaires et I'entretien des apesier< .

Le projet de développement rural intégré du targthubero et Beni a été financé par
le Fonds belge pour la sécurité alimentaire powe darée de cing ans en faveur de 296
ménages. Le BDD est 'une des organisations coisgaagui ont bénéficié entre 2009 et
2012 de la coopération belge pour la RDC a traversonds belge pour la sécurité

alimentaire. Une somme de 16 762 416€ a été affemtié organisations congolaises pour

75 Entretien avec I'’Abbé Valérien Katsinge, directdurBDD & Butembo, novembre 2013 lors de son passag
Bruxelles.
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cette périod€®. Le projet vise & accompagner les ménages quedbae déplacer des hautes
terres conflictuelles vers les basses terres disf@nconsidérées comme relativement moins
conflictuelles*’. On peut donc constater que ce projet s'inscrisda méme lignée que celui
des Walbahrimu qui ont migré de Lukanga vers Buenge. Le projet comprend aussi une
route qui doit relier les localités qui vont acdlirecette population en pleine forét congolaise
ainsi que la construction de 3 centres de san&oBes primaires, 2 marchés et 9 sources

d'eau.

En mars 2012, le BDD a lancé un projet de sécatitéentaire dans la paroisse de
Bingo, a 25 km de la ville de Beni dans la zoneatguuale. Financées par la Conférence
Episcopale italienne a hauteur de 3 millions ddadelaméricains, les activités consistent en
une ferme-école pour 100 ménages sur un terraB®@ddna dans la production du riz. Dans la
reconstruction des infrastructures scolaires eremilural, le BDD construit 31 classes dans 4
écoles dans les territoires de Masisi et Rutshwuwr pine durée de six mois. Enfin, BDD
recoit aussi des fonds pour l'entretien et la rdhation des routes, des ponts et la
construction d’écoles. Il s’agit de fonds octrogésdiocese par I'Etat Congolais a travers la
Direction des voies de desserte agricole du Nord:kt le ministére national de I'agriculture
et du développement rural. Une partie des fonds peyrojet est allouée par la coopération
germano-congolaise pour le projet d’adduction d’dans la localité de Musienene a 20 km

de Butembo.

1.2. Le jumelage avec le diocése de NJf8

Depuis plus de 25 ans I'Eglise catholique de Buieedt en coopération avec le Nord
dans le cadre du jumelage pastoral. Les prémissegirdelage sont a situer en 1983 a
I'initiative de l'infirmiére Concetta Petriliggierétablie en RDC dés la fin des années 1970
laquelle maintenait des relations spirituellesastprales avec sa paroisse d’origine San Pietro
di Modica. C’est avec l'arrivée de trois jeunesili&ns originaires de sa paroisse qu’elle
accueille a Lukanga pour un court séjour que lasigges commencent a leur retour en ltalie.

Plus tard les deux paroisses entament des échdregg®riences. Des 1984, des visites de

48 A défaut d’obtenir les informations financiéres BDD, nous avons faits des calculs sur base desédsn
chiffrétes de la coopération belge destinées pour IRDC  disponibles sur le
http://diplomatie.belgium.be/fr/politigue/coopemti au_developpement/partenariats/programmes_huairesit
et_securite_alimentaire/fonds_belge securite_aliaie/ consulté en octobre 2013.

47 Au niveau technique les ONG locales appellentég@atement comme le « glissement de la population »
48 | es informations données ici sont obtenues parpdation de différentes sources. D’une part, lesetiens

ont été d’abord organisés auprés des abbés dusdiamButembo affectés dans les paroisses de domld

cadre du jumelage et ensuite les témoignages émeétieillis auprés des paroissiens du méme diats®to.

D’autres informations sont recueillies directemsunt le portail du diocése de Noto. Cfr www.diocesinit.
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court séjour sont organisées entre les paroissiensud et ceux du Nofff. L’échange
d’expérience amena les deux évéques a signer t@dcde partenariat qui inaugure
officiellement le jumelage des deux dioceses. Loadcfut signé le 21 avril 1988 entre
'évéque de Butembo-Beni (Mgr Emmanuel Kataliko) oeflui de Noto (Mgr Salvatore
Nicolosi) lors de la célébration solennelle df™anniversaire épiscopal de ce dernier a la
cathédrale de Noto (Voir annexe 5). Le jumelage qour but de permettre I'échange des

expériences en vue de permettre I'expansion eulessement spirituel du Corps du Christ.

Durant la célébration au cours de laquelle I'acastsigné, I'évéque de Noto décide
de donner a son homologue tous les dons offertdepdidéles, c’est-a-dire une somme de
70.000.000 lires italiennes (56500$U&)our contribuer au projet d’électrification des 15
villages par linstallation de deux turbines hydemfriques dans la paroisse de Lukanga du
diocese de Butembo-Beni. Trois évéques qui ont&xléec@ Mgr Nicolosi a Noto (Giuseppe
Malandrino, Mariano Crociata et Antonio Stagliami)si que Mgr Sikuli Melchisédech de
Butembo ont continué la coopération. Différentstgroles ont été signés par la suite pour
poursuivre le jumelage (Cfr annexes 6 et 7). Dula@F™ anniversaire de I'accord en 2008,
sur 98 paroisses du diocese de Noto, 28 et un sa@gmgont en jumelage avec 30 paroisses du
diocése de Butembo-Beni. En termes de bilan, lalésations du jumelage sont concentrées
dans le domaine de la santé, de la formation seodtidans le parrainage en distance.

Dans la santé, les travaux ont été lancés en 200t lp construction du Centre
Nutritionnel « Giorgio Cerruto » a la Clinique Ueigitaire de I'Université Catholique du
Graberd®’. Inauguré en 2003, le centre a été construit jaasdciation sans but lucratif
« Giorgio Cerruto », du nom d’un jeune agronoméeitamort prématurément en Sicile. |
accueille des milliers d’enfants malnutris. Plussefemmes y recoivent une formation a
I’éducation alimentaire et en horticulture. En 20@&6té du centre nutritionnel, 'association
a construit la clinique pédiatrique pour soignes Bnfants malnutris qui présentent des
pathologies nécessitant des soins spécifiques. an®me année, il y a eu la pose de la
premiére pierre pour construire la clinique gynégajue qui est actuellement opérationnelle.
Enfin, en 2010 a été créée la fondation « Pino li@tay>» pour promouvoir d’abord la

recherche scientifique et systématique sur desdbéamlatifs a la bioéthique et aux divers

9 pendant au moins cing ans, la paroisse de Lukemggrra annuellement deux paroissiens (homme ehé&m
choisie au Conseil Paroissial pour séjourner die lp@ur une visite d’'un mois.

"0 e taux de change au 21 avril 1988 est de 1$=88832 ITL Cfr_http://fxtop.com/

1 Alors que le centre nutritionnel est dédié & Gmi@erruto, jeune agronome de Modica mort prémateré,
la clinique pédiatrique est par contre dédiée aemmudselle Grazia Minicuccio morte aussi prématurdénge
Modica.



267

problemes de la société, puis pour réaliser desraewe développement et de solidarité
essentiellement dans le domaine de la santé éédigchtiori>>. C'est dans ce cadre que la

fondation a pris I'engagement des sa création destogire le Centre Cardiologique a

I'Université Catholique du Graben. Le centre fand partie du complexe sanitaire composé
de 'ophtalmologie, la gynécologie, la pédiatridestentre nutritionnel. Cette fondation recoit
le soutien de I'entreprise sicilienne « Gruppo Mdwa» a travers sa branche « GIAP »
spécialisée dans la commercialisation des progéitoliers. GIAP organise des campagnes
des récoltes de fonds pour le diocése de Butembo-Ba campagne dénommeée « Metti in

moto la solidarieta » organisée en 2010 a permigedeir 20 000 € alors que celle de 2011
dénommée « Il cuore batte verso I'Africa » c’estid@ « le coeur bat pour I'Afrique » a réuni

14 000€. L’argent est remis a la fondation « PitagEano » pour contribuer au projet de

construction du Centre Cardiologique de ButembaurBoparvenir GIAP organise soit des

soirées de solidarité, soit il consacre 1€ par m%drburant vendu en faveur de I'Eglise
Catholique de Butembo.

Sur le plan scolaire, le jumelage encourage latite de parrainage a distance des
salles de classe. Durant le®*®®anniversaire du jumelage, sur 280 classes géarddEglise
Catholique, 250 fonctionnaient sous statut de page. Le parrainage scolaire consiste en
une dépense de 21 € par mois pour soutenir leitrdtm enseignant dans la région de

Butembo ou de 250 € pour parrainer une classe péendaan.

Par ailleurs, durant le 28 anniversaire du jumelage, le rapport rédigé aecett
occasion par le bureau missionnaire diocésain de Nonne un bilan chiffré sur les actions
menées par le Nord en faveur du diocese de Butdehbo-Il fait état de 7 conteneurs des
divers biens envoyés a Butembo (diverses machioedinateurs, habits, pieces de
rechange,...) et 2000 familles jumelées pour le page scolaire. Divers voyages sont
effectués par les paroissiens pour échanger legeériences. Ainsi, le rapport fait état de 50
visiteurs de Butembo accueillis a Noto et 200 gizis de Noto accueillis a Butembo. Par
ailleurs, 120 microprojets ont déja été réalises:dgit d’'une part d’installation de turbines
hydroélectriqgues et de moulins et d’autre part iderdes constructions (salles polyvalentes,
écoles, centres de santé, maison des catéchiStines routes de desserte agricole ont été
réhabilitées par ce partenariat. Au niveau sciepi, il existe des eéchanges d’expérience au

théologique ainsi que I'organisation de stages édeanins de Butembo dans les hopitaux de

2 | a fondation a été créée en mémoire de « Pinoli&tag» frére de I'actuel évéque de Noto Mgr Antoni
Staglano qui préside I'association.
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Noto, Avola et Modica. Dans le méme registre, desrées de spécialisation sont octroyées
aux meédecins de Butembo a Messina. Le rapport tovien aussi 3000 lettres et
correspondances entre les évéques, les jeunemdefgnants, deux mémoires de maitrise en

pastorale et dans le domaine technigtie

1.3. L’association France Université Butembo

France Université Butembo (FUB) est une associati@@ée en France en 1991 par
Mme Mylene Fournier & Montgeron, une commune fresecaituée a 19 km au sud-est de
Paris. Elle est créée dans un esprit de partageasear d’un constat fait par la fondatrice d’un
manque des livres pour les écoles de sud, essdemeit a Butembo. Elle se fixe comme
objectif d’épauler les responsables d’enseignenmant ceuvrent sans relache pour le

développement de la région.

Le premier partenariat est signé en 1996 par ldegseur Jean-Claude Fournier
représentant I'Université Paris Xll-Val de Marne Migr Bernard Sokoni représentant
I'Université Catholique du Graben. Avec 150 adh&se#00 donateurs en nature dans toute la
France et une trentaine de bénévoles qui partitipex actions réguliéres de I'association,
FUB présente un bilan qui témoigne d’intenses imlat Nord-Sud avec la région de
Butembo. Elle cible quatre types d’actions : larfowre d’équipement, la formation, le

financement et le développement.

Pour les actions au sud, un conteneur de plus ansn2@ tonnes avec plus de 25000
livres quitte annuellement le port du Havre poutdBibo ou I'association est engagée dans
15 projeté®*. Il comprend du matériel informatique, médical,|aeoratoire et d’atelier. Dans
le cadre de la formation, des professeurs, des emé&det des chirurgiens volontaires de
I'association vont enseigner a Butembo pour detesypériodes. FUB est engagée aussi dans
la promotion des filles a l'université avec 30 ksms de 150 euros octroyées a 30 étudiantes a
I'Université Catholique du Graben pour participex aroits d’inscriptio®. Ces bourses
octroyées localement ciblent des étudiantes séfeddies sur le critere du mérite et qui
poursuivent leurs études en faculté d’agronomaeenédecine vétérinaire. L’appui financier

concerne aussi, la construction de quelques sddletasse dans les écoles, des bibliothéques

53 GIORDANELLA, S., Don, « Relazione del nostro paoal Convegno diocesano ne XX° anniversario del
gemellagio”, 20 aprile 2008 disponible sur: htipuiv.sacrocuoremodica.it/?p=45 lu en date du 2 rHaB2

> Deux conteneurs de 23 tonnes chacun sont en deysséparation et doivent étre envoyés en janvietaes
2014.

%5 A I'Université Catholique du Graben, le minerval droit d'inscription varie selon le niveau de 580
800$US par an. FUB participe donc au 1/3 des dépseatss étudiantes sélectionnées chaque année.
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et la scolarisation des orphelins. Pour les actamsléveloppement, la FUB est engagée aux
c6tés de l'université dans des études expérimeangaigisciculture, apiculture, dans le labour

meécanise et I'attelage.

Sur le plan financier, I'association dépense emvitd 000€ par an pour I'envoi d’'un
conteneur, plus de 7 000€ pour construire une shdleclasse pour 45 éleves a I'école
primaire, 4 500€ pour les bourses d’études, ete. &mpte sur les partenaires du Nord et
organise des sensibilisations a la solidarité rdesontres et échanges sur les actions & mener
au sud. Elle organise des projections, des expasitides ventes et des brocantes. Il s’agit

autant de partenaires publics que prives

2. Les Eglises protestantes locales : partenariat Nor8ud

Les Eglises protestantes ne sont pas en margedymdanique Nord-Sud. Les actions
de collaboration des églises protestantes soniséésl a travers les organisations non
gouvernementales attachées aux églises protestmtdord. Les ONG comme I'Entraide
Protestante Suisse (EPER), la Fédération Luthéidhondiale (LWF), I'Agence adventiste
du développement et de l'aide humanitaire (ADRANtsmés impliquées aux cOtés des
confessions religieuses protestantes dans le dieerile Lubero et de Beni. L’Entraide
Protestante Suisse est impliquée dans le projgiat@inage d’enfants en détresse depuis
janvier 2011 aux écoles rattachées a I'Eglise dris€ChAu Congo pour un codt de 139 000
francs suisses, le projet d’acces a la terre pesirpbpulations paysannes du territoire de
Lubero (Kanyabayonga, Kayna et Kirumba) ainsi guprbjet d’amélioration des récoltes des
paysans de Lubero. Les cadres de I'Eglise CBCAivegb des formations de renforcement
des capacités de gestion de leurs entités ecdssiaés formations sont financées par la
Mission Evangéligue Unies (MEU ou VEM) qui est usemmunion de 34 églises
protestantes d’Afrique, d’Asie et d’Allemagne. A tBmbo le projet de la CBCA dénommé
Centre Uhai Kikyo est aussi un centre d’accueil quicolté des millions de dollars.
L’acquisition du terrain a colté 1.000.000$ octmogécrédit a la communauté protestante par
I'entreprise Tsongo Kasereka (TSOKAS) dont le patest un protestafif. Fonctionnel

depuis 2010, la construction du centre a été fiéanpar le Service Protestant de

5% Au niveau public elle collabore avec la ville deoMgeron, le Conseil Général de I'Essonne, le Gbnse
régional de I'lle-de-France. Au niveau privé, lssaciations, les ONG, les paroisses et établisssnsenlaires
et d’enseignement supérieur sont mobilisés.

57 Information recueillie auprés de I'opérateur éauigue M.S.C le 28 aoiit 2012.
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Développement allemand (EED Le projet vise & réduire le chémage des jeunda uifle

de Butembo a travers une formation et le recycEgenenuiserie, mécanique, briqueterie et
habitat, coupe et couture. La premiére activité centre a été la formation de 49 ex-

combattants en électrotechnique. Pour parveniradse# ces différents projets la CBCA

mobilise plusieurs bailleurs de fonds.

Dans ce registre de partenariat Nord-Sud, est méemai 2009 en Belgique
I'association « Les Amis du Nord-Kiv/3. Il s'agit d’'une association initiée par les
chrétiens protestants de Belgique sur initiative @eotestants d’origine congolaise. Elle
cherche a contribuer a la reconstruction et auldppement de la Province du Nord-Kivu en
appuyant les institutions protestantes. Quatre dwsasont ciblés : le soutien a I'Institut
Supérieur des Techniques Médicales d’Oicha pourmedleure formation du personnel de
santé et la prise en charge optimale de la sast@algulations, I'appui aux projets agricoles
des étudiants de cette institution dans la cultdgemaraichage, I'assistance aux personnes
affectées par la lepre et la mise en place d’'untetie de santé. Tous ces projets ont en
commun d’étre réalisés en partenariat avec la Camaot@ Evangélique au Centre de
I'Afrique (CECA/20), membre de I'Eglise du Christ &ongo (ECC). L’association achete et
collectionne les livres du domaine meédical et letémiel de laboratoire. Pour I'année
académique 2009-2010, elle a envoyé plus de 208slia I'Institut Supérieur des Techniques
Médicales. Elle mobilise aussi chague année pre23d€©00 dollars pour construire un

auditoire pour cette institution.

3. Lerdle de la diaspora nande

Les rapports entre les confessions religieusesest dcteurs situés au niveau
international peuvent étre analysés en se penchari¢s actions menées par la diaspora. Les
nande de la diaspora s'organisent en cercle culturelsdan territoire d’accueil. lls
s’organisent en asbl appéigaghandd® c'est-a-dire la vérandd. L’association est créée en
référence au modeéle de la véranda traditionnekendadequi fonctionnait jadis comme le
lieu de rassemblement des hommes ou ils apprenkiemte communautaire, politique,

economique, religieuses, sociale, etc. Tout ersgirant du modele traditionnel, elle s’est

8 || s’agit des logements et autres infrastructyresr héberger les participants aux différentes &ions et
aux séminaires organisées sur ce site par la CBCA.

9 Entretien avec P.S., membre de I'association dgidee, janvier 2014.

%0vyaghanda au pluriel

1 1ci la véranda n'est pas a confondre avec l'assimni « La Véranda » vue précédemment et qui rdesit
Eglises de réveil.
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modernisée pour donner dans chaque paysyaghandaqui rassemble les nande établis sur
ce territoiré®% Depuis 2011, elle organise chaque année uneremci internationale d'une
semaine dans une des localités des territoires ef@ Bt de Lubero pour discuter des
problemes que traversent la région et la manierdederésoudre. L’association connait
actuellement une percée et l'implication d’acteuddigieux dont I'actuel président

international est un préff&

L’association initie des projets au niveau localceflaboration avec des églises. Par
exemple, la Mutuelle de Solidarité pour la SantdJ@MSA) lancée dans le diocese de
Butembo-Beni en 2009 a été initiee en collaboratamec les membres dkyaghanda
Belgique€®. Elle est soutenue par I'Alliance Nationale destddlités Chrétiennes de la
Belgique et la Mutualité Saint-Michel qui prennent charge ses frais de gesffonLes
membres de la diaspora appel@shungasont temps en contact permanent avec les réalités
locales suite a I'émission radiodiffusée « Thuyilako », c’est-a-dire « prenons soin de nous-
mémes », animeée et relayée chaque semaine atacattivlique de Butembo. Financée par la
diaspora elle-méme, I'émission est un espace opaerfEglise catholique pour débattre des
projets et questions de société dans les terstoieeBeni et de Lubero.

D’autres associations de la diaspora se pencherdesuquestions plus spécialisées.
Par exemple, I'association Amuka (réveilles-toi)i gegroupe les femmes originaires du
Nord-Kivu établies en Belgique est tres engagée poamouvoir I'éducation des filles de la
région. Elle finance actuellement les projets dagisEs protestantes du Nord-Kivu,
particulierement dans le domaine de la lutte cdeseviolences sexuelles dont sont de plus en

plus victimes les femmes de I'est de la RDC defmsguerres déclenchées en 1996.

Il est clair qu'a coté des pratigues marchandes poancer leurs diverses initiatives,
les confessions religieuses comptent aussi suiakpdra. Il revient a présent de s’intéresser
aux canaux utilisés pour le transfert des fonds d@nmodele ou les confessions religieuses

jouent un réle important.

%2 0On parlera par exemple de kyaghanda Belgium gubme ledNandevivant en Belgique, ou de kyaghanda
Canada, Kyaghanda Londres, Kyaghanda Afrique dy Kymijhanda Kinshasa, Kyaghanda Goma, etc.

%3 e pére Vincent Machozi est un prétre de la comamntédes Augustins de I’Assomption qui a évoluésdan
diaspora a Boston.

%4 Entretien réalisé a Bruxelles avec M.M ancien menulu comité dikyaghandaBelgium, octobre 2012.

785 Cfr http://www.cooperationinternationale.mc.be/Anpagnement,197 consulté en octobre 2012.
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V.3. Canaux de transfert de fonds et interactions &s acteurs

Les rapports que les confessions religieuses @irent avec les acteurs du Nord
montrent qu’il existe deux types de flux dans lameration Nord-Sud : les flux réels (c’est-a-
dire I'envoi des biens et des marchandises) elilgsfinancier et monétaire. Divers canaux
sont utilisés pour que I'argent parvienne a Butenfiopour les flux réels, les biens sont
directement expédiés au Congo dans des contermus$@me de marchandises (ordinateurs,
turbines, pieces de rechange, habits, cahiersisEgla.), les flux monétaires empruntent
plusieurs voies. Nous nous intéressons ici aux fluonétaires pour déceler les acteurs

impliqués et leurs logiques d’intervention.

Les flux monétaires permettent de distinguer lésuas intervenant dans le processus
a I'étranger et ceux qui interviennent au niveazaloAu niveau international, suite aux codts
élevés des transferts, les fonds de jumelages da deéaspora empruntent des canaux de
transfert divers. En effet, s’agissant de la diagpib faut relever qu’en méme temps que les
migrants sont désormais des acteurs clés dansaleciément du développement de leurs pays
d’origine’®, les transferts de fonds vers I'Afrique Subsalmmée sont les plus chers du
monde. Alors que le codt international moyen de®isnde fonds en 2012 est de 9%, il est de
12% pour des fonds envoyés des pays africains. draji Mondiale estime que certains
services de transferts de fonds vers I'Afrique doeg onéreux et demandent des frais allant
jusug'a 25%°’, contre 6,5% vers I'Asie du S(fd 1l se développe alors des circuits informels
de rapatriement des fonds dans lesquels les camfies®ligieuses et quelques ONG utilisent
des personnes interposées pour percevoir leur talgeadement. Elles collaborent avec les
religieux, les étudiants ressortissants de la regem formation en Europe ou des

connaissances en visite.

%% |Les sommes envoyées par les migrants vivant eorslele I'Afrique se sont élevées & 60 milliardsid#ars,
c’est-a-dire plus que le montant de l'aide publiquedéveloppement envoyée estimée a 56 milliardssDa
méme perspective, la Banque Mondiale a montré gsieehvois des fonds par les migrants vers les eays
développement devraient s'établir & 414 milliards2@13 et sont estimés & 500 milliards pour 2016o8r
'année 2012, I'Inde a été le premier en termevalemes avec 71 milliards de transferts regus diegamts
vivant en occident, le Nigéria se trouve en tétecdatinent africain avec 21 milliards devant 'Egyd20
milliards). Pour une étude approfondie sur le r@és migrants dans le financement du développenfent ¢
AFRICAN ECONOMIC OUTLOOK, « Outlook for external divs », www.africaneconomicoutlook.org, ou
encore BANQUE MONDIALE, « Communiqué de presse @uo@tobre 2013 sur les envois de fonds vers les
pays en développement », disponible_sur http://vbawguemondiale.org/fr/news.

T SAMBIRA, J., « Les migrants : une richesse quinper de financer le développement », disponible sur
http://www.un.org/africarenewal/fr/magazine/ac%C3BtR2013/les-migrants-une-richesse-qui-permet-de-
financer-le-d%C3%A9veloppement

%8 STOSS, J., « Les transferts d’'argent vers I'Afeiquune manne financiére colossaleleurnal du Net.
L’économie de demaingisponible sur_http://www.journaldunet.com/econdiexpert/55868/les-transferts-d-
argent-vers-l-afrigue---une-manne-financiere-catesshtml.
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Pour les religieux, a Bruxelles par exemple, lecds® a collaboré depuis plusieurs
années avec Maurice Hex, un ancien frére assonmitenqui a joué le rdle de procureur
pour assurer le suivi des fonds a I'étranger. Lesithages qui lui ont été rendus par les
assomptionnistes en Afrique en février 2013 lorsae déces en constituent un témoignage :
«Parmi nos missionnaires assomptionnistes un nom ffére se distingue méme plus que
beaucoup de prétres qui ont fait la pastorale aukenx des autochtones : c’est le nom du
Fr. Maurice Hex. Dieu lui a fait une vocation paiiere au milieu de ses confreres car il
n'a pas été moins missionnaire que les autres angBat plus spécialement au diocese de
Butembo-Beni. De tout son cceur il s’est dévoué pextension du Regne de Dieu comme
tout bon assomptionniste en canalisant la généra$its bienfaiteurs vers les fondations des
missions du diocese. On ne peut parler des procdeedButembo et de Bruxelles sans
Maurice Hex (...) son nom est immortalisé par la démation de la salle Maurice (salle
SIPA) c6te a cote avec la procure et la briquetdiaurice de Furu. Dommage ! Ce vaillant
missionnaire vient de nous quitter hier 13 fév28d.3 dans I'aprés-midi en Belgique a I'age
de 85 ans. Il est donc parmi les plus vigoureurrsét psaume(...) De retour en Belgique
(1992) il a continué a servir le diocése avec plieszele a la procure de Bruxelles (...). A
Butembo on n'oubliera jamais le Frere Maurice Heuptout ce qu'il a entrepris comme

construction. Qu'il repose dans la pai¥®.

Cet hommage rend compte non seulement du role cuaidé Hex a joué dans le
diocése mais aussi de la place que la communacddeltui accorde. L'immortalisation de
son nom sur des lieux publics alors qu’il était aecvivant est significative. Alors qu’il
nN'avait pas beaucoup étudié, il a joué le role aralitecte autodidacte » de plusieurs
ouvrages du diocése tels que les écoles, les hapitac’’® C'est dans ce sens qu'il faut
placer la dénomination de I'actuelle salle SYPAr®psium pour la paix en Afrique) qu'il a
lui-méme construite avant qu’elle ne soit rénovia. salle accueille les manifestations
culturelles et religieuses ainsi que les grandesfétences organisées autour de la

problématique de la paix dans la région.

%9 Cette déclaration compléte I'entretien que nousnaveu avec Maurice Hex au téléphone en Belgiqoe. E
effet, avant sa mort le 2 février 2013, nous avors par téléphone rendez-vous avec lui pour naisle 16
février 2013 plus des détails sur son role dardideése de Butembo. Quelques jours aprés notretiemty sa
santé s’est détériorée nous empéchant ainsi deillecplus d’informations. Pour cet hommage like-rére
Maurice Hex n’est plus - ART AFRIQUE EN DIREGTisponible sur le blog des Assomptionnistes dtife

a Bruxelles http://artafrigueendirect.blogspot.l08/2/02/frere-maurice-hex-nest-plus.html lu le 2612013.

" ’hommage qui lui a été rendu fait aussi référeticeon niveau intellectuel qui ne dépassait palié
primaire mais qui ne I'a pas empéché de se formemee constructeur autodidacte et comme écrivain.
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Au niveau local, les confessions religieuses metturs relations avec les
commercants a contribution. Des fonds recus du ew/ent transiter sur les comptes des
opérateurs économiques. Un commercant de Butentifodanos ce domaine nous livre les
informations suivantes : @epuis quelques années nous collaborons avec t&skodans les
projets de construction qu’il entreprend. C’esttles de la construction du philosophat ou du
théologat. Notre entreprise facilite aussi le triens de fonds de certains services de 'Eglise
Catholique. Le fonds transite parfois par notre gbenlogé en Chine, essentiellement a
Macao ou nous utilisons la Bank of New York. Cesl$groviennent surtout de la Belgique
et de I'ltalie [Noto]. lls sont transférés de la lB&ue vers notre compte par le canal de Frére

Maurice» '

. Ces propos sont également confirmés par un autmeneocant, J.P.K. qui dit :

« Notre entreprise est souvent sollicitée par legaxd religieux pour le transfert de fonds en
Europe. Il s'agit des Péres Carmes et de certaiméigieuses du diocése’’? Et tout ceci
renforcé par le discours d’'un prétre Maurice est comme le procureur ou encore mieux

I'’économe. Il gére le compte diocésain KBC & Briesed >,

Ces opérations de fonds revétent quelques avaniames les acteurs impliqués.
Toutes les parties échappent aux frais et aux cesioms qui devraient étre retenues par les
banques. Ensuite, les commercants de Butemboseetrben situation de préfinancement de
leurs opérations commerciales en faisant tranktefonds de I'Eglise dans leur compte en
Asie ou ils importent des marchandises. Les éghsas également gagnantes. Elles utilisent
ce circuit pour s’'approvisionner en marchandises lsu marché extérieur a des prix
compétitifs. Les marchandises commandées sont d&st produits dont les confessions
religieuses ont besoin dans les cultes (vin, insénts musicaux,...) soit en dehors de celui-
ci. Dans ce dernier cas, il s'agit d’articles comaé&s pour étre revendus dans leurs cantines
ou tout type d'unité d’autofinancement. Le circait eégalement utilisé pour acquérir les
matériaux de construction ou les équipements pEgiplojets sociaux. L'institution la plus
active dans ce genre d'opération est le Bureau d3ma de Développement (BDD) qui
commande plusieurs engins en Chine pour les prdjetdretien des routes, les différentes
constructions des écoles ou des projets d’adductieau dont les matériaux codtent chers

localement.

" Entretien réalisé le 28 ao(it 2012 & Butembo adwvpétateur économique M.S.C.
"2 Entretien réalisé le 4 septembre 2012 & Butembo Bopérateur économique J.P.K.
"3 Entretien réalisé le 30 septembre 2012 & Buterabo BAbbé XZ.
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Par ailleurs, on croit volontiers que les flux miaés et financiers se font en sens
unique, c'est-a-dire du Nord vers le Sud. Il existetefois des flux inverses qui vont du sud
vers le Nord sous la conduite des acteurs religiSules commercants assurent la connexion
vers I'Asie, les acteurs religieux assurent leqigfarts de Butembo vers I'Europe. Ces
opérations sont réalisées dans le cadre d’inteatiédi avec les associations locales qui
cherchent a obtenir au Nord les équipements néoessa leurs projets. Le role
d’'intermédiation de I'Abbé Giovanni dans I'obtemtiode ces équipements pour les

organisations de la société civile en est unetrtdi®on.

Cette grille de lecture montre des flux financietrsnonétaires importants réalisés par
les acteurs religieux. La pratique de transferfatels est le prolongement des pratiques qui
s'opéraient déja dans les paroisses depuis pleseumées. En effet, depuis longtemps les
paroisses ont toujours été impliquées dans le fednd’argent au niveau national. Etant
toutes equipées de la radiophonie et en I'absercpodtes ou de services de messagerie
financiére, les paroisses continuent a facilitexguaujourd’hui la communication entre les
familles par la phonie. Les familles en milieu evé recourent souvent aux paroisses pour

transférer des fonds a leurs enfants aux études.

Conclusion

Les sources de financement sont multiples et vi@sabn fonction des confessions
religieuses. Les fonds peuvent étre levés soinéétieur du pays dans les lieux de cultes ou
en dehors de ceux-ci soit a I'extérieur du paysd’Babitude ils sont levés pour financer les
budgets des associations confessionnelles etdetivstés connexes définies dans la politique
sociale de chacune, il existe des pratigues comsnang associations confessionnelles. Au
regard des actions menées par les confessionseuslgs dans la production des biens
collectifs, les fonds proviennent de maniere imgate de I'extérieur des lieux de culte par
I'invention des pratiques et des produits qui £msent dans le contexte socioéconomique
locale. Par ailleurs, d’autres proviennent des amist que les confessions religieuses
établissent avec les acteurs externes. La coopeérati développement, le role de la diaspora
et les jumelages sont autant de stratégies pouilisestdes fonds a I'étranger. Il résulte de
cette dynamique marchande et financiére diverdegaictions entre les acteurs confessionnels
et non confessionnels (églises, opérateurs eéconmniefat, ONG). Enfin, les flux financiers
générés a partir de différentes initiatives s’ageagment d’'une réinvention des canaux de

transfert de fonds qui reposent dans bien deswades liens personnels entre les acteurs.



276

Chapitre VI : IMPACT DES CONFESSIONS RELIGIEUSES SUR LE

DEVELOPPEMENT ET PERSPECTIVES D’AVENIR

Le cadre théorique abordé dans cette étude faitiomede I'éventuel changement
social auguel une action collective peut aboute.diangement fait référence aux différents
impacts induits par les initiatives associativestenmes d’amélioration concrete de vie des
populations tant sur le plan individuel que colfec€ependant, analyser cette influence en
termes individuels signifie procéder a une étudmparative entre la situation avant I'action
des associations et celle venant aprés. Pour lesessions religieuses, la démarche
individuelle nous semble bien complexe dés lorslgagersonnes héritent quelquefois de la
religion de leurs parents. Quand bien méme d’authessissent & un moment donné leur
propre confession, il s'observe un mouvement dauos tes sens des personnes qui, n'ayant
pas trouvé satisfaction dans I'adhésion a une &gtisntinuent a chercher mieux ailleurs.
Aussi, les frontieres entre « la situation avantaetituation apreés I'action associative » sont
souvent brouillées du fait méme des impacts quiiprment d’autres projets dans lesquels les
individus sont impliqués. En effet, les fidéles agiignnent a la fois a plusieurs associations :
chorale, communauté ecclésiale vivante, mutueleegjuartiers, comité de développement
communautaire. Cette difficulté ne signifie pasmpautant qu'on ne puisse faire des constats
sur des changements qui ont affecté les individushés par un projet d’'une confession
religieuse au cours de leur vie. Ce chapitre teximsi de passer en revue les différents

changements observés a partir des études desvééésrdans le chapitre précédent.

VI.1. Impacts individuels

L’essai d’identification des projets entrepris gas associations confessionnelles
(quatrieme chapitre) laisse entrevoir que les @widms religieuses prennent des initiatives
marchandes d’abord pour elles-mémes. Elles cheréhérouver d’abord les moyens pour
leur fonctionnement et pour assurer la survie deslemembres. Si les effets peuvent
s’observer sur I'environnement on ne peut d’emigiéeclure que lI'implantation d’une unité
de production vise a satisfaire les membres d'ghised Les marges bénéficiaires dégagées
permettent d’abord de faire face aux dépensesnederC’est cette dimension qui fait
apparaitre le caractére du « business religiewes:ats qu’il est difficile de distinguer dans la
pratique le comportement marchand d'une associat@riessionnelle de celui des autres

acteurs économiques.
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Quoigu’il en soit, s’agissant de nos études de cefsimpact peut s'observer sur les
personnes qui travaillent dans les activités oulssirbénéficiaires directs des actions de
I'association confessionnelle. Cela peut se lirasdBacces au revenu, I'amélioration de

I'habitat et la facon dont il affecte leur vie qudnne de facon matérielle et immatérielle.

Revenant aux cas étudiés, I'étude de 1999 momjuait a travers ce projet, la paroisse
utilisait 18 macgons, 10 électromécaniciens et 6@uisters affectés a temps plein dans sept
ateliers de menuiserie. Si les différents mouliedadparoisse utilisaient pres de 80 meuniers
travaillant en alternance, le centre d’apprentissagait formé 69 couturiers qui, dans la
plupart des cas, ont chacun réussi a devenir imdimts en ouvrant des ateliers de couture
dans la localité et dans la ville de ButerffoDes jeunes ont été employés de maniére
saisonniére dans «les activités de bricoldd® erganisées par le projet. Les habitants de
Lukanga reconnaissent d’ailleurs durant les emtnstiqu’a la fin du mois, la circulation
monétaire était intense suite a la paie des owvrlezs lieux ou espaces qui indiquaient la
circulation de la masse salariale étaient les catédivers lieux de vente des boissons
alcooliques. Le jour de la paie, ces lieux étaie@tjuentés par les travailleurs du Projet
Article 15. Les opérateurs économiques de Lukaragd jusqu’a dire qu'il était plus facile
pour eux d’octroyer des marchandises a crédit eawvailleurs de la paroisse des lors qu’ils

inspiraient confiance dans le remboursement.

Les changements majeurs survenus a la paroisdesdasnées 2000 ont perturbé tout
le projet, fonctionnant presque comme une entrepli® départ de linitiateur, le prétre
italien, a entrainé la perte d’emploi pour les @rgr: Ces changements ont donné 'occasion a
la population de réinventer de nouvelles formesétririsation sociale. En réalité, il s’agit de
formes qui existaient bien auparavant mais qui $emlavoir été mises en veilleuse de fagon
momentanée suite aux projets entrepris par lag@goElles s’inscrivent dans un processus au
cours duquel certaines valeurs culturelles intéyéms se transmettent par une population
donnée pour témoigner de sa socialisdffonCes liens sont la conséquence de
I'interdépendance entre I'essor de la personne @éVveloppement de la société. Les pratiques
associatives et tontiniéres qui étaient en veidqaendant le projet Article 15 ou qui existaient

sans s’intensifier ont refait surface. Un ensendkdetivités s’organisent dans la localité ou la

" MUSONGORA SYASAKA, E. Le role socioéconomique des organisations non goeveentales en milieu
rural : cas spécifique du projet Article 15 Lukandaavail de fin de cycle, graduat, UCG. 199, p.17.

7> Ce concept a été aussi utilisé par les acteupsajat eux-mémes.

" BELANGER, A.-J., LEMIEUX, V.,Introduction & I'analyse politiqueEd. Gaétan Morin, Montréal, 2002,
p.94.
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paroisse n'est plus le lieu de référence pour tdisites de développement car elle a choisi

clairement une nouvelle orientation pastorale.

Actuellement, les associations et tontines fémmigei étaient en veilleuse se sont
réactivees dans les quartiers. Elles ont donné dieun réseau dénommeé «Wamama
Tuendele », c'est-a-dire, «les femmes du progrds s'agit d'un réseau d’organisations
féminines locales qui, grace aux appuis techniqudin@ancier qu’il assure, donne une
visibilité a plusieurs regroupements de femmesagaurent la survie de leur ménages par des

micro-activités : élevage, petit commerce, etc.

L’activité la plus visible exercée par les femmesngl la localité est la vente
mutualisée de la biére a base de farine de maiscl Elle consiste en I'achat et la vente
mutualisés de la biére fabriquée localement pafelesned’’. Dans les quartiers, les femmes
s’accordent chaque semaine sur la fabrication @&l a tour de réle. Deux ou trois d’entre
elles sont désignées dans un quartier pour aslsupgéparation de la biére que les autres se
procurent a crédit et vendent chez elles au dédqtes deux jours de fermentation, les
femmes intéressées se présentent chez les falescaminies de récipients de 10 litres pour
recevoir a crédit la boisson a vendre au détailurRa pérennisation de la pratique, les
femmes détaillantes se trouvent dans I'obligatienpdyer la quantité principale accordée a
crédit. La marge bénéficiaire dépend des convestaiablies. Elle peut étre un pourcentage
fixé sur la quantité livrée. Par exemple, sur 1fed offerts, 20% peuvent étre considérés
comme la marge commerciale des détaillantes. Eig pussi étre établie sur base du prix
unitaire d'arac de mais dans la localité. Deuxamile mesure sont utilisées : une « coupe
bol » équivalant a un litre appeléesavayina» ou encore un broc en plastique équivalant a 2
litres appelé «ljaga». Si le prix de détail d’'une coupe bokavayina» est de 1 000 francs
congolais (CDF), les deux parties s’accordent demguartier pour rembourser I'unité a 850
CDF, la difference de 150 CDF constituant ainsimiarge bénéficiaire. La régle établie est
telle que si jamais la personne ne paie pas sadffte, elle s’expose aux sanctions des
autres femmes qui seront désignées pour assufabrigation dans le futur. Le choix des
personnes pour la préparation de la boisson faieigtant concerté, les insolvables courent le
risque d’exclusion du systeme. Cette activité ni@anttla plupart des femmes en activité les

jours ou elles n'exercent pas les activités champét

""" Cette boisson fermentée, de couleur blanche étdément visqueuse, est fabriquée au départ demisisn
terre pendant un mois puis moulu.
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Chez les hommes, les acquis du projet Article 1%t smcore perceptibles dans la
localité. La formation en bricolage que la plupdiéntre eux ont recu leur a permis de
s’insérer dans la vie socioéconomique. Les assoogt’ajusteurs et de réparateurs d’engins
motorisés sont des effets du projet Article 15. baesiens collaborateurs au projet se sont
spécialisés dans les activités techniques : méganiectricité, électronique et hydraulique.
Autodidactes de formation et regroupés au seirladsdciation LEC-Lukanga Electricité- ils
sont sollicités dans la région pour accompagnepiganisations communautaires a installer

leurs turbines et moulins hydroélectriques.

Quant aux associations protestantes engagées damsctocrédit, la création de
nouveaux groupeBirogueset SACCOdglans les différentes paroisses est le signe ditdémét
manifeste que les membres leurs accordent. Lesoguas » ont des effets sur les membres
car elles ont contribué au démarrage des petitsraooes. Les jeunes trouvent aussi dans ce
systéme le moyen de financer leur dot ou de seupzodles parcelles avant leur maridge
Malgré le « coté business » qui s’opére dans cieumdu crédit confessionnel, ces structures
associatives de crédit présentent I'avantage ddeelieux de socialisation. Un des membres
rencontré nous a méme dik:Depuis que SACCOs a commencé dans notre pargisise,
trouvé beaucoup d’avantages. J'ai bénéficié dedlitsgde I'assistance maladie pour ma
famille et j'ai fait connaissance d’autres persoarii sont devenues des amis. SACCOs est
pour moi une famille. Les responsables de I'assmridaraitent rapidement les dossiers. Si je
déménage de Butembo, je resterai toujours membr8ARCOs Kimemi. Je continuerai a
payer mes cotisations comme d’habitud€.»Cette méme appréciation est observée chez les
musulmans dont certains ne manquent pas de coesi@éirs activitts comme des espaces

d'intégration et d’élargissement des famiff8s

Il est clair que les activités marchandes et fingnes au sein des paroisses sont une
illustration de différentes transformations qu’sliproduisent dans la vie quotidienne des
membres et dans la maniere de ceux-ci de réponkdngrs propres besoins. Toutefois, il ne
faut pas perdre de vue que la faillite de I'Etahsldbeaucoup de domaines donne a ces

initiatives plus d’opportunité de se développermmaduire des biens collectifs.

78 Chez lesNande avant le mariage, les jeunes garcons sont temusuver & la société leur capacité de se
marier en se procurant maison, un lopin de terrer@uparcelle pour habitation.

"9 Entretien avec monsieur D.M. S fidéle de la pa®is§imemi et membre de la SACCOs.

80 Cfr entretien avec F.R évoqué au point IV.2.4.
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VI.2. Associations confessionnelles et productiored biens/services collectifs

La prise en charge des services collectifs de esisalepuis les années 1980, entre les
mains des acteurs privés. Les confessions religieusettent a la disposition des fideles le
minimum d’infrastructures capables d’améliorer leadre de vie mais aussi d’orienter la vie
économique au niveau local. De I'état des lieuxsigsices collectifs de base de la région de
Butembo, il ressort que c’est dans le domaine ddutation, de la santé et la formation
professionnelle que les associations confessiamelht su imposer leur puissance et leur
prestige dans la communauté. Par ailleurs, lesesyont aussi de plus en plus présentes dans

I'espace médiatique et influencent la fiscalit€administration publique.

1. L’éducation et les diverses formations ponctuelles

Le monopole des confessions religieuses, partieumient de I'Eglise catholique, dans
le secteur éducatif en RDC trouve ses origines tatet Indépendant du Congo (EIC) avec
le roi Léopold Il. Nous l'avons dit, ce dernier iétaonvaincu de [Iefficacité de
I'évangélisation pour réussir son ceuvre civiligatriPour accomplir cette tache, I'Eglise
catholique a été le partenaire le mieux placé. Daisons expliquent ce choix. D’'un c6té la
plus grande représentativité de I'Eglise sur I'egpaational, de I'autre I'origine belge de la
majeur partie des missions catholigiféda méfiance envers les missions protestantemsiét
le quasi-monopole de I'éducation revint aux catne€®’. Le roi s'était engagé non
seulement a assurer la présence des missionnamescd nouvel Etat, mais surtout a obtenir
leur collaboration. La convention du 26 mai 190fhée entre I'EIC et le Saint-Siege confie
aux missions catholiques d’origine belge le monepdé I'enseignement dans le nouvel
Etat'®®. L’'Eglise s’est ainsi lancée dans la création dlés primaires et secondaires avec des
orientations diverses ou les indigenes recevramstfuction avec des programmes qui
comportent de I'enseignement agricole et de l'agnoie forestiere ou un enseignement
professionnel pratique vers les métiers manuelssdu@ le conflit éclate en 1954 entre les
confessions religieuses et le gouvernement, on aparaitre les écoles officielles dites

laiques gérées entiérement par la ColShie

81 MUHINGISA MUSODA, J.-P.Op.cit.2013, 144.

82 K ABONGO-MBAYA, B. Ph..,Op.cit, 1998a, p.131.

83 BONTINCK, F., « La genése de la Convention engreShint-Siége et I'Etat Indépendant du Congo », in
SECRETARIAT GENERAL DE L’EPISCOPAT DU ZAIREL'Eglise Catholique au Zaire, un siécle de
croissance (1880-1880dition du Secrétariat de I'Episcopat, 1981, p.303-

8 MUHINGISA MUSODA, J.-P.Op.cit, 2013, p. 144 ou SAPPIA, C., SERVAIS, Op cit., 2010pp.285-
287.
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A lindépendance, la RDC a considéré I'éducatiomoee un instrument essentiel
pour le développement économique et social. Dat®héexte de zairianisation des années
1970, rappelons-le, des réformes ont été entreppser s’émanciper du modéle colonial.
Suite au conflit qui a opposé I'Eglise Catholiqudeerégime de Mobutu, le systeme scolaire
n'a pas échappé aux mesures de l'authenfiGitEn 1974, le régime décide de procéder a la
nationalisation de I'enseignement par la suppresdies réseaux confessionnels, I'abolition
des cours de religion dans les écoles et le retteg facultés de théologie dans les
université$®. L'échec de cette réforme a conduit I'Etat & sigdes conventions de
rétrocession qui consiste a remettre les entrepriaonalisées a leurs anciens propriétaires.
Dans le contexte scolaire, le régime de Mobutuigaes la convention du 26 février 1977
confiant la gestion des écoles nationales aux &gligli acceptent les conditions exigées par
I'Etat. La gestion porte sur I'organisation interdes écoles en vue d’assurer le respect des
normes fixées par I'Etat, le fonctionnement desleég&cselon les réglements généraux de
I'Education Nationale, la gestion du personnel antvau sein des écoles selon les exigences
du milieu éducatif, la gestion financiere et la gbabilité et enfin, I'organisation de la vie
sociale des éléves en références aux normes deumdducatf®’. Trois confessions
religieuses sont concernées par ces exigencegliskECatholique, les Eglises protestantes et
I'Eglise kimbanguiste. Ces trois réseaux confesgtsdisposent chacun d’'une coordination
de ses écoles. Les confessions religieuses détienepuis lors le leadership du systeme

éducatif national.

Dans la région du Nord-Kivu, bien gu’il y ait unertaine diversification la situation
reste pareille. En 2007, sur 3820 écoles de I'gmsenent Primaire Secondaire et
Professionnel (EPSP), les territoires de Beni etueero en comprennent 17$9dont 5
écoles maternelles, 476 écoles primaires et 19lk®s@condaires gérées par le diocése de

Butembo soit 39% du tot4f. L’Eglise Catholique se place ainsi efi"2position derriére le

8 e refus des évéques de se soumettre & I'ordmeptiinter dans les établissements scolaires lestéomies
jeunes du parti Etat, la Jeunesse du Mouvementl&opwour la révolution (JMPR), a entrainé la nendu
régime de procéder a la fermeture des Petits etdSr&éminaires en début de I'année 1972. Cfr NGOMO
OKITEMBO, L., Op.cit, 1998, pp.212-220.

"8 NDAYWELL & NZIEM, Op.cit.,1998a, p.723.

" NGOMO-OKITEMBO, L.,Op.cit, 1998, p.363.

88 FONDATION MONSEIGNEUR EMMANUEL KATALIKO (FOMEKA), Campagne d’appui & I'éducation
pour la province du Nord-Kivu. « Opération 1 dollgrdépliant, septembre 2007.

8 CELLULE TECHNIQUE POUR LES STATISTIQUES DE L'EDUCAON (CTSE),L’Annuaire statistique
de I'enseignement primaire secondaire et profesgbrannée scolaire 2008-2009, juillet 2010, 180p.
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réseau protestant qui gére 44 ,13%. Il est suisi émles officielles (14,21%) et le reste
constitué d'écoles privées. Dans le réseau catmlices écoles offrent 7689 empidis

Au niveau supérieur et universitaire, on dénombteirgtitutions d’enseignement
supérieur et universitaire dont une dizaine d’emifes ont été initiées par les confessions
religieuse&’. Ces initiatives privées sont nées aprés la liisétion de I'enseignement
supérieur depuis 1986. En effet, la mauvaise gesiid a caractérisé les trente années de
regne de Mobutu a affecté le systeme éducatif maltid.e constat fait lors de la conférence
nationale au début des années 90 a montré quesntaneent les infrastructures héritées de la
colonisation étaient dans un état de délabremesmciy mais aussi que la corruption était
organisée a plusieurs niveaux. Malgré ce constdheueeux, I'Eglise catholique a su
maintenir au niveau national les écoles sous sotr@e dans un état relativement acceptable.
Pendant que I'Etat congolais affichait son incajgasur le plan social, les acteurs privées,
parmi lesquels les confessions religieuses, coatina relever ce défis tant dans la discipline

des apprenants que dans la qualité de la matigesgered >

Le secteur de I'éducation fait I'objet d’'une cormeunce accrue entre les confessions
religieuses. Elle est en fait une stratégie utlipar chague confession non seulement pour
montrer sa puissance sur le plan social mais aessstructures scolaires sont des unités de
production pour leurs initiateurs. La libéralisatiale I'éducation non accompagnée des
mesures d’encadrement a ouvert la voie a son madelge diminuant du coup la qualité de

I'enseignement.

Dans la méme perspective, il faut évoquer ici temhtions organisées par les acteurs
non étatiques dans les cadres des séminairesliersatde renforcement des capacités des
populations locales dans divers domaines (agriejlilevage, droits humains, lutte contre la
pauvreté, lutte contre le VIH-SIDA). Ces formatioogyanisées par les ONG et diverses
associations sont financées par les bailleurs g¢randans le cadre de projets de coopération
au développement ou de projets d'urgence humamit&i leur organisation est d'une
importance capitale pour le renforcement des ctgmdies populations locales, leur caractere
ponctuel a transformé le domaine en un business.drganisations locales ainsi que les

eglises élaborent des projets a soumissionner swga® bailleurs de fonds pour assurer des

90 Chiffres fournis par le Bureau Diocésain de Déppkment (BDD).

1 Une université catholique, trois universités pstiates et 7 instituts supérieurs catholiques itlgém
philosophie...).

92 KATSUVA MUHINDO, A., Op.cit.,2008,p.165.
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formations ponctuelles. Généralement, ce sont Iémes individus qui participent aux
différents séminaires et ateliers organisés. Sélenes pour représenter la « société civile »,
ces participants sont presque embrigadés danstensg profitant ainsi de 'opportunité pour

percevoir le per diem prévu pour cette cause.

2. Lasanté

Le systéme de santé congolais est une illustratienla collaboration entre les
institutions publiques et privées pour la gesties dervices de santé. Il s’agit d’'un contexte
marqué par une forte présence des réseaux religigux975, le régime de Mobutu a lanceé le
concept « zone de santé » qui fut repris plus darts plusieurs pays africdii Le systéme
fut généralisé et consolidé dans les années 19868.zZ0ne de santé est a la fois un espace
géographique et un niveau opérationnel de base porganisation et la planification
sanitaire en RDC. Géographiqguement elle comprerdpapulation qui varie entre 50000 et
100 000 en milieu rural et 100 000 et 250 000 elemurbain. Elle comprend aussi deux
niveaux d’intervention : un réseau de « centresataé (dispensaires/poste de santé€) » et un
« hopital général de référence ». Le réseau dereemte santé correspond chacun a la
subdivision de la zone de santé découpé lui-mémeadres de santé ». « Une aire de santé »
est une subdivision de la zone de santé qui cord@e300 a 10 000 habitants en milieu rural
et 15 000 a 30 000 en milieu urbain. Au sein ded'@e santé, les activités des différents
dispensaires/postes sanitaires qui s’y trouvent sopervisées par le centre de santé qui a
pour mission d'offrir a la population un ensemblaimal des soins de santé primaires. Ce
centre doit se trouver a moins de 5km, soit enviroe heure de marche. Pa contre, I'hépital
général de référence (HGR) est l'institution qurefun ensemble de soins complémentaires
pour la zone de santé. Il s’agit essentiellemeunnel’formation médicale et sanitaire d’utilité
publique jouissant d’'une autonomie de gestion désta recevoir les malades ou les patients
qui lui sont référés par les centres de santé daise de sanf&’. Au début des années 80, le
Congo comptait 300 zones de santé. Leur redécoupagears 2003 par arrété ministériel a

porté leur nombre a 515.

Dans les territoires de Beni et de Lubero, le paies confessions religieuses se fait

sentir en matiere de santé : 'Eglise Catholigas,deux églises baptistes (CBCA et CEBCE),

% Ambassade du Royaume de Belgique & Kinshasa, seceeur de la santé en RDC » disponible sur
www.beltrade-congo.be

94 VUMILIA KASUKI, J., Embauche et rémunération dans les institutionsta@as en zone de santé de
Butembo et Katwamémoire de licence, Université Catholique du @retButembo, 2004, p.24.
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I'Eglise Anglicane et les adventistes du septieme e répartissent cette offre médicale. Les
districts sanitaires de Butembo et de Beni commehmespectivement 9 et 8 zones de
santé® au sein desquelles se trouvent respectivemenetl183 aires de sarité L'Eglise
Catholigue gere a elle seule 63 formations samgantont 3 hopitaux de référence, 16
hdpitaux, 17 centres de santé, 3 centres nutrigisnd dépodt pharmaceutique, 3 orphelinats et
4 centres pour handicapés physiques. La gestioncadiée au Bureau Diocésain de

coordination des Euvres médicales (BDORA)

Dans la zone de santé de Butembo au sein du diptitant le méme nom, sur 23
formations sanitaires 8 sont gérées par les cdnfesseligieuses (35%) avec en téte les
protestants baptistes et les anglicans ; 12 sogegéar I'Etat a travers le Bureau central de
zone de santé (52 %) et 3 sont des cabinets pcimésus juridiquement sous le nom de
centres médico-chirurgicaux (13%) Par contre dans la zone de santé de Katwa, sur 32
formations sanitaires, 12 appartiennent aux cordiasseligieuses (38%) avec en téte I'Eglise
catholique qui gére la moitié de celles-ci offraittsi prés de 1 06% emplois dans le secteur
médical. L'Etat gere 16 formations sanitaires (5@} sont des cabinets privés (6%). En
ajoutant les autres services qui entrent dans tégode de l'offre de soins (laboratoires
d’analyse, écoles de formation médicale et phamscles confessions religieuses prennent
le dessus. Avec cette collaboration institutiorsedi de gestion du systeme de santé, le
gouvernement choisit de tirer parti des infrastites et des services existants des acteurs

non-gouvernementaux plutdt que d’entrer en conogg@vec eux.

% Dans le district de Butembo on trouve 9 zonesat#ésdont 8 opérationnelles (Butembo, Katwa, Kayna,
Masereka, Musienene, Manguredjipa, Biena et Lubetrane non opérationnelle créée par arrété miieseEn
2003 (Alimbongo). Le district de Beni comprend 8nes dont 6 opérationnelles (Oicha, Beni, Kyondo,
Mabalako,Mutwanga, Vuhovi et Kamango) et deux np#grationnelles également créées par le méme arrété
ministériel (Kalunguta et Mabalako).

% programme du gouvernement provincial du Nord-Kapprouvé par I’Assemblée provinciale, 28 avril 2007
Disponible sur ; www.provincenordkivu.org.

97 Ce bureau a été créé le 29 septembre 1981 paEMgranuel Kataliko dans un contexte d’épidémie appar
dans la localité de Mutwanga au Nord-Est du dioéélsefrontiere ougandaise. Au début la pharmaoiesistait

en un stock de secours pour venir en aide auxrpstiie cette localité sur financement de I'Eglisdeequelques
partenaires. Avec 'ouverture progressive des ldpiiet centres de santé dans diverses paroissiiedise, ce
stock de médicament a été institué plus tard emnpdcie pour approvisionner les différentes streguiCfr
notre entretien avec la sceur Prospérine, respansibla pharmacie du BDOM. Pour plus de détailsleur
BDOM lire aussi KAVUGHO MWAMINI, Le BDOM/Butembo et l'initiation des projets de déppement
communautaire au Nord-Kiyuentretien réalisé par Jeany Lungembo et Taty Mapsur Radio Okapi.
Disponible sur www.radiookapi.net en date du 1%i@n2011.

%8 |_es centres médico-chirurgicaux (CMC) sont destirt®ns privées appartenant a des individus (@mcipe
des médecins) qui ceuvrent dans la profession liéra

"9 Données obtenues auprés du bureau diocésain depgement, BDD.
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Cette collaboration institutionnalisée par I'Etat 'ermes de gestion du systeme de
santé ne garantit pas pour autant a tout le mdadeéks aux soins de santé primaires car le
personnel des institutions gérées par les confesgiest payé que par les patients. Pour
Kavugho Mwamini, 80% du personnel médical est pagéles patients eux-ménies En
mars 2010, I'Eglise Catholique a lancé la mutuelde solidarité de santé (la Musosa) en
partenariat avec la Mutuelle Chrétienne de BelgidWi@heureusement la Musosa est encore
confrontée a diverses difficultés. Il y a d’abordeuréticence a l'adhésion suite a sa
connotation catholique. Ensuite, la couverture weddi par le systeme mutualiste dans la
région est encore a sa phase expérimentale. Lesgtiops doutent encore de I'effectivité des
remboursements. Le poids des dépenses liées atk dans le budget des ménages reste
encore important. Les patients cherchent d’autfesnatives pour se faire soigner dont
'automédication. En recourant a I'automédicatias, ménages achetent parfois eux-mémes
des médicaments dans les pharmacies sans ordonmaiaioealé®’. A défaut d’accéder aux
soins de santé primaires, les habitants fréquertenplus en plus les tradi-praticiens, les
guérisseurs et les féticheurs. La reconnaissarséradi-praticiens depuis 2006 a entrainé la

création de plusieurs centres de formation de meeetraditionnelles.

3. Les centres pour handicapés et les léproseries

Tout comme le systéme de santé, les centres paowtidapés et les léproseries sont
des domaines dans lesquels les églises sont le=s sewffrir leurs services. L'Etat en est
complétement absent. Les Centres des Handicapé&igBby (CHP) fonctionnent a Butembo
depuis 1970. Initiés par la religieuse Thérése Mearite Reatini de la Congrégation des
Oblates de I’Assomption, celle-ci rassembla lesdi@pés dans le but de connaitre leurs
difficultés. Le premier centre de Butembo commecgi@ame un centre de liaison dépendant
de Goma et deviendra plus tard autonome sous lededteshima LetuEn 1975, il sera doté
d'un ensemble d’appareils de physiothérapie. Lagieelse ouvrit en 1979, un deuxiéme
centre a Mangina dans le territoire de Beni a 20denta ville de Beni. C’est en 1983 qu’on
peut dire que ce centre démarre a Butembo sousol@geaux statuts avec son adhésion a

I’Association des Centres pour Handicapés Physigige$Afrique Centrale (A.C.H.A.C.).

800 Seeur Kavugho MwaminQp.cit.

801 A Butembo, l'avenue « Kighombwe » d’environ 0,7&fh est connue du fait quelle est constituée
uniqguement de pharmacies. Il s'agit des officines wendent des produits importés par les commescant
tenanciers de pharmacies en provenance généralataelinde. Dans I'imaginaire local, ces produitns
réputés comme étant moins efficaces contrairemesgua vendus dans la pharmacie de I'Eglise Catheliq
basée dans I'enceinte de I'évéché et gérée parrémb diocésain des ceuvres médicales. Ces prauipitstés

de Belgique et des Pays-Bas sont trés chers enaraispn avec ceux disponibles chez les commergaatte
situation renforce ainsi I'automédication.
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Gérés depuis cette année par la Congrégation deesFAugustins de I’Assomption, ces
centres se développent dans les années 1980.Urtusidensions ont été ouvertes : a Beni en
1984, a Oicha en 1990. Ces différents centres mgaindes services ambulatoires dans

certaines localités éloignées ou se trouvent degditapés.

Si le domaine du handicap est tenu par I'Egliseh@ajue, les Iéproseries sont
organisées par les Eglises protestants. Celleatentddéja de I'époque coloniale a Oicha en
1934 et a Katwa en 1950. Ces |éproseries doiventéveloppement au Dr Carl Becker qui a

soigné plus de 4000 lépreux entre 1934 et 1976t meanretour aux Etats UfRS,

4. Les médias

L’espace médiatique de la RDC est dominé par desucpluriels et variés dans la
presse écrite et dans le domaine audiovisuel. Pomat Mbaya, le pluralisme médiatique
observé dans le pays est le résultat du processusalatique dans lequel s’était engageé le
pays en avril 1990. Avant cette période, 'espa@giatique a été soumis a une rigidité de
contrdle et une limitation de liberté d’expressjmar le régime de Mobutu. C’est aprés 1990
gue plusieurs médias ont vu le jour en RDC.

En 2004, 'enquéte menée par I'Institut Panos ®sphce médiatique de Kinshasa
montrait que cet espace était globalement dominéepa< Eglises de réveil ». Sur 15 stations
de radio émettant a Kinshasa, 10 étaient d’obédiennfessionnelle dont 7 appartenant aux «
Eglises de réveil». En revanche, sur 25 chaine®ldeision, les « églises de réveil » sont
propriétaires de 10 chaines de télévision occupansi 40 % de I'offre télévisuelle totale.
L’institut Panos notait que la RD€st I'un des rares pays du continent qui présemeteile
multiplicité d’offre télévisuelle et que les téléions confessionnelles se bornent souvent a

diffuser les préches de leur propriétaire-prédioatentrecoupés de plages musiciies

Dans les territoires de Beni et de Lubero, les ipabbns de la presse écrite sont
périodiques et irrégulieres. La couverture est wendifficile pour des raisons de récolte de
I'information, de diffusion, de financement, de mag de communication défaillants, de la
défaillance dans la culture de la lecture par lputaetion. En effet, le bouche-a-oreille est
finalement le principal moyen de transmission ddédrmation dans la communication locale.

Ce mode de transmission est davantage basé senlsocial entre I'émetteur et le récepteur

892 pour une étude approfondie Cfr Ruth A. TudRerl Becker 1894 to 1990. African Inland Missio;2
(Belgian Congd disponible suhttp://www.dach.org/stories/congo/becker_carl.htmINELSON, J.E.Qp.cit.,
p.63.

893 |nstitut Panos PariSituation des médias en République Démocratiquéahgq Paris, IPP, 2004, p.10.
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de l'information. La crise économique ainsi quep#vreté au sein des ménages ne font que
renforcer ce systeme. Il est donc impensable pearpbpulations vivant avec des revenus
meédiocres de consacrer une part de leur budgetchdt de journaux. Sur le marché, aprés
parution, le prix du journal varie entre 2,5 & 3hslles kiosques. Faute de moyens financiers
suffisants, les responsables et éditeurs de cerfjaurnaux affichent ainsi une tendance
progouvernementale qui leur permet de faire toulmenachine. La presse écrite locale fait
face aux problemes d’approvisionnement en matigresieres et aux lacunes en personnels
qualifiés. Tous les éditeurs impriment les journaerx Ouganda a l'imprimerie « New
Vision ». Le recours a ce pays anglophone dansptéssion des journaux francophones
conduit souvent a des erreurs de forme qui rendiffitile la lecture des textes. De plus, au
sens de Kayembe T. Malu, la dépendance par rapparistructures externes d’impression
génere toujours des contraintes et peut a bieraddégragiliser I'indépendance de la presse
et occasionner I'opportunité d’un possible muse#iafii*. Le risque de musellement est trop
élevé pour des informations politiques et sécudtades lors que ces pays voisins de la RDC
sont connus pour leur implication dans les guestggessives qui ont ensanglanté le pays

depuis 1996.

D’énormes défis sont donc a relever dont la palitis excessive des journaux, la
faiblesse des projets éditoriaux, la confusionesepaces rédactionnels et publicitaires, le
chantage, la mauvaise gestion de certains éditetudirecteurs de publication, la faible
formation du personnel de production et de I'adstiation. Face aux problémes réels de
formation du personnel des médias, les journalilstesux se contentent seulement de leur
rhétorique au micro ou de leur art épistolaire gaasurir aux techniques scientifiques de ce
métier. La crise socioéconomique qui a rongé lespgmndant plusieurs décennies a conduit
les journalistes a développer la pratique de «ageple I'information » pour se faire payer.
Cette pratique est une realité observée dans fagldes villes congolaises pour nourrir les
journalistes qui ne peuvent pas compter seulementasrémunération officielle du métier
pour nouer les deux bouts du mois. Dans la coueermediatique, la pratique veut que le
journaliste soit d'abord payé pour écrire un agtitle professionnel de la presse qui rédige un
article dans ce contexte ne peut que le faire esutade I'institution qui I'invite. Le reportage
se réduit finalement a une simple publicité dewides et de la personne ou de I'organisation

qui paie les frais de couverture. Lorsque le jolistea affaire a plusieurs manifestations a

804 KAYEMBE T. et al, Situation des médias en République démocratiqu@ahgo,Institut Panos Paris, Paris,
2004, p.42.
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couvrir, il opte souvent pour le choix du « coupdteformation» qui rémunére le mieux. La
pratique favorise ainsi les hommes politiques quipeofitent pour se faire des éloges. Ce
contexte meédiatique a permis aux politiciens d’'auveurs propres stations de radio.
L’objectivité de I'information, I'indépendance &t heutralité du journaliste sont ainsi remises

en question.

Les confessions religieuses jouent un réle impodans les médias. Si les chaines de
télévision restent rares dans cette région, il Sobe dans les territoires étudiés un
foisonnement des radios initiées et gérées paralsociations communautaires et les
confessions religieuses. En 2014, douze radios smédrationnelles dans la ville de
Butemb§®. Contrairement & Kinshasa ot I'offre médiatiqué les quasi-monopole des
Eglises de réveil, les radios confessionnellesteegoires de Beni et Lubero sont gérées et
tenues par les Eglises catholique, protestanteletngiste. Deux grandes radios dominent
'espace médiatique local : la Radio Moto ButemlmmBet la Radio Evangélique de

Butembo.

La «Radio-Moto » est une radio catholique initiger le missionnaire
assomptionniste, le Pére Joseph Delvorde, dansciité de Mbau a 70 km au Nord de
Butembo, a environ 15km au nord de la ville de BEni 1996, la radio est déplacée de Mbau
a Oicha a 10km vers le nord, puis en novembre 1889puvre sa station de Butembo sous
I'appellation de RAMEBU (Radio Moto Extension detBmbo) avant de devenir en 2000
« RMBB » (Radio Moto Butembo-Beni). Avec sa couuegt médiatique de 100km et son
personnel estimé & 18 agéfitscette radio touche différentes couches d’auditeBelon nos
recherches sur le terrain, elle est parmi les gaths plus écoutées a Butembo derriére la
Radio nationale Okapi, Radio de la Mission de l'@ngation des Nations Unies pour la
Stabilisation au Cond®".

85 Le College des Médias de Butembo (CMB) enregidmaze radios dont la Radio Télévision Nationale
Congolaise sous-station de Butembo — Beni, la Radtivo BUTEMBO — BENI, la Radio Evangélique de
Butembo, la Radio Télévision Victoire Horizon, ladko Télévision Scolaire, la Radio CETROBO FM, di
Télévision Graben de Butembo, la Radio MuthembdR&aio Communautaire LUBWE, la Radio Sahuti ya
Wakulima, la Radio pour le soutien des Orphelinga &adio Zenith.

896 Cfr Historique de la Radio Moto RMBB, disponibler syww.radiomotofm.com.

807 es animateurs de cette radio abordent parfois Aumour certaines questions sensibles sur lepatitique,

ce qui lui octroie une grande audition dans laaégBien qu'il existe la succursale de la RadioéViion
Nationale Congolaises (RTNC), cette derniere n'®yo@e aussi grande audition que les radios comnaingsl

et confessionnelles. Suite a de nombreuses diffisue fonctionnement (pénurie d’énergie, non-pargndu
personnel, manque de personnel technique spétiglisd’obligent parfois a passer plusieurs semaisans
émettre aucun signal, la RTNC se trouve contragigteecourir pour ses activités aux radios confesses
pour gérer des périodes transitoires.
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Du c6té protestant, des 1988, la Communauté BagtistCentre de I’Afrique (CBCA)
avait initié dans la presse écrite la revue « Rasheune collection d’informations sur les
activités au sein de I'église, renforcée, quelcuasees plus tard, par le feuillet mensuel « La
Trompette ». C’est le 11 novembre 1999 que la REsengélique de Butembo connue sous
le nom de « Radio Bulumbi » a été implantée. D’puissance de 1000 Watts et émettant sur
la frequence de 99.0 Mhz, la radio Bulumbi couweville de Butembo et une partie des
territoires de Beni et de Lubero avec comme ligdioéale, I'évangélisation, I'éducation,

I'information, la santé et le développement.

En somme, ces radios tenues par les confessidggeuskes mettent les propriétaires
en position de force vis-a-vis du pouvoir étatigbkes sont les plus souvent utilisées par les
groupes de pression pour véhiculer des messagtsédea I'Etat ou un quelconque pouvoir
établf®. 1l y a lieu de considérer I'espace médiatiqudisétipar les confessions religieuses

comme un lieu d’expression de leur pouvoir.

5. Fiscalité, patrimoine religieux et assurance civile

Les sections précédentes ont eu pour mérite derendatpoids du secteur associatif
confessionnel dans le domaine socioéconomiqueetigr mobilise des milliers d’emplois
et génére des recettes importantes si bien queadd@gités menées suscitent bien des
interrogations sur leur poids dans la fiscalit@tres types de cotisations sociales auxquelles
les associations confessionnelles sont soumisegoOmait ainsi se demander dans quel cas
ces associations devraient étre assujetties adtimp dans quels autres cas elles devraient en
étre exonéréé®. En effet, Iimp6t est un prélévement obligatoéféectué par voie d’autorité
('Etat, les provinces, les communes,...) sur lesa@ses des personnes (physiques ou
morales) vivant sur son territoire ou y possédagd thtéréts pouvant étre affectés aux
services d'utilité générd®. Le but final est non seulement de financer lestitittions
publiqgues mais aussi de traiter des situationsa@oarues et sociales. En mettant en évidence

les imp6ts selon le contexte économique et lesniqaks utilisées dans la taxation, la

898 Durant la période de rébellion, la « Radio-Motgar exemple, a été un outil trés puissant de d@ation

que I'évéque utilisait pour donner ses positiorrsd&s questions sécuritaires particulieres. Er@g8%t 2003, la
collaboration entre le diocése et le bureau dedipnation de la société a été treés forte si bienlgadettres ont
été signées entre I'évéque et le coordonnateua dediété civile Roger Nzama pour dénoncer lesreavdes
groupes armées. La lettre adressée le 30 janvieR 21 président ougandais concernant l'interventen
I'armée ougandaise a I'Est de la RD. Congo en astillustration. Les deux signataires reprochagmette
armée d’'étre responsable d'une insécurité totates dizs territoires de Beni et Lubero. Les actiomsimunes
entre la société civile et I'Eglise font I'objetéthissions radiodiffusées sur la radio Moto. Poue étude
approfondie Cfr MUSONGORA SYASAKA, EQp.cit.,2008, p.60.

89DELSOL, X., BECQUART, A.Fiscalité des association&d. Juris-Service, Paris, 2008, 309p.

810 BOUVIER M., Op.cit, 2007, 247p.
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structure fiscale congolaise permet d’identifiex imp0ts et taxes auxquelles les associations
confessionnelles sont assujetties et de cerneplads fiscal dans la zone d’étude.

En Républiqgue démocratique du Congo, la structursydteme fiscal comporte quatre
classes d'impofét. La premiére classe est celle des impéts Téetpii regroupe I'impét
foncier sur les propriétés baties et non batiempdt sur la superficie des concessions
miniéres et d’hydrocarbures et I'imp6t sur les eéles et les taxes spéciales de circulation
routiére. La deuxieme est celle des impdts surdesnus qui regroupe I'impot sur le revenu
locatif, I'impdt mobilier, I'impdt sur les bénéfiseet profits et I'impdt professionnel sur les
rémunérations. La troisieme est celle de I'impat leuchiffre d’affaires a I'exportation et
I'impot sur le chiffre d’affaires a l'importatiorCette classe d’'imp6t a été remplacée du 1
janvier 2012 par la taxe sur la valeur ajoutée. daaniére classe est celle d'impobts

exceptionnels sur les rémunérations du personmpaites.

Lorsque I'association sans but lucratif satisfaix @onditions d’éligibilit&"3, elle est
exemptée de Iimpodt fonci®? de I'imp6ot sur les véhicul®S et taxes spéciales de
circulatiorf'®. Elle le sera aussi pour les imp6ts cédulairesesirevenus locatifs (22% du
revenu de la location), pour I'impdt mobilier etysd’'impédt sur les bénéfices et profits
Enfin, il y a exonérations sur les ventes et legdrtations réalisées par les associations sans
but lucratif I1également constituées lorsque lesrafpns présentent un caractere social,
sportif, religieux, éducatif ou philanthropique émmément & leur objét® Bien que
I'exonération s’applique a certains cas pour lesocigtions éligibles, les associations
confessionnelles sont assujetties a payer certaipéts réels et imp6ts cédulaires sur le
reveni™®. L'imp6t sur le revenu locatif en est une illusiva. En effet, étant donné que le

systeme fiscal congolais est déclaratif, par pp@cle locataire retient a la source I'imp6ét da

811 « Fiscalité congolaise », disponible sur www.dmitgcd.

812 Ordonnance-loi 69-006 du 10 février 1969 sur I'irhpéel

813 es associations sans but lucratif de droit corig@tiou étranger (ONG, les associations confessites, ...)
qui répondent aux critéres de la Loi n° 004/2002@yuillet 2001 portant dispositions généralesliapples aux
Associations Sans But Lucratif et aux Etablissemetittilité Publique peuvent obtenir certaines liggs a
caractére administratif, technique et financiereapavis préalable des ministres compétents. Pdeniolzes
facilités, un arrété interministériel est signé lgarministres des finances et du plan.

814 Art. 2-2 a & 2b,Ordonnance-Loi 69-006 du 10 février 196% montant de Iimpdt varie suivant la nature
des immeubles et le rang des localités qui va°taul4™ rang de la capitale aux provinces.

%15 Art. 39-2&3, Idem.

816 Art. 3bis-2,0rdonnance-Loi 88-029 du 15 juillet 1988 portanéation de la taxe spéciale de circulation
routiére.

817 Art. 12-5,0rdonnance-Loi 69/009 du 10 février 1969 - Conttibos cédulaires sur les revenus.

818 Art : 15-2, Ordonnance-loi n°10/001 du 20 ao(t 2010 portantiingon de la Taxe sur la Valeur Ajoutée.

819 Kahasha ka Nashi Bahala, Guillaume, La fiscali#é ®@NG en RDC. Introduction et tableaux synthétque
Disponible sur www.rdc-humanitaire.net.
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par le propriétaire. Le locataire n’assure que d@xion pour autant qu’il existe une
convention de bail portée a la connaissance deli@dtration fiscale.

Dans les territoires de Beni et de Lubero, il fdistinguer deux types d’associations
confessionnelles selon leurs propriétés immob#iegemobilieres qui peuvent étre soumises
aux dispositions fiscales. Du point de vue immebjlion distingue les associations
confessionnelles qui disposent d’'un patrimoine pragt celles qui qui fonctionnent sous le
systéme de contrat de bail (les locataires). Lamne catégorie est composée des
confessions religieuses traditionnelles issues’atdreé missionnaire, I'Eglise catholique et
'Eglise protestante (toute tendance confonduefaut leur adjoindre I'Eglise kimbanguiste,
la communauté musulmane et, plus récemment, lesiténde Jéhovah. Ces associations
confessionnelles disposent selon le cas d'un painien foncier, immobilier et mobilier

important.

Dans le domaine foncier, les confessions religieusstallées pendant la période
coloniale sont en possession d’étendues de temeemses suite aux accords passés avec le
pouvoir colonial. Pour Matthieu Muhemu Subao, laantion de 1906 ressemblait a un
concordat car si d'un coté les missions catholicgiesgageaient a entreprendre des ceuvres
sociales telles que les écoles indigénes sousniedte du gouvernement colonial, de I'autre,
I'Etat promettait d’allouer a chaque poste ou statie mission 100 a 200 hectares de terres
cultivables. Ces terres seraient concédées agtiaiielit et en propriété perpétuelle. Elles ne
pouvaient étre aliénées et devaient rester affectée ceuvres de la missioh Depuis lors, le
patrimoine foncier des confessions religieusesershéré d’'impbt foncier. Par contre, elles
paient I'imp6t sur le revenu locatif des immobitisas qu’elles prennent en location au
compte du propriétaire. Comme propriétaire, lesfegsions classiques jouissent de cette

exonération.

Par contre le patrimoine mobilier des confessialigieuses est tellement important
gu’elles injectent des fonds assez considérablas Badministration fiscale. Les différents
véhicules et engins motorisés des églises sont isoanpayer I'impo6t sur le véhicule (la
vignette). Ainsi la flotte du diocese de ButembaiBeonstitue le premier client de la société
d’assurance et du service des impots qui s’occepkirdpdt sur les vehicules (vignettes) et

de leur immatriculation.

820 MUHEMU SUBAHO SITONE, M. Op.cit.,2006, p.120.
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La deuxiéme catégorie de confessions religieusésca&lle de nouveaux acteurs
religieux, essentiellement les Eglises de réveiitda plupart fonctionnent dans des locaux
pris en location. S'il existe certaines églises@eeil qui sont propriétaires tels le Ministére
de Combat Spirituel de Butembo et I'Eglise Jésud Sauveur (JSS) de Beni, la plupart sont
locataires. A défaut de trouver dans la commundegémembres de bonne volonté capables
d’offrir les locaux pour un usage cultuel, ces segi n'ont d’autre choix que de recourir au
systeme de location. Il s’agit d’anciens entrepjitsservaient jadis au stockage de café ou a
toute autre activité commerciale qu’elles mettenvaleur sur le plan religieux en payant le
loyer au propriétaire. Lorsque ce dernier est mend® I'église il arrive que le local soit
exploité gratuitement. Sans contrat clair et éaprés plusieurs années cette pratique

débouche souvent sur des conflits entre I'églide ptopriétairé?.

6. Confessions religieuses et la paie des salaires dgents de I'Etat

En RDC, les rapports entretenus entre I'EgliséEgat différent d’'une période a une
autre. A la veille de I'indépendance, I'Eglise adijue est visiblement au service de I'Etat
colonial méme si, quelque temps avant la décoltaisalans son processus d’africanisation
du clergé, elle se montre de plus en plus distdatéa politique de I'Etat et militante de
I'’émancipation des populations autochtones. Dutanpremiére république (1960-1965),
'Eglise se veut «rassembleuse » car le pays mespleine rébellion avec des menaces
sécessionnistes. En 1965, elle se montre «diseratar elle ne veut pas s’engager
ouvertement dans des choix politiques. C'est eh880 et 2006 qu’elle va s’impliquer
activement dans le processus de démocratisatioa quéné le pays aux élections de juillet
20062 Comme composantes de la société civile, les ssitfies religieuses vont peser de
leur poids dans le processus de démocratisation ldvglise catholique en téte. Elle a été un
levier puissant qui a accompagné et soutenu lestefile la société civile en jouant le r6le de
contrepoids au pouvoir. Cette action ne s’est pas §ans heurts. Son clergé et sa hiérarchie
ont eu quelquefois a payer le prix du martyre naltee I'incompréhension a la délatféh Ces

81 Dans le quartier Tamende & Beni, entre 2009-204dlise EERA a di gérer un conflit qui a dégénésa.
propriétaire qui avait mis sa parcelle a la disparside I'église dont il était lui-méme membre szast senti
floué apres plusieurs années par la communautka gquinsidérait plus tard comme sa propriété. Pecouvrer
son droit, le dossier judiciaire fut ouvert au pagqui a envoyé plusieurs fois des policiers poudépart forcé
des fidéles. Aprés plusieurs rebondissements dsigtost appels en justice, accompagnés de tendemms le
quartier, le monsieur a finalement perdu sa parcell

822 KASEREKA PATAYA, C., Jalons pour une théologie pastorale du pardon etlaleéconciliation en
Afrique. Cas de la République démocratique du Co(RiPC), L’'Harmattan-Academia, Louvain-la-Neuve,
2012, pp.112-134.

823 MINANI BIHUZO, R., « Art.cit. », 2003, pp.614-624.



293

rapports conflictuels ou sur fond de malentendusnin’pas empéché les confessions
religieuses de se reprendre et de collaborer &7tat ket de 'appuyer sans le remplacer.

La situation est identique dans la région de Buten®i c’est dans les domaines
sociaux que les confessions religieuses avaiebbddamontré leur puissance et leur prestige,
elles ont aussi participé a la promotion des idgielpolitiques, a la conception des stratégies
d’actions politigues ou des programmes du gouveemgnbref a la promotion des valeurs
démocratiques. Les confessions religieuses ont n@gagné le processus électoral en
s’impliquant non seulement dans la formation ercéatian civique et électorale mais aussi en
facilitant la paie des agents électoraux ponct@mismbres des bureaux de vote, agents de
recensement électoral, opérateurs de saisie, agestsentres locaux de compilation des
résultats, etc.). Deux exemples illustrent ce odatela mise en place par les évéques en
2004 de la Coordination des Actions pour la Réesdié la Transition selon I'Eglise
Catholiqgue du Congo (CARTEC) et I'implication derifas dans le processus électoral en
2005.

Afin de mettre en pratique les orientations pastsrat de renforcer la société civile,
la conférence épiscopale de la RDC a créé la CARTE@ée était de mettre en place un
réseau d’'organisations de défense des droits henddimspiration chrétienne catholique. En
vue de lI'aboutissement de la transition aux élestiapaisées, la coordination a introduit dans
le programme des écoles catholiques le manuel daihun scolaire a la citoyenneté et a la
culture de la paix adapté a chaque niveau sc8taifgesté a Kinshasa dans son lancement, ce
matériel produit pour atteindre un bon nombre d¥ers potentiels se serait rendu inefficace
dans son application en milieu rural ou s'obsendss logiques tout & fait différentés Par
contre, on peut noter la réussite du projet d’AppuiProcessus Electoral en RDC (APEC)
mis en place pour fournir une assistance techniijuamciére et matérielle au gouvernement
de la RDC a travers la commission électorale etaaboration avec la Caritas diocésaine
pour le paiement des agents électoraux ponctuespr@jet géré par le Programme des
Nations Unies pour le Développement (PNUD) a trodeé solutions adaptées au contexte

congolais.

En effet, suite au systeme bancaire moins perfaraata RDC, il a fallu faire preuve

d’'ingéniosité pour trouver la meilleure formule pqayer les agents électoraux en temps

824 K ASEREKA PATAYA, C.,Op.cit, p.150.
825 KATSUVA MUHINDO, A., Op.cit.,2008,p.425.
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réel. Alors que les bureaux de vote avaient éttallds dans tous les coins du pays, il se
posait le probleme de transfert de fonds liés aacgmsus électoral de Kinshasa vers les
villages. Durant les opérations de paie des agdattoraux, les banques ont été confrontées
aux problemes de trésorerie. La difficulté a étdigllement surmontée en recourant a Caritas
diocésaine pour payer les agents électoraux dariefConstituant le groupe le plus important
dans le processus électoral en termes de persaaglagents répartis sur I'ensemble du
territoire national ont percu 74 621 436$ payéslp@NUD-APECG?. Durant le processus
1000000% ont été affectés a la Caritas diocésamdButembo pour la paie des agents
électoraux qui ont travaillé dans la supervisiattrale du referendum constitutionnel du 18
décembre 2005 et du premier tour de I'électionipgesgielle de juillet 200%".

Le recours a la Caritas diocésaine a limité erigobes fraudes observées sur les listes
des agents électoraux lors de la paie. Les agaysups de Caritas se sont confrontés aux
difficultés liées aux listes comprenant des ageitsfs suite aux manipulations qui
s’opéraient dans les circonscriptions électordteseffet, des agents affectés dans les bureaux
de liaison de la commission électorale se livraidmtalement a des substitutions
intempestives de noms des opérateurs électoradaydspdans les centres d’identification ou
dans les centres de vote sans parfois se réfdeer aiérarchie basée a Goma et a Kinshasa.
En outre, les manipulations étaient aussi motiyggsl’exigence de payer le personnel de
terrain en espece (cash). Ces pratiqgues ont olaerbie a des évasions financiéres de
sommes destinées a la paie des travailleurs danetrentrée sur la scene de Caritas s’est
traduite par un retour a Kinshasa de sommes impegaqui jusqu’alors étaient détournées
par des agents fictifs. Sur 1 000 000$ affectédep&NUD-APEC de Kinshasa a la Caritas
diocésaine de Butembo pour la paie des agentsoddest de la région, 800 000$ ont été

retournés a Kinshasa, soit 80% de fonds exposdétaurnement.

L’expérience sur les prestations de Caritas Coregi étendue a d’autres secteurs. En
effet, depuis le 08 juillet 2013, le gouvernemeroafié a cet organe technique de I'Eglise
catholique la charge de payer les enseignantsldamsilieux non bancarisés a travers tout le
pays. Il s’agit de la paie des enseignants degemilne disposant pas de structures bancaires
et de transfert de monnaie par voie téléphoniqués le 169083 enseignants (70% de

826 pNUD —APEC Rapport descriptif final- rapport financier : féeti 2005-septembre 200, 111 disponible
sur www.cd.undp.org/mediafile/APEC_Rapport_finaltpa.pdf

827 Entretien réalisé en juin 2009 avec P.K.M., uni@magent payeur de la Commission Electoral Indéaete
qui a travaillé pour le compte de Caritas Butembo.
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I'effectif national) de tous les résed@ksont payés chaque mois en temps utile dans 95
territoires administratif§®.

Dans les territoires de Beni et de Lubero, la @aritiocésaine assure cette tache pour
tous les enseignants affectés en milieu rural. @olés écoles sont concernées par cette
opération. Les enseignants des écoles conventisnpéetestantes, kimbanguistes et
islamiques subsidiées par I'Etat sont égalemenépaar le canal de la Caritas diocésaine.
Malheureusement, ce mode de paiement est confrnpéusieurs difficultés liées a la
sécurisation interne et externe par cette assogniatbnfessionnelle. En effet, du point de vue
interne, des cas de disparitions des fonds destit@paie des enseignants ont été signalés a
I'intérieur de la Caritas diocésaine mettant agsiquestion non seulement la bonne foi du
personnel affecté dans le systéme mais aussi kacit@pdes structures confessionnelles a
gérer les fonds alloués par I'Etat de maniere p=iMmnelle. Sur le plan externe, le
déploiement des agents payeurs de Caritas en miiraliest incertain des lors que le convoi
de fonds doit faire face a des embuscades en deursute. Ainsi, un convoi de Caritas qui
apportait les salaires des enseignants pour le deoisars 2014 a été attaqué par des bandits
armés sur la route Kiwanja-Butembo au Nord-Kivur Gue somme de 81 millions de francs
congolais (87900 dollars américains), seuls 37ion#l (40100 $US) ont été sauvegardés
grace a lintervention des militaires qui ont emp&des assaillants d’en emporter plus de
47000$US ont ainsi été voféS Ceci pose des interrogations quant aux mesures de
précaution a prendre pour la sécurisation desrsalales enseignants et des mécanismes
globaux des contrats signés entre le gouvernemdas estructures privés. Bien entendu, ce
service rendu par Caritas est gratuit sauf queolevgrnement fournit les moyens financiers

pour convoyer les fonds vers les bénéficiaires.

Dans la production des biens collectifs, il fautende réle tres capital joué depuis
1991 par la Commission Diocésaine Justice et RZIDJIP) trés active dans la prévention et la
résolution pacifique des conflits grace a une peisecharge solidaire et communautaire des

problemes par les paroissiens. Elle a été crééatantbo dans le contexte sociopolitique

828 || s'agit d’'une part des enseignants des écolescomventionnées (écoles officielles) gérées diraent par
I'Etat et d’autre part des écoles conventionnéebotigues, protestantes, kimbanguistes, islamistesie
I’Armée du Salut.

829 Cfr Communiqué de presse du Caritas n°005- CC-201%ddredi 12 juillet 2013et communiqué de presse
n°006-CC-2013 du 20 septembre 2013 sur la paienssignants disponible sur www.caritasdev.cd codsu
décembre 2013.

80 Cfr «Nord Kivu: les enseignants de Lubero réeamleurs salaires de mars », disponible sur
http://radiookapi.net/actualite/2014/03/30/nordtkives-enseignants-de-lubero-reclament-leurs-satdiee

mars/ consulté le 31 mars 2014.
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d’insécurité dans lequel la population vit dep84, surtout autour du Mont Ruwenzori, une
insécurité permanente, des arrestations et jugenahitraires, du vol de biens et de terres
par les agents de I'Etat, les tueries, les déplaoésrforcés, etc. Du point de vue structurel, la
CDJP dispose de subdivisions au niveau des pasom3efonctionnent des commissions

paroissiales justice et paix connues sous les rsavakili de « Haki na Amani». La CDJP a

fait preuve d'actions de réconciliation entre lesnilles et de promotion du dialogue

cecumeénique autour des problémes de société. Eimsi d’'une cellule de médiation des
conflits animée par un groupe de personnes pasgukdles on compte des juristes. L'analyse
de Richard Melendevu Mukokobya montre que la pluges dossiers enregistrés a la cellule
des médiations sont essentiellement d’ordre fofilidres personnes qui se confient & cette
cellule viennent de tout le diocese sur recommamaailes commissions paroissiales qui

transmettent les dossiers qu’elles n’ont pas pleré&gleur niveau. Avant la transmission des
dossiers a la cellule de médiation, la commissiecourt aux Communautés Ecclésiales
Vivantes (CEV) et a la palabre africaine pour desnses de réconciliation. Dans la pratique,
apres la réception et I'analyse des plaintes dé&sopar les victimes aupres des différentes
commissions des quartiers et/ou villages, des s8athe conciliation sont organisées. En cas
de non conciliation au niveau des CEV, le dosss¢érecommandé au comité justice et paix

de la paroisse puis, par la suite, a la cellulnddiation centrale de Butembo.

La commission organise des sessions de formatigddit des défenseurs locaux des
droits humains. Elle entretient en plus des reatatiprivilégiées avec I'appareil judiciaire des
territoires de Beni et de Lubero, notamment aveoféciers de la police judiciaire et ceux du
ministere public. Au niveau de I'appareil judicmirla commission apporte assistance aux
victimes des violations flagrantes des droits hunnédrsque leurs dossiers déposés en justice
sont classées sans suite. Elle fait égalementiVe des personnes détenues dans les cachots
au sein des différents centres pénitenciers qui Boplus souvent des centres de tortures
situés dans les installations des services de iggreseents et au sein des postes de
commandement militaire dans des zones de combahutLest d’alerter I'opinion sur les

conditions des détenus au sein des centres detidéten

Enfin, préoccupée par les conditions d'incarcératides détenus, pour tenter
d’humaniser les conditions de détention dans laongda CDJP a participé a la construction

de deux prisons : la construction en 1991 de laoprKangwanguraa Butembo et plus

81 MULENDEVU MUKOKOBYA, R., Pluralisme juridique et réglement des conflits fiens en République
Démocratique du Congd,Harmattan, 2013, Paris, p.247.
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récemment, en 2008, la construction de la prisotrale deKangwayia Beni. La premiére,
avec une capacité d’accueil de 150 détenus, astlerhent surpeuplée. On y compte plus de
300 prisonnief§? L'idée de construction de la prison centrilangwayide Beni est par
contre née en 2006 en Flandre au sein du ®latki (amis du diocese de Butembo-Beni)
sous linitiative de Jan DecotR et des étudiants de I'Université Catholique dub®rade
Butembo en formation doctorale a Anvers et a Gaadgestion des fonds collectés par ce
club belgo-congolais a été confiee a la CDJP pamwohstruction de la prison #&ngwayia
Beni. L’insuffisance de ces fonds a fait que I'caye soit appuyée et parachevé en 2008 par le
projet REJUSCO (Réparation de la Justice a I'EstadeDC) avec I'appui de fonds de la
coopération belge, britannigque et néerlandaise pounontant de 135000%. Cette prison est
considérée comme la premiére dans la région vare de pays qui répond aux normes
internationales. La maison carcérale de 50mx40meacapacité maximale d’accueil de 400
détenus avec deux bureaux, une cuisine, une infeméne bibliotheque, un parloir, une cour
intérieure, de l'eau et de I'électricité en permaee 5 dortoirs avec toilettes et douches

répartis selon I'age, le sexe et le degré de Biction commise.

Toutefois, il faut signaler que les structures dsebde la CDJP sont limitées dans
certains dossiers, notamment les affaires cout@si€ui débouchent sur des situations
pénales. La solution a I'amiable peut s’avéreridiéf a envisager quelle que soit la bonne
volonté des personnes impliquées des lors que depeat entrer en conflit avec le droit
moderne. C’est le cas des conflits fonciers quiodéhent sur le meurtre. Par ailleurs, les
structures de la CDJP sont tres hiérarchiséessseld moins de marges de manoeuvre aux

Communautés Ecclésiales Vivantes dans les quastietiages.

VI.3. Bilan et perspectives

En insistant sur le r6le joué par les associatimmhfessionnelles dans le
développement local et leur influence sur I'écormiocale tel que cela ressort des analyses
précédentes, I'objectif n’était pas de dire ce Hegeont a faire comme travail et comment
elles doivent le faire. Aborder la problématiquenslaune telle perspective mettrait
'observateur ou l'analyste dans une position dangor de lecon. Ce qui n'est pas notre

prétention.Par contre, sur base des pratiques marchandes ehéincieres observées sur le

832 Constat lors de visite & la prison centrale Kakyua de Butembo. La prison a des cellules qui eangént
17 lits pour 70 personnes.

833 Jan Decock est un Belge passionné des prisorquétwisite & travers le monde. Il passe quelgjoess avec
eux en observant les conditions de détention. B8 20avait visité 140 prisons. C'est de sa visitka prison de
Beni et celle de Butembo que va naitre ce projet.
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terrain, il est possible d’engager une réflexion sules forces et les faiblesses de ces
pratiques afin de dégager une éventuelle politiqupour le développement de la région

d’étude en patrticulier et celle de la RDC en généta

1. Les atouts

L'ONG CORDAID identifie trois valeurs pour témoignéu role de la société civile :
la paix et la démocratie, le respect des droits dinsnet bien entendu la réduction de la
pauvreté. C'est la qu’on reconnait le réle et l'aop des acteurs associatifs pour leur
implication dans la réduction de la pauvf&téSi cette implication dans les différents
domaines pour améliorer le cadre de vie des papotan’est plus globalement a démontrer,
il faut reconnaitre que les associations n’inteteent pas de la méme maniere aupres de la
population. Le secteur associatif étant lui-mémeiel (asbl, mutuelles, groupes de jeunes,
ONG, églises), les associations confessionnelledésgarquent au niveau de notre région
d’étude par leurs principaux capitaux qui stantonfianceque leur accordent les membres,
leur capacité de mobiliserles informations et les populations a la bdsey capacité
d’entretenir les relations avec les détenteurs potentiels de capitaux téermnies qu’externes,

etc.

1.1. Le capital de confiance envers les acteurs religigu

Le contexte de déliquescence de I'Etat s’accompagseantivaleurs qui ont envahi
les difféerents niveaux de la société congolaisesellfait que les confessions religieuses
figurent en ces jours parmi les acteurs de la gd@daui les populations continuent encore a
faire confiance. De l'entretien réalisé avec laéf@tion des entreprises du Congo de
Butembo, on peut retenir que lesi les commercants ont souvent des rapports seadec
I'Etat, ils entretiennent des bonnes relations alescéglises %°. Les commercants membres
des églises ne manquent pas d'afficher ce témogyraday confiance. Ts, commercant
adventiste de Butembo diti'église est actuellement ma famille. Je suis pérus vers elle
gue ma famille biologique. Lorsqu’il y a un probmians ma famille biologique, le premier
réflexe qu'ont mes fréres c’est de chercher & raiatire par le canal de I'église®*. Cette
confiance est aussi grande dans le chef des antemsbres des églises a la base. Elle
constitue un atout que les acteurs confessionraglgatisent pour mettre en place diverses
activités. Ainsi, face aux difficultés de I'Etangettre sur pied des politiques sociales capables

834 CORDAID-CONGO,0p.cit.2003, p.98.
835 Notre entretien avec Pépin Ramazani, le secrédimnistratif de la FEC-Butembo en aoiit 2012.
83 Entretien avec le commercant Ts, propriétaireétaslissements Ts en ao(t 2012.
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de rehausser le cadre de vie de la populatione aagibfiance a été capitalisée par les
confessions religieuses pour s’occuper des sendoemux et collectifs qui seraient sinon
abandonnés. Les conventions entre I'Etat et legtstires confessionnelles signées pour geérer
ou cogérer les structures sanitaires ou les éculastrent que les acteurs confessionnels
peuvent faire mieux si les actions sont plus déabsées a la base. Au sein d’une paroisse, la
cohésion qui existe entre les structures religieleteles membres constitue un atout pour
réaliser des actions concrétes dans une locdlitéedt donc pas surprenant de voir dans les
milieux ruraux ou cette confiance est plus grant®s de lancement de travaux
communautaires par une structure religieuse, lpsilptions répondre plus aisément a I'appel
d’'un acteur religieux que lorsque celui-ci est Bpar une autorité étatique. Ce capital de
confiance peut étre étendu aux autres secteur&tt peut méme faire des accords plus
larges. Il ne s’agit pas de rendre la vie publiqaefessionnelle, mais de cibler des secteurs
ou I'Etat n’est pas en mesure de faire le suia bdse. Les difficultés des pouvoirs publics a
atteindre les agents de I'Etat dans les milieuauxrmontrent que les structures religieuses
sont mieux indiquées et mises a contribution paumatiser leur paie en temps ponctuel. Le

systeme pourrait devenir méme efficace s’il devestaicturel.

1.2. La capacité de mobilisation des masses

L'omniprésence des églises dans tous les coirexeins du pays leur confére un atout
majeur. Elles peuvent mobiliser les masses pouradésités en ciblant toutes les couches
sociales. Qu'il s'agisse des jeunes, des persoagéss, des paysans ou des intellectuels,
chaque groupe social trouve une place dans lesnacébciales entreprises par les confessions
religieuses. Dans cette dynamique de développeinesit aussi question de relever les défis
car les faiblesses qui caractérisent les assoegattmnfessionnelles peuvent devenir des

menaces dans 'avenir.

Plusieurs facteurs favorisent cette capacité deilisaftion : facteurs numériques, les
facteurs institutionnels et les facteurs géograpdsg En effet, plus une confession religieuse
a plus des fidéles, plus elle peut mobiliser delfoaupres de la base. Suite a ses effectifs plus
importants, I'Eglise catholique posséde un atoutrpuobiliser beaucoup de recettes suivie
des protestants baptistes, des adventistes, dees2gle réveil, des kimbanguistes et des
musulmans. Au niveau institutionnel, chaque comndesdispose d’organes spécialisés pour
mobiliser le financement. Pour I'église catholiqaette mobilisation passe par les services

diocésains impliqués dans le développement citésépgemment (BDD, BDOM). Il faut
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adjoindre a ces services le role des missionnaistallés dans la région, les ordres religieux
qui mobilisent les fonds auprés de leurs commusaatéNord et les communautés ecclésiales
vivantes (CEV) dans les quartiers. En effet, lohg@ paroisse cherche a réaliser un projet,
les CEV dans les quartiers ont chacune une quadtapéeliser puisque ce sont leurs membres
qui répondent a I'appel de la hiérarchie de I'égliQuant aux églises protestantes, celles-ci
organisent pour cette fin des services de Diaconie.

L'implantation géographique d’'une paroisse en milreiral ou urbain est un des
facteurs déterminant les recettes qu’elle peut yred Nous I'avons dit, si les Eglises
catholique et protestante sont plus représentées léa milieux ruraux, les paroisses des
centres urbains fournissent plus des moyens fieenties aux quétes. La forte représentation
de I'Eglise catholique et des Eglises protestabggristes en milieu rural leur donne un atout
auprés des bailleurs de fonds puisqu’elles permetée ces derniers d’atteindre des
populations pauvres ciblées par dans les difféseatdions projetées. Il faut tout de méme
signaler que le fait d’avoir plus des fideles elhevin’est pas en soi un facteur conduisant la
structure religieuse a s’'impliquer dans les actidasdéveloppement. Les églises de réveil
étant fortement installées dans les villes seraagagées, du moins de ce point de vue, dans
les activités visibles d’amélioration des conditiafe vie de leurs membres. Ce qui n’est pas
toujours le cas puisque les recettes entretienpanibis plus les initiateurs des églises et le
personnel y attaché que les membres eux-mémes.gBielles aient connu une émergence
récente dans la région, nombre d’entre elles ndéemtepas les ceuvres de développement

collectif dans leurs agendas.

2. Les limites et insuffisances de la dynamique confg@snnelle

Sans nier le travail abattu par les associatiom$essionnelles, leurs actions ne sont
pas a l'abri de faiblesses qui se situent a diffisraniveaux. Ces limites conduisent a une
durabilité incertaine des initiatives mises en plaa niveau de la base. Les facteurs suivants
peuvent étre relevés : I'inexistence de la basilifiure pour la plupart des initiatives, les
conventions moins claires et le réle ambigu desuasstinitiateurs ou gestionnaires et une

politique de recrutement subjective.

2.1. L’absence de base juridique des initiatives entrepses

Selon les différentes études de cas vues précédetminen résulte une présence des

besoins énormes a la base non pris en compteRiat €t le marché. En effet, si les paroisses
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peuvent se lancer dans les activitts de commesaimin des produits agricoles et
manufacturiers, dans le marché du microcrédit ms dlautres pratigues approuvées voire
appropriées par les membres, il s'agit d'un indicatdes besoins réels a la base. Ces
pratiques posent tout de méme la question de lase furidique des lors qu’elles se font
généralement sur base de confiance entre les acd¢Udeurs relations personnelles. Nous
I'avons-dit, plusieurs associations sont de fait. farticipant a certaines réunions qu’elles
organisent, il s’est avéré que nombre d’entre elleat méme pas de stattits Quelle serait
alors la base juridique de l'initiative entreprizdé.es membres de I'association savent-ils ce
qui leur est autorisé en termes d'initiatives ? i@gepeuvent étre les conséquences qui en

découlent lorsque le contexte social ou économigwéent morose ?

En effet, les activités sont initi€ées du jour andemain sans que les acteurs ne se
posent la question si ce qu’ils entreprennentégsl] Cette limite s’observe par exemple dans
la pratigue du microcrédit au sein des associattoméessionnelles. Durant les années 1990,
les COOPEC ont connu une faillite et une méfianee aients. Ce qui a ouvert la voie aux
ONG dans le secteur du crédit. Actuellement deuxeselégaux et une instruction de la
Banque Centrale régissent I'ensemble des structigeBnancement de proximit& Les
institutions de microfinance sont régies par liinstion n°1 aux institutions de microfinance
(IMF) du 13 septembre 2003 modifiée et complétéd8edécembre 2005. La réforme de
décembre 2005 estime que toutes les associatibosr@on lucratif ne sont pas agréées pour
la prestation de services financiers. Elles doiwentransformer en société. Les associations
confessionnelles entrent alors dans cette catégdriest clair qu’elles pratiquent des
opérations financieres illégalement et échappertramrmes prudentielles, c’est-a-dire a la
réglementation et a la supervision. Si la régleatéor prudentielle vise a assurer la
protection de I'ensemble du systeme financier aipgé celles des petits dépdts des
particuliers, la supervision externe vise a déteamie respect de la réglementation et a la
faire applique?®. En RDC, les normes prudentielles imposent aveuastde microfinance le

minimum du capital fixe de maniere a faire fonctienl'institution méme en cas de défaut de

87 En posant des questions aux membres du réseagdneisur la connaissance de leur statut, nombngre’e
eux ne savent méme pas s'il existe de statuts.ob@té de I'organisation a aussi des difficultésdie avec
exactitude son statut puisque le réseau reposepides individus que sur des textes légaux.

838 | a loi 002/002 du 02 février portant dispositiansx coopératives d’épargne et de crédit, la loi/2032 du
02 février 2002 relative a I'activité et au contr@les établissements de crédit et enfin I'instoncti°001 du 13
septembre 2003 telle que modifiée et complété® léétembre 2005.

89 MPEGERE CHISOMA,Rapport d’étude sur la réglementation des institsi de microfinance et des
fonsdev en RDANADES Formation Congo, avril-ao(t 2007, pp.10-11
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crédif’’. Les associations confessionnelles protestanteiéés précédemment n'y font pas
référence puisque elles n'ont pas de capital fixgrai sens du terme. Certes, on pourrait dire
gu’elles ne courent pas de risque du moment qg'eléerecoivent pas les épargnes du public.
En réalité, les finances de I'association se regatitout le temps en insécurité. En effet, les
associations comme les Pirogues et les SACCOs emvées limites dans les normes
prudentielles durant le recouvrement. Méme si kEgles sont édictées par I'église pour
essayer de contréler le risque de défaut de rersbment, il existe plusieurs cas
d’emprunteurs opportunistes. Etant donné qu’'orfairafa des structures religieuses de prét,
certains emprunteurs savent qu’en cas de non rasdroent I'église ne peut pas procéder
aux poursuites. Il n’y a aucune voie coercitive iplas insolvables si ce n’est la pression
sociale venant des autres membres de la méme .é@lisgour le systéeme classique du
microcrédit, les coopératives d’épargne et de trédngolaise peuvent contraindre les
insolvables au paiement en saisissant les gargésgntées : vente publique d'une parcelle,
d'une voiture, etc. Cette situation est impensablg le marché du « microcrédit
confessionnel ». Généralement, les demandeurs élfit awherchent a se conformer aux
conditions exigées lorsque la procédure est a sbantdMais le systeme est souvent infiltré
par des opportunistes qui, aprés avoir contractiete, deviennent insolvables. La tendance
observée est que certains emprunteurs s’auto-exalied’association et dans d’autres cas, ils
arrivent méme a changer de culte. C’est cette absaréme de normes prudentielles qui
expliquent le détournement de 25000$% par deux mesnbe I'associatiohia Véranda
évoquée précédemment. De telles pratiques ne peguerproduire des tensions a l'intérieur

de I'association et peuvent déboucher sur desitoriblents.

Par ailleurs, s’il est vrai que la microfinancegoun réle important dans le besoin de
financement des microprojets des membres de cesialsns, il est aussi faux de faire croire
aux gens que la pauvreté pourrait étre vaincudetotnt par le microcrédit. En effet, la
plupart des analyses d’impact réalisées a party digers terrains considerent que le
microcrédit améliore la gestion des budgets fammlizet stabilise les petites activités
entrepreneuriales. Tout en reconnaissant que selmmre utile, Cyril Fouilletet al montrent

gu’il ne lutte pas nécessairement contre la paéwthe peut pas y prétendre. Il s’agit tout au

80 Linstruction de la Banque Centrale Congolaisesstales IMF en trois niveaux. Les entreprises de
microcrédit de premiére catégorie (IMF1) dont Ipitad minimum est de 15000 dollars. Elles peuveatdper
une forme juridique libre, sous réserve des pem®morales. Les opérations de crédit sont plafa@ée
2508USD par client. Les entreprises de microcrdelitieuxiéme catégorie (IMF 2) ne peuvent recevoidépot

du public que par accessoire et par dérogatioradgahque Centrale du Congo. Leur capital minimutrdes
50.0008USD. Enfin, les sociétés de microfinanceHRI8) sont des sociétés anonymes a responsahilitédi
autorisées a collecter I'épargne du public et tmiroyer du crédit avec un capital minimum de 1@HRISD.
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plus d’'un outil qui permet d’élargir un éventail deoix et d’opportunités des pauvres, de
stabiliser et de diversifier leurs sources de rasettop souvent aléatoires ou encore de
renforcer un patrimoine productif souvent dérisiteL'origine des fonds des associations
Pirogues et SACCOs corrobore cette analyse. Unie ok leur fonds provient non seulement
des cotisations des membres mais aussi des donatesiréglises protestantes du Nord. Par
ailleurs, lorsque les demandeurs sont nombreuxglid® peut sensibiliser certains
commercants, membres de la communauté, pour quidgent a I'association Pirogue ou
SACCOs. Si certains le font gratuitement, d’auttesimercants demandent une contrepartie
en termes de pourcentage qu’il va falloir ajouter taux d'intérét déja pratiqué dans
I'association. Il est clair que de telles manceuyesvent conduire au surendettement des
membres et & ouvrir la porte aux usufi&rsDans ces conditions, elles s'écartent davantage
du principe de solidarité. Il se pose aussi le lgmole de la rentabilité des activités financées
par ce type de crédit. Le calai antedes bénéfices espérés dans ces activités podemeb
puisque le microcrédit finance généralement lesviees de I'économie populaire dans
laquelle le crédit peut étre alloué a une actigdat le marché est en réalité saturé sans que le
bénéficiaire ne s'en rende comPte La saturation du marché des taxis dans la vide d
Butembo fait que les jeunes taximen bénéficiairasceédit SACCOs cherchent d’autres
sources de revenu pour rembourser le crédit puikgo®to acquise par ce crédit ne génére
pas toujours les bénéfices nécessaires pour askursgmboursement. Ce qui pourrait
conduire a un cycle de surendettement difficileaaser. Il faut dans ce cas éviter 'usage
excessif et parfois naif de la microfinance, entipalier du microcrédit, car tout
entrepreneuriat sur base de microcrédit est avantune prise de risque d’autant que les

personnes qui les sollicitent vivent déja dansadeslitions de vulnérabilité.

Il est donc intéressant pour ces groupes religideixmettre en place des mesures
préventives pour limiter les cas d’insolvabilitélleE peuvent ainsi mener des études de
faisabilité dans lesquelles un certain nombre Vaés sont d’emblées considérées comme
risquées et exclues de toute offre de crédit. Cesunes sont a accompagner de formation de
gestion du crédit auprés des bénéficiaires et piations pour évaluer I'évolution de leurs

841 FOQUILLET, C.et al, « Le microcrédit au péril du néolibéralisme etrarchands d’illusions. Manifeste pour
une inclusion financiére socialement responsabiRerue du MAUSR007/1, n°29, p.333.

842 e surendettement dans ce secteur a conduit demsines régions du monde a des drames parmi les
membres les plus démunis. L'Inde a connu en 20@vague de suicides de clientes surendettées &a par
cause de la microfinance et par le harcélementgdests de crédit peu scrupuleux. Cfr Fouillet, tGalg«Art.

cit »., 2007, p.337.

831 y a toujours un écart entre le temps pendaquéé I'acteur sollicite le crédit et le moment pcem
bénéficier.
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activités. Quoiqu’il en soit, le minimum de confénentre les acteurs est a garantir. Nous ne
sommes pas nécessairement partisans de la fortimadishu systéme car celle-ci risque de

conduire a la rigidité dans I'octroi des créditaups’éloigner des attentes des fidéles qui en
ont pourtant besoin. Cependant, la diminution degues passe par la prise en compte des
mesures de précaution qui vont, dans un Etat de dtpdela des regles d’appartenance a une

confession.

2.2.  Absence des conventions claires et réle ambigu dasteurs

Nous avons dit dans les lignes précédentes quégleses bénéficient d’'une certaine
confiancea priori. Cependant, on peut aussi se rendre compte derrlen que certaines
unités de production gu’elles gerent sont sous-ey@gs ou ne le sont jamais. Dans certaines
paroisses des nombreux équipements ne sont plusitézpou tournent au ralenti. Nous
pouvons méme dire qu’il manque une véritable mplgi de gestion. Par exemple, 'économat
du diocése, qui est censé centraliser toutes lmsoéues des paroisses, est déconnecté de la
réalité. Les recettes lui échappent énormémentlaOquasi-totalité de ces paroisses dispose
au moins d’'une unité de production dont les resetevraient étre déclarées a I'économat
général. D’autres unités fonctionnent sous la oatsguconfessionnelle sans réellement
appartenir a I'église. Il s’agit d’activités qui @gotiennent a des individus et non a I'église
comme communauté. Les vrais propriétaires sontdestmembres de I'église qui jouissent
d’'une certaine position stratégique et exercent agréaine influence dans celle-ci, soit des
personnes qui ont des relations particulieres alesc responsables de I'église. Cela
S'apparente a [I'affairisme qui s’observe égalemetidns les autres domaines

socioéconomiques autres que confessionnelles.

La question qui découle de cette double casquedte uwhités confessionnelles de
production est celle de savoir jusqu’ou peuverdselhller dans leurs actes marchands et
financiers sans réellement dépasser le cadre rovatifu? Certains de leurs actes posés de
maniere habituelle rentrent en réalité dans lessadti commerce. Si le commercant est, en
droit congolais, celui qui accomplit les actes denmerce a son compte, a son nom propre et
en fait une profession habituelle, il nous sembligs pcomplexe de classer les activités
marchandes et financieres des églises non seulaladait de leur objectif non lucratif mais
surtout du fait du réle ambigu assumeé par les esti@itiateurs. Méme si les activités initiées
sont permanentes, on ne peut réellement savoirebagunpte I'acteur travaille , et encore

moins a qui est destiné le produit ou la rente. pe&res, les pasteurs, les animateurs
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paroissiaux ont parfois un role ambigu de courtdges plusieurs domaines sans que leur
statut soit clair. Dans les activités mises enlao nom de la confession religieuse, les
acteurs impliqués tant dans la gestion que darsbleying auprés des bailleurs de fonds
développent des stratégies diverses pour y troeuvercompte. Ce comportement se détecte
plus aisément lorsque les initiatives initiées daivfaire face a la fiscalité. En général,
lorsqu’il s’agit de payer les taxes, elles brangldde statut d’association sans but lucratif
pour bénéficier de I'exemption. Dans l'exercice Bmirs activités, qu’il s’agisse de
I'approvisionnement en produits, de fixer les piibe recruter le personnel pour ces unités
marchandes, rien ne les distingue des autres ageotsomiques. Elles peuvent arriver

jusqu’a influencer une économie locale au poinpeldurber I'équilibre qui existait.

Dans la méme perspective, la maniere dont certamgatives sont gérées fait que
« les bénéficiaires » se sentent quelques foigfiquar les gestionnaires. Etant donné que les
milieux religieux font face a diverses sources marfcement, dont d’'un coté les fonds a
caractére public (les fonds de coopération et ldsentions) et de l'autre ceux a caractere
privé (les dons et les collectes sans obligationudéfication pour la bonne foi que les
donateurs accordent aux gestionnaires), un clineasubpicion de mauvaise gouvernance
persiste entre les parties prenantes. Ce climaitiétau final a différents scénarii. Soit a la
création des associations qui veulent défier ledigenaires pour mieux faire. Ceci arrive
lorsque les acteurs adoptent la stratégie d'évienpeur résoudre le conflit. Soit il se
déclenche des violences qui peuvent dégénérer 'gudguscission ou a la perte de vies

humaines.

lllustrons ici un cas d’opacité et d’absence desveations claires dans les milieux
religieux en matiere de projets. Il s’agit du maudiu village de Kyamasi dans la paroisse de
Lukanga, projet qui a été financé par les partesdtaliens dont la paroisse semble avoir été
un simple facilitateur. Le moulin de Kyamasi a #tstallé en 1988 apres que les habitants
aient été sensibilisés par la paroisse. Si leooahsédé leurs champs pour le tracage du canal
d’amenée et linstallation de l'ouvrage, d’autrest @oarticipé activement aux travaux
communautaires. Il faut retenir que ce moulin aidf@anté dans la foulée des projets réalisés
dans le cadre du Projet Article 15 que nous av@is évoqué. En I'absence de conventions
écrites, ou du moins claires, le conflit est nél'ogerprétation faite par les deux parties
impliquées quant a I'appropriation de I'ouvrage. danflit s’'inscrit dans un contexte ou le
missionnaire initiateur des activités n’'est plug place. Alors gu’aucun probleme ne se

posait, les choses vont changer et la situatiorsevaadicaliser entre les villageois et la



306

paroisse au début de l'année 2005. Les habitamienétdonc assurés d'étre les vrais
propriétaires du moulin d’autant plus gu'ils avaieanstitué eux-mémes le comité de gestion
gu’ils contrblent et qu’ils avaient fourni des iatits : foncier, force de travalil,.... lls seront

ainsi surpris d’apprendre par la suite que I'oueregyenait a la paroisse.

Les récits suivants recueillis dans le village datdasi témoignent de la complexité
du conflit dont les causes sont I'absence de cdiwenclaires et de la distribution de la plus-
value. Pour Mr E.S.V., kes prétres qui ont remplacé les italiens sont adses acteurs et des
membres de 'Eglise comme tous les chrétiens.dlpauvent pas s’approprier notre moulin
sous prétexte qu’il appartient a la paroisse. Mein’accepterai pas qu'’ils nous exproprient

I'ouvrage »**,

Cette déclaration met au jour un conflit ente leuveaux responsables de la
paroisse et les villageois. Habituée a gérer ebeamles recettes de I'unité de transformation,
la population du village a refusé de se soumetire adres des nouveaux occupants de la
paroisse. La situation va déboucher sur les inlietpns car 'un des meuniers et promoteur
du soulevement sera arrété et mis au cachot palgugs jours. Pour ce meunier il était
inacceptable que I'ouvrage soit cédé. Cela appdeais sa déclaration ci-aprés Depuis
longtemps nous vivions dans ce village sans édaiaublic. Nous utilisions les mortiers et
différentes techniques traditionnelles pour mould céréales. A l'arrivée de Giovanni, le
chef du village nous a sensibilisés pour participer projet de I'installation du moulin en
collaboration avec le projet Article 15. Voyantdien-fondé de ce projet, nous avons accepté
de céder nos champs pour qu’on installe le moulinpaofit des villageois et non de la
paroisse. D’autres ont cédé quelques lopins destpour le tracage du canal d’amenée. Le
moulin a été installé et nous étions déja habitu@®rer nous-mémes l'ouvrage. La paroisse
ne prenait que quelques pourcentages a déposer ldaogisse d’Article 15 qui d'ailleurs
nous revenait en cas de besoins de remplacemene giiéce qui doit provenir de I'ltalie.
Avec notre comité villageois nous décidions awagél sur 'affectation des recettes. Nous
sommes surpris d’apprendre que les nouveaux pr&eedisent propriétaires de I'ouvrage.
lIs veulent nous exproprier de notre moulin. A gboin avoir cédé nos champs sans

contrepartie ? Nous ne nous laisserons pas fdife »

Il est clair ici que la gestion de la rente est somposante essentielle de ce conflit
fait. Pour désamorcer la crise, les donateurs sé sentis dans I'obligation d’éclaircir la

situation comme pour corroborer les propos destduaisi de Kyamasi. Adressée en date du 5

84 Entretien avec M.M, meunier dans le moulin de Kgaimjuin 2012.
85 Entretien réalisé en juin 2011 auprés de mongieivt.
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novembre 2005 aux différentes parties en conft,ldttre des donateurs siciliens est
suffisamment claire car elle dénonce la situatiodamne au final raison aux villageois (Voir

annexe 2).

L’autre conflit est celui du bras de fer entre teopérative Maendeleo et la paroisse.
Alors que la coopérative était le poumon des a@ésvexercées dans le cadre du Projet Article
15, elle a tout abandonné par la suite. Les memi@esanquent pas d’afficher leur amertume
a ce propos. La déclaration d’'un ancien géramnstibula maniére dont les activités ont cessé

d’exister sans que cela ne soit une reelle failitee propos, il dit :

« Notre coopérative a été forcée de fermer lesgsoiElle a été liquidée expressément
par I'équipe dirigeante qui a remplaceé les Italiedous avons eu le malheur d’avoir
pensé que la paroisse était la n6tre, mais la nbbevéquipe s’est approprié nos
avoirs. Lorsque j'ai voulu faire le suivi aupressdautorités de I'église, je n’ai jamais
eu de réponses. J'ai méme tenté de déposer painparquet contre X. Mais, ici chez
nous, les religieux ne sont jamais trainés devastjuridictions civiles. lls sont des
intouchables. Finalement le dossier a été classé saite. Un jour j'ai été convoqué a
Butembo pour participer a une réunion a la paroigSathédrale avec plusieurs
prétres pour expliquer le vrai probleme de la caspge. J'ai compris que ma
démarche dérangeait suite a nos accusations cdaesrgrétres qui sont venus nous
exproprier. Malheureusement, les participants adanion n’ont cessé de me dire que
nous devons réclamer cet argent aux paroissiemoetaux prétres. Pour eux nous
nous sommes permis de réaliser nos activités scohaession de I'église et donc tout
revenait a la paroisse. Furieux, jai claqué la perde la réunion. En sortant, je
leur ai dit: Vous avez gagné maintenant. Mais gebaisserai pas les bras car c’est
Vous qui nous enseignez que Dieu existe. Si réatiemhest la, comme les juridictions
congolaises ne sont pas compétentes pour vous, jj@eiens d’interjeter appel au
ciel. On verra qui aura raison. De toutes les fagonous allons tous mourir. Si Dieu
existe, je vous attends au tournoi. Ou alors, ditess que vous nous trompez avec

votre religion $%°.

L’amertume de cet informateur traduit d'une partilgse pose un probleme de
pérennisation des projets et d’autre part qu’isexun rapport de forces entre les acteurs qui
penche du cété du clergé. Ces conflits traduiseatsituation des projets qui relévent de la

846 Entretien avec O. K., ancien gestionnaire de tpéaative, septembre 2013.
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« modernité insécurisé&*. Les initiatives et projets des acteurs confesstm peuvent
parfois perturber I'équilibre (pré)établi. En cétddur champ au projet ou en mettant une
confiance totale dans une structure religieuse,actésurs se retrouvent entre le marteau et
'enclume Lorsque la situation n’est pas claire, les adwitmenées par les paroisses
deviennent a long terme une menace dans la dynanvgale de développement. Les lecons
ont été tirées de ces déceptions pour éviter deflitscentre les populations et les paroisses
puisque désormais un principe a été adopté panésbres du réseau Tuunganeaugune
initiative dont les fruits sont destinés directenaria population dans une localité ne peut
plus étre soutenue par cette organisation si I'age a financer est a implanter dans un

terrain d’une confession religieuse ou sur le dameaie I'Etat»®*®

2.3. Une politique de recrutement subjectif

Dans la plupart des organisations humaines, legetpraéalisés par les acteurs
religieux sont soumis a des bouleversements danzamisses et affectent le cadre de vie des
populations. Ces changements des organes de coramant s'opérent sous forme de
mutation de routine professionnelle pour les astetwncernés, ou encore de mutation
disciplinaire. Les postes de commandement dangdéses ne sont pas épargnés par les
mutations. Au sein des Eglises protestantes, pampbe, il faut rappeler que certains postes
sont accessibles par voie électorale. lls fontrueteir des dimensions qui peuvent étre d’ordre
géopolitique, sociologique voire économique. Csitaation conduit souvent I'église a une
forme de bipolarisation du leadership qui affecegkestion des ressources humaines des
communautés a la base. Si par principe, les pastlivent étre permutés apres un certain
nombre d’années passées dans une paroisse ourdpaste, il n’est pas rare de voir ceux qui
échappent a la permutation. Pour se maintenir & is développent différentes stratégies.
Les logiques de réseau jouent un réle détermihansque les détenteurs du pouvoir ecclésial
sont originaires d’'une entité particuliere, lesaildnces ne tardent pas a se manifester dans la
gestion des ressources humaines. Le lobbying esemplace pour décrocher une affectation
dans une circonscription plus juteuse ou consesaeplace en vilfl°. Des cas de dérapage

sont signalés dans certains projets au sein demooautés protestantes locales. Le récit de

87 LAURENT, P.-J., « La modernité insécurisée ou nialightion percue d’un village Mossi du Burkina
Faso », BREDA, C., DERRIDER, M., LAURENT, P.-J.r{diLa modernité insécurisée. Anthropologie des
conséquences de la mondialisatidwademia - L’Harmattan, Louvain-la-Neuve, 2013,950.

848 Entretien avec Mr S & Kimbulu, 6 septembre 2013.

89 Nos enquétés déclarent que les villages d’originent beaucoup dans la nomination et les affertati
L'église fait face a une bipolarisation du lead@sb’'un c6té les leaders originaires de Katwaet'dutre de
Kitsombiro tous se disputent la gestion de I'EgliGaaque camp cherche a se positionner pendaattiéh du
représentant légal.
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M SS, un ancien agent d’'un centre d’autofinancerdenta communauté baptiste & Beni en
est une illustration lorsqu’il dit : étais comptable dans une unité d’autofinancendenta
communauté protestante a Beni. Mais suite au jewpaeavoir au sein de I'église, une
meésentente s’est produite entre moi et mon cheheltchait visiblement a me remplacer par
quelqu'un d'autre. Il m'a accusé faussement dedubdir donné le karuHd®. Pour nous
séparer, la communauté a décidé de ma mutationleessid-Kivu dans la zone insécurisée.
Voyant ma vie en danger, jai résolu de démissionidaintenant, je me débrouille
autrement. Mon poste attisait des convoitises dansommunauté. C’est trés malheureux
lorsque quelque fois les mutations et les nominatiau sein de la communauté se font sans
criteres objectifs. Les dirigeants de I'église jddgient les gens qui sont de leur milieu
d’origine. Tout ceci est lié au contexte congoldis chémage ou les gens cherchent a
positionner les membres de leurs famille¥'»Les structures d'autofinancement des

associations confessionnelles deviennent sourcemfét lorsqu’elles sont juteuses.

3. Les perspectives

Les différentes activités rencontrées sur le terrdé recherche ne peuvent étre
favorables au développement local que lorsqu’edl@st entreprises dans une optique de
synergie avec les différents acteurs. Les défailande I'Etat et du marché ne peuvent
conduire a leur substitution par les acteurs aatiteimais sont, a notre avis, a prendre dans
une optiqgue de complémentarité. Il s’agit plutbtpaecevoir ces pratiques dans une nouvelle
forme de gouvernementalité qui renvoie a une ta&tgn d’acteurs qui interagissent en
mettant la population qui les |égitime au centrelele jeu. Le rapport de force entre ces
acteurs est illustré par la longueur des différedtes du triangle. Bien que fragile, I'Etat est
un acteur fondamental pour toutes les autres acpaisque les opérateurs économiques et les
acteurs associatifs ont besoin d’'un espace paeifi@’une législation pour mener leurs

actions.

80 Rappelons que dans cette région d’étuddateiho désigne depuis quelque temps dans la région Eopoi
administré a des individus par des personnes in@snLe terme proviendrait des localités du NorduKi
occupées par les populations d’expression rwanaaida pratique serait courante. Dans ces localitésagit
généralement des personnes qui, en administragpeede poison, détiennent aussi I'antidote. Cevaut a la
pratique un caractére commercial.

%1 Entretien avec M SS en juillet 2011.
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Opérateurs économique¢s  Population Associationafessions religieuses, ONG,

Etat

Figure 22 : Schématisation de lgjouvernementalité triangulaire d’acteurs
Source: Ma conception

Le partenariat quasi-institutionnel entre les ofgins €conomiques et les acteurs
religieux ainsi que les différentes conventions qas derniers ont avec I'Etat illustre bien
cette triangulation. Les besoins non pris en corppteles pouvoirs publics seraient a notre
avis I'hypothese centrale pour I'émergence desainies des associations confessionnelles.
Ce qui donne a ces dernieres l'opportunité de oules financements pour combler les
faiblesses de I'Etat et les échecs du marché. aegentions institutionnelles entre I'Etat et
les confessions religieuses dans la cogestion clidsstet les structures de santé pourraient
étre capitalisées pour étre reproduits dans d'ausecteurs ou I'Etat et les opérateurs
économigues ne peuvent agir, ou encore, la otctesits religieux sont dans le cas de la RDC
plus présents. Les activités de formation ou degety financés de maniére ponctuelle
organisées par les ONG et les organes spécialsgsahfessions religieuses méritent une
réflexion a ce propos. Ces activités ponctuellesépondent parfois pas aux besoins réels
puisqu’elles sont suscitées par les bailleurs dwldo I'offre des fonds consentis par les
bailleurs des fonds crée dans ce cas la demandmmigs des associations au niveau local.
Les conflits autour de l'aide qui conduisent a ltdéement des églises sont en partie dus au

manque de suivi par I'Etat.

Des mécanismes locaux autour des conventions peétrendéveloppés pour limiter
ces dérapages dus au simple jeu de l'offre et deetaande non encadré. Pour que ces
conventions soient efficaces, ces structures dawanon seulement donner une place
importante au contrdle et développer les capadgestion mais aussi le pouvoir aux

membres a la base. En effet, le pouvoir de coneétequasi inexistant dans les associations
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confessionnelles. Lorsque les initiatives sontgwripar le responsable religieux (pasteur, un
prétre, missionnaire), il est impensable que ddslds procédent au contrdle des actions
menées. Cette faiblesse est a résoudre en renfdecarpouvoir de controler les initiatives.
En effet, les populations a la base sont raremapes quand il y a malversations. lls les
détectent directement. A défaut des capacités diogeet du pouvoir qu’elles donnent, du
manque de contrble, une contractualisation étenslue d’autres secteurs deviendrait

inefficace.

Tout ceci doit étre appuyé sur une base juridique permet aux initiatives
confessionnelles une sécurisation dans le longetetmen méme temps constitue un outil de
référence pour la gestion des conflits éventuelsigviennent dans I'exécution des activités.
Elle aide aussi au respect de la structure orgartdune association confessionnelle a la base
lorsque les clauses sont claires et portée a laaissance de ses membres, a limiter des
détournements. Le role de I'Etat trouve sa placesdee modéle marchand et financier
confessionnel qui attire aussi des acteurs quifogar n'ont que comme objectif
I'accumulation en instrumentalisant voire en exjploi les populations déja vulnérables.
L’Etat devrait donc mettre en place des mesuresatdrole incitatives des confessions
religieuses a s’impliquer dans le développementede milieu. Il s’agit par exemple de les
soumettre a une obligation de production des rapmbactivités aux administrations locales,
rapports qui seraient suivis d’effets de la pari’Beat en financant leurs activités lorsque,
aprés évaluation, les confessions ont été jugémibtes et capables d’aider a I'amélioration
des conditions de vie des populations qu’elles @mrd. Ces mesures pourraient méme
amener celles qui ceuvrent dans la clandestinitéeeckber a se rendre formelles puisque les
membres, n'étant pas dans un milieu a vase clo#trantla pression sur les dirigeants de
maniere a bénéficier aux appuis concédés par I'Emtdernier pourrait aussi encourager des
actions concertées entre les confessions religgeeiskes autres acteurs sociaux vers plus de
synergie. Dans ces conditions, le réle des opématsonomiques est a renforcer sur base des
actions concertées et bien ciblées. Les intervestie devraient pas a notre avis étre faites
comme dans une logique de dons ou de mécénatrdegule dans leurs activités marchandes
les opérateurs économiques integrent dans lewsips taxes et contributions qui, en réalité,
sont payees indirectement par la population. Laseade la fédération des entreprises du
Congo est en réalité constituée des contributicerguyes dans les différentes entreprises
gu’elles répercutent sur les prix des biens etisesv
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Quant aux actions menées avec I'extérieur, lordggeinitiatives ont une grande
composante externe en termes de financement,deerisst d’aboutir a une dépendance du
local au Nord. Une confession religieuse peut praraisiblement avoir plus d’initiatives de
développement que d’autres. Mais, il va falloiraetpr le processus historique dans lequel
ces initiatives ont été prises et la maniére ddlies ent été financées. La dépendance aux
fonds externes pourrait, a long terme, étre condrpctive. Il nous semble que les moyens
internes et locaux seraient plus a renforcer taugardant a I'esprit 'importance des acteurs

externes.

Enfin, les questions religieuses constituent soudes sujets sensibles puisqu’elles
touchent a la croyance des peuples et a lintiéé individus. Les aborder en termes de
développement exige qu’elles ne soient pas tabdusssactivités marchandes et financiéres
entreprises par les associations confessionnediggiarent plus de prudence et d’attention
dans I'élaboration des conditions a soumettre anéficiaires, aux membres ou aux clients.
Les regles édictées par une association confesdlendans le cadre de ses activités
économiques peuvent étre porteuses de germe ditctmbqu’elles sont exclusives. Elles
devraient plutét développer des mécanismes d’afamancier inclusif. Les régles définies par
les associations confessionnelles pour accéder arémit peuvent s’avérer dangereuses
lorsqu’elles sont exclusives. C’est-a-dire lorstje®ene visent a avantager que les personnes
d'une seule religion. Dés lors que le souhait desnbres d'une structure religieuse de
microcrédit est de voir celle-ci devenir par exeengdns I'avenir une Coopérative d’épargne
et de crédit ou une banque, les conditions ne dopas étre de tendance religieuse. Si elles
sont développées dans un cadre Iégal, ces stragieterent méme étre appuyé par I'Etat et
servir d’intermédiaires financiers dans les villageu les banques ne peuvent exercer.
Considérant le fait que I'Etat se déméne pour teoales partenaires crédibles pour acheminer
la paie de ses agents a l'intérieur du pays, painge pas développer de pareilles pratiques
déja initites au sein des confessions religieusies de les capitaliser dans les milieux
reculés ? On pourrait nous rétorquer en disant lgugynergie de ces acteurs violerait le
principe de laicité I'Etat. Pour nous, force est amstater que cette laicité peine a se
concrétiser. Elle est politiguement de facade puesyRDC dans la pratique il n’'y a pas
séparation entre la religion et les autres spharetes questions socioéconomiquesus les
acteurs sont engagés dans des logiques enchevétgigsne permettent pas de distinguer
a premiére vue les activités qui relévent de I'Etatle celles qui ne les sont pas. Il s'agit

plutét d’un contexte d’hybridation et d’enchassemendes actions dans les autres sphéres
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(sociale, politique, religieuse). Le plus important ces acteurs doivent remettre la

population au centre de leur jeu
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CONCLUSION GENERALE

Nous voici aux termes de notre étude qui est coésaa I'analyse des pratiques
marchandes et financieres des associations coorfesties dans une perspective de
développement local. Dans la recherche, nous avoulsl comprendre la maniére dont les
initiatives marchandes et financiéres des assoomttonfessionnelles produisent de I'impact
sur le développement local. L’étude a particulieeatété centrée sur la compréhension des
facteurs de foisonnement des associations confessles, des pratiques par lesquelles elles
organisent les activités marchandes et financidess,acteurs impliqués et les diverses
interactions qui en résultent. Sur base des impactles produisent sur 'amélioration du
cadre de vie de la population, nous avons estinieagt important de mener une réflexion

sur une politique efficace permettant d’intégrerrseactions dans le développement local.

Cette recherche a été consacrée a l'analyse decla-&conomie des associations
confessionnelles dans la région du Nord-Kivu enttéres de Beni et de Lubero dans I'est de
la Républigue démocratique du Congo. L'objectiftcanest de comprendre la dynamique
socioéconomique issue de linteraction entre leda@ations confessionnelles et les acteurs
non confessionnels de maniere a cerner le rolecdefessions religieuses dans I'économie

locale. 1l s’agit d’'une analyse par I'approche deteurs et de leurs pratiques.

Dans cette perspective, I'étude s’est articuléeowautde six chapitres auxquels
s’adjoignent l'introduction et la conclusion. Lespmier chapitre est consacré d’abord au cadre
conceptuel associatif et aux approches théoriqoes expliquer la présence des pratiques
marchandes et financieres dans le champ assoetatibnfessionnel. Le deuxieme chapitre
présente le contexte d’étude en termes physiqetoritjue et socioéconomique puis une
présentation de I'environnement confessionnel. roégsieme chapitre explique les facteurs
d’émergence des associations confessionnellesldaggion d’étude en termes de processus
historique. Le quatrieme chapitre est un essai rgénéindentification des activités
socioéconomiques menées par les associations smnfeslles qui culmine sur des cas
particuliers en se penchant sur les études deslLeasinquiéme chapitre a analysé les
différentes stratégies dans la mobilisation desilsomises en ceuvre tant du point de vue
interne gu’externe. Enfin, le sixieme chapitre é&udmpact des confessions religieuses sur

le développement de la région et propose les petrgps d’avenir.

Pour parvenir aux résultats nous avons opté poeirapproche théorique qui combine

I'approche de la société civile, celle de I'éconerpbpulaire et celle de I'encastrement des



315

actions menées par les acteurs confessionneldalaasial, I'’économique, le politique, etc. Il
est ressorti de I'étude que les associations csivi@selles ne s'écartent pas des logiques
marchandes et financiéres en vigueur dans les ephgon religieuses. Leurs activités
marchandes et financieres sont enchéassées dani leeligieuse, sociale, économique,
politique de leurs membres et de leur environnenrdgotutif. Cet environnement complexe
fait face aux défis majeurs sécuritaires, polit&juéconomiques, de pauvreté des membres
dans un contexte de déliquescence de I'Etat. Gexiasions confessionnelles ne peuvent non
plus se réduire au simple exercice des pratiquiseties. L'influence de leurs actions est a

situer dans les échecs de I'Etat et du marché.

Au terme de I'étude, les résultats obtenus ont ndamuiie I'émergence des associations
confessionnelles est le résultat d'un processusirgagre une pluralité des logiques pour
expliquer leur multiplicité. Les logiques traditioglles qui ont prévalu dans lere
(pré)coloniale se retrouvent entremélées dansdgisjues modernes. Leur multiplicité est
aussi le résultat de la christianisation s’insartvdans une mission civilisatrice 1éopoldienne
qui a accompagné la colonisation. Sur le plan ielig les différentes logiques qui ont
prévalu autour de cette mission ont conduit a issaace de plusieurs dynamiques ecclésiales
dont les origines essentielles sont a chercher tlrtoncurrence et la rivalité entre les
sociétés missionnaires, les mésententes et leitsamitre les acteurs autour de la question
salariale et scolaire. Les associations confessitBssont nées aussi nombreuses dans la
période postcoloniale suite aux conflits liés agéstion de I'aide au développement. Les
différents conflits aboutissent au schisme soumpllsion des acteurs internes qui
s’entraccusent de détournement des fonds. Il est gmssible d’établir une corrélation
positive entre les conflits au sein des associatiamonfessionnelles et l'aide au
développement. Cependant, la multiplicité des asibms religieuses s’inscrit aussi dans un
contexte de déliquescence de I'Etat postcolonial dans les stratégies d’enracinement du
pouvoir par les acteurs politiques, tantot collabavec les confessions religieuse tantot les
réprime. L'ouverture de I'espace politiqgue des @s#990 dans ce rapport tendu entre I'Etat
et les acteurs non étatiqgues a conduit a I'explosidu secteur religieux sous
'accompagnement des acteurs religieux transnatorgui ont rendu leurs visibilités plus
importantes dans I'espace public. Suite aux crmmaftidimensionnelles qui ont frappé les
populations, les associations confessionnellesedeent des lieux de refuge pour certaines
personnes qui y trouvent une meilleure écoutesklmnent des réponses a leurs problemes

existentiels. Ces mémes crises contribuent aussuéir I'imaginaire collectif local dans la
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production des pratiques magicoreligieuses. Laiplgité des églises s’accompagne de la
multiplicité de représentations prégnantes dangidasociale de la population autour des
pratigues magicoreligieuses et économiques. litexdsnc une représentation que se fait la
population locale sur certains entrepreneurs mligiaccusés d’utiliser ces structures comme

lieu de survie, d’enrichissement, de positionnenetide pouvoir.

La multiplicité d’acteurs nous a ainsi poussésram@ndre leur place et leur influence
sur I'’économie locale. La concurrence interreligeedocale est accompagnée d'initiatives
diverses entreprises au sein des paroisses ouidgses entités religieuses qui ouvrent des
unités de production de biens et services soustaef coopérative, mutualiste, associative ou
autre. Les opérations commerciales et financietes'y opérent mettent les paroisses, les
adeptes, les groupes d’actions et autres en iti@nagvec les commercants et I'élite locale.
Bien qu’on rencontre plusieurs activités écononsguemmunes a tous, il en résulte des
spécificitéts a chaque confession religieuse. Lessursont spécialisées dans la
commercialisation des produits agricoles, les aulans les friperies, les produits de couture,
le microcrédit. D’autres activités sont orientéesrsvla production de biens collectifs.
L’électrification des milieux ruraux est dans centaxte la spécialité des missionnaires. Cette
spécialisation par activité fait émerger une forpaaticuliere du business religieux entre
d’'une part les associations confessionnelles eadésurs non confessionnels et d’autre part
les acteurs du sud et ceux du nord mettant ainsaggoort le local et le global. Par ailleurs, la
production des biens et services collectifs par desfessions religieuses passe par la
collaboration et I'établissement de conventions. I'Gtat se trouve en situation de
déliguescence, sa place reste toujours maintenusguyau d’'un co6té les associations
confessionnelles signent diverses conventions kangmur assurer la production de biens et
de services collectifs et, de I'autre, elles exaeroertaines activités relevant du domaine de ce
dernier pour leur propre survie. L'ouverture degémde production a caractére commercial
de maniere permanente et professionnelle par lagessions religieuses, 'aménagement
d’'une gare payante sous la gestion d’'une parosss#,autant d’éléments qui témoignent du
réle du business religieux qui ne peut pas ignier@face de I'Etat. S’il s’observe une gestion
contractualisée de certains services comme l'éducagt la santé entre I'Etat et les
confessions religieuses, celle-ci n'est plus seal@ntechnique. Elle est devenue financiere
puisque I'Eglise catholiqgue est désormais le paitendu gouvernement dans la paie des
salaires des enseignants et d’autres agents @ EEtmilieu rural. Il est possible qu’une telle

expérience puisse s’étendre sur d’autres sectéaosvités dans I'avenir.
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Au regard des initiatives recensées, si les assmtsaconfessionnelles jouent un réle
majeur dans la production des biens et des serealesctifs, I'impact individuel reste encore
mitigé. Si quelques initiatives confessionnellesewnit directement les membres dans un cadre
associatif, coopératif ou mutualiste, les activéésnomiques servent généralement a financer

d’abord la reproduction des institutions religieugetiatrices.

Par ailleurs, leur collaboration avec les opératé&aonomiques se fait soit de maniere
quasi-institutionnelle, soit de maniére non insionelle. En effet, les opérateurs
economiques financent les structures religieusas lpaéalisation d’infrastructures scolaires,
sanitaires, religieuses, etc. La chambre de conerlenale vote ainsi un budget annuel pour
appuyer non seulement les acteurs religieux massiditat. Le rapport non institutionnel
fait plutdt transparaitre des interactions des rdivacteurs autour des produits et des
manifestations qui débouchent sur des initiativesonémiques. Les manifestations
religieuses, la production musicale, la vente ddtbyeligieux constituent des occasions pour
les acteurs locaux de nouer des contacts d’affaaes formels qu’informels. Dans cette
perspective, les structures religieuses peuvenirskintermédiaire sur le marché de I'emploi
en fournissant une main-d’ceuvre relativement borchgadans la production des biens et des
services au niveau local. Le secteur immobilieteesiomaine qui recourt le plus a cette main-
d’ceuvre religieuse. Cette pratique religieuse siihglans le prolongement des modéles des

travaux communautaires qui préexistaient déja tasgstéme traditionnel.

A Tl'extérieur du pays, les structures religieusagssent en s’appuyant sur la
coopération au développement, les jumelages, kpdia. Il s’agit de canaux utilisés pour
leur visibilité au niveau local qui leur procurelet plus de moyens financiers. Dans un
contexte d’Etat fragile, ces relations Nord-Sud dzosent a linvention par les acteurs
impliqués de canaux de transfert des fonds quisamosur des liens personnels entre les

acteurs.

Les initiatives marchandes et financieres des assations confessionnelles font
ressortir des forces et des limites conduisant a emréflexion globale quant a leur réle en
termes de développement local. Si leur force reposer leurs capitaux de confiance vis-
a-vis des membres, leur capacité de mobiliser lesasses et les informations a la base et
leur capacité d’entretenir les relations avec les é@enteurs des capitaux, elles accusent
des faiblesses a la base. Les initiatives évoluepbur la plupart dans un contexte

d’absence de base juridique, d’absence des convemis claires, du roéle ambigu des
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acteurs, d’'une politique de recrutement subjectivest instable. Ces insuffisances exigent
gu'il faille considérer les différents acteurs (Eta, opérateurs économiques) dans une
optique de complémentarité réciproque ou chacun aotujours sa place. Leurs
défaillances ne peuvent faire I'objet de substitutin entre les acteurs. Il s'agit plutét de
percevoir leurs pratiqgues dans une nouvelle forme &l gouvernementalité qui renvoie a
une triangulation d’acteurs interagissant et mettamn la population au centre de leur
référentiel. Leur synergie s’inscrit dans une situion complexe ou les logiques
enchevétrées ne permettent pas de distinguer a préme vue les activités qui relevent de
I'Etat de celles qui ne les sont pas puisqu’ellesst hybrides et enchassées dans le social,
le politique et le religieux
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ANNEXES

Annexe 1 : Lettre des membres de 'EPBK au ministrele la justice
Le 19 juin 1962

Monsieur le Ministre de la Justice,
Excellence,

Nous vous signalons par la présente les nouvelifésultés que nous venons de
rencontrer dans notre protestantisme congolais.falaale plus, aprés nous avoir abandonnés
depuis l'indépendance, les missionnaires amériadnka MBK (Mission Baptiste du Kivu),

reviennent avec lI'appui de I'armée.

Apres les événements regrettables qui se sonépaskKatwa, Singa (deux fois — un
mort congolais, des blessés), Rwangoba, MushesemaGen mai dernier, et la voiture du
Président provincial abimée par les hommes de desrAméricains), toujours provoqués par
I'intervention de la force armée requise par lessiinnaires, aprés avoir obtenu abusivement
de I'Etat congolais une représentation légale guaiad( étre I'expression de la majorité des
protestants congolais, voici, ces 15 et 16 juinndeveaux faits scandaleux provoqués a la

demande des missionnaires américains.

1. —Le 15juin a Kitsombiroa la demande des missionnaires américains, 60tsolda
arrivent avec I'administrateur de territoire de kub: Kakule Octave. lIs entrent dans les
écoles, maltraitent les éléves, les moniteurspdesseurs, les membres de I'Eglise. lIs effacent
toutes les inscriptions EPBK, qui parlent de I'Bgliprotestante congolaise !'! Environ trente
personnes ont été mises en prison au cours de egp@dition militaire (missionnaire

américaine...) a Kistombiro.

2. —Le samedi 16 juin & Katwhes mémes soldats continuant I'ceuvre missionnaire

américaine arrivent a Katwa, toujours sous la caadlu méme administrateur.

Certains entrent dans I'Eglise a I'heure de larptiarrétent tous ceux qui sont dans le
temple avec les pasteurs. Pendant ce temps, dadldats se répandent dans le village pour

maltraiter les femmes et user de violence a learceg
Ensuite, ils se rendent a I'hdpital, arrétent tdsmiers, les frappent, et ferment I'hopital.

A I'école de Katwa, ils arrétent les moniteursaertiient I'école.
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Le député provincial Kakule Elisée est arrété, ésopné, et sa voiture est confisquée.

Nous protestons vivement contre I'usage continuellal force armée contre les Eglises
protestantes congolaises ; I'armée ou la police-slbes au service des étrangers contre

nous ?

Encore une fois, quelle influence religieuse petivespérer des missionnaires qui font

précéder leur retour de telles actions ?

Il est regrettable qu’a I'étranger on annonce famsnt que des missionnaires protestants sont
malmenés par les Congolais. Il faut se rendre \édéihce que les victimes sont du coté
congolais, et que ces méthodes rappellent plustgeditions punitives de conquérants

inquiets pour leur domination que la pénétrationaaite de missions religieuses.

Dans I'espoir que vous pourrez nous aider a nous se ces difficultés continuelles,

nous vous adressons nos salutations les plus taspses.
MANGOLOPA, pasteur représentant |égal élu par BEP
MUHINDO Jesse, député provincial,
MUHINDO Thimothée, secrétaire EPBK,
KAHINDO Henri, trésorier de I'Eglise de Katwa,

KAHINDO, directeur de I'Ecole de Katwa
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Annexe 2 : Lettre des donateurs dans le dossier opgant la paroisse aux chrétiens du
village de Kyamasi autour du moulin

2 R S

PARROCCHIA CHIESA MADRE DI SAN PIETRO
MODICA (Diocesi di NOTO)

A tous les chrétiens du village de Kyamasi
Au curé et au Conseil Paroissial de la paroisse de Lukanga
A Monseigneur M. Sikuli, evéque de Butembo-Beni

Modica, le 5 nov.2005

Nous les chrétiens de la paroisse de San Pietro a Modita, fréres jumeaux
en Jesus Christ, des chrétiens de la paroisse de Lukang'a, vous envoyons
cette lettre pour attester, enéore une fois , que le moulin de Kyamasi a été
notre cadeau pour les gens de Kyamasi et notre vif desir est qu'il reste
seulement dans leur mains et il soit administré uniquement par eux.

Notre paroisse avait deja envoye, par l'entremise des visiteurs au mais
d'aolt 2005, une lettre avec le dpcument temoignage de notre intention de’
donner un moulin exactement au village de Kyamasi.

Mais, a ce qu'il semble | il y a quelg'un qui veut cacher la verite pour
exploiter les pauvres. Notre idée du jumelage c'est vraiment differénte. C'est
pour faire connaitre la verité que nous sommes en train d'envoyer cette lettre
en triple exemplaire.

Nous prions pour vous tous et votre Pays.et nous demandons que Dieu
vous benisse et vous donne la paix tous les jourms dans chaque paroisse et
dans chague famille.

Enfin nous profitons de cette letire, pour vous donner nos meilleurs

souhaites de Saint et Joyeux Noél et de Bonne Année 2008. P )

—a Craa .
ene SREC o (B
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Annexe 3 : Dépenses effectuées par la FEC-Butembo %

N Bénéficiaires 2004 2005 2006 2007 | 2008 2009 2014 2011 Tota
1 | FEC 11109| 14720 7220811 571561 528717 711743819121 574358 398587,14 4, ¢
2 | Services de sécurité 6610| 25174 7223 29501)9 121592 1102055 0605 842906 18102935 ,0 4
3 | Administration publique 47572,9| 595604 19615 23850 807 300 60 2185047301575 (g
4 | Voirie et infrastructures publiques 2355 098 0 0 q ( 72 454 22925 780995 68
5 | Appui aux confessions religieuses 0 o| 1180 16623 7610 g0 4707 2610 43509| ,g
6 | Cas sociaux 0 475 o| 3454 154 h D 9340 14809| [ ¢

Total 67646, 1009274 110906|1 130583 749988 584,89 1441832 17721985 889 049,740
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Annexe 4 : Part du bénéficiaire dans le budget anral de la FEC en %

s

U

N | Bénéficiaires 2004 2005 2006 2007 2008 2009 2010 |2011

1 |FEC 16,422038614,5847411165,107419743,769939470,496634 | 86,18324732,939884832,4094406
2 | Services de sécurité 9,77132729,942681576,5127166122,592450816,212504%13,34451133,5025578647,5628649
3 | Administration publique 70,32532169,0131124| 17,68613218,26424571,076015780,363262580,0416137211,991043¢
4 | Voirie et infrastructures publiqgugs 3,48131262888295940 0 0 0 50,2513469,29359463
5 | Appui aux confessions religieuses 0 0 10,693732,720834710,15881570,108978773,264596711,47275114
6 | Cas sociaux 0 0,470635328 2,6435294| 2,05603016 0 5,2703048}

Total budget 100 100 100 100 100 100 100 100
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Annexe 5: Testo integrale del gemellaggio sottostto il 21 aprile del 1988 dai vescovi
Nicolosi e Kataliko

«La Chiesa di Dio che € in Noto, in occasione dEkdebrazione del 25° anniversario di ordinazione
episcopale del Suo Vescovo, Mons. Salvatore N&iolorende piu coscienza di quanto afferma il
Concilio Ecumenico Vaticano II° nel Decreto sultdvita missionaria della Chiesa “Ad Gentes”:

1) “Tutti i fedeli, come membra del Cristo vivengecui sono stati incorporati ed assimilati metian
il Battesimo, la Cresima e I'Eucaristia, hanno teetto obbligo di cooperare all’espansione e alla
dilatazione del Suo Corpo, si da portarlo il piagto possibile alla sua pienezza” (AG 36).

2) “La grazia del rinnovamento nelle comunita poid avere sviluppo alcuno, se ciascuna di esse non
allarga la vasta trama della sua carita sino afimiodella Terra, dimostrando per quelli che sono
lontano la stessa sollecitudine che ha per quatlisono i suoi propri membri” (AG 37).

3) “Sara quindi utilissimo mantenere i contatiinsa tuttavia trascurare I'opera missionaria géegra
con una diocesi di missione, perché divenga visihinione intima tra le comunita con il vantaggio
una reciproca edificazione” (AG 37). - Spinta daste sollecitazioni, la Chiesa di Noto ha chiesto
alla Chiesa di Butembo-Beni di costituire un geamiio pastorale.

Pertanto alla luce e in attuazione di questi @indel Concilio Ecumenico vaticano II°, la Chiedia

Dio che e in Noto e la Chiesa di Dio che e in BuierBeni (Zaire), rappresentata dal suo Vescovo
Mons. Emanuele Kataliko, oggi, Giovedi ventuno lapmillenovecentoottantotto, nella Cattedrale di
Noto, a conclusione della Solenne Liturgia celétaadel 25° Anniversario di Ordinazione Episcopale
di Mons. Salvatore Nicolosi, Vescovo di Noto, cssicono tra di loro un gemellaggio pastorale, ai
fini di uno scambio e una condivisione di beni, pdirsone e di esperienze per la espansione e
maturazione spirituale del Corpo Mistico di Cristo.

A suggello di quanto sopra concordato e come piémili una fattiva condivisione, S. E. Mons.
Salvatore Nicolosi, Vescovo di Noto, offre a S.NEons. Emanuele Kataliko, Vescovo di Butembo-
Beni, I'importo di tutte le offerte ricevute in dordai fedeli della propria diocesi, in occasionéiade
ricorrenza giubilare del 25° anniversario della Srdinazione episcopale, in ragione di 70.000.000
(settantamilioni), perché siano impiegate nellatroagone di due turbine generatrici di energia
elettrica in favore dei fratelli dei quindici viligi della Parrocchia di Lukanga nella sua diocési d
Butembo-Beni».

Come emerge gia dall’atto costitutivo I'aperturassionaria-comunionale con la Chiesa locale
africana non si riduceva alla microrealizzaziongesia era solo un segno inserito in un cammino da
maturare gradualmente. Cosi, infatti, si precisa¥l: collegamento caritativo e missionario-
comunionale della Chiesa locale di Noto con quEstiesa locale africana, voluto dal nostro vescovo
in occasione della sua ricorrenza giubilare, nofersna alla microrealizzazione-regalo. C’'e qualcosa
di piu ampio e profondo che incidera certamenfardare uno scatto di qualita alla nostra Chiesa
verso gli orizzonti di universalita e mondialitagsionaria».
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Annexe 6 : Jumelage et coopération entre le Diocede Noto et de Butembo-Beni.
Nouveau protocole (page 1)

”s} Gemellaggio e Cooperazione -
j@n tra la Diocesi di Noto e di f=
3 adl _ {3
I Butembo-Beni

NUOVO PROTOCOLLO

La Diocesi di Noto (Italia) e la Diocesi di ButemBeni (R.D.Congo) hanno da anpi
realizzato un gemellaggio che nel tempo ha dimtustreegni di feconditd
nell'arricchimento reciproco, nello sviluppo di esigenze di cooperazione, d
integrazione, di dialogo, di interscambio culturalgpirituale.

Considerata la bonta di questa iniziativa ed attiesencessanti trasformazior
culturali delle societad globalizzate, le due Didcgsmelle intendono ripensare |e
rilanciare il gemellaggio.

Premesso che:

- “Lo sviluppo dei popoli, in modo particolare di dluehe lottano per liberarsi da
giogo della fame, della miseria, delle malattie emathe, dell'ignoranza; che
cercano una partecipazione piu larga ai frutti adetiviltd, una piu attivg
valorizzazione delle loro qualita umane; che si waun@ con decisione verso la
meta di un loro pieno rigoglio, &€ oggetto di atéewisservazione da parte della
chiesa” (Paolo VI, Populorum Progressjo

- La cooperazione missionaria tra le chiese, promesga&oraggiata dal Concilip
Vaticano I, trova alimento e sostegno nella Dno#riSociale della Chiesa e nel
magistero di Benedetto XVI, nell'EnciclicaGaritas in Veritate

- restano confermati, benché bisognosi di approfoadime di ulteriori precisazioni,
gli "otto punti per lo sviluppo del Gemellaggio" igtportati e contenuti ne
precedente protocollo firmato il 13 gennaio 198d|’'allora Vescovo di Noto S.E
Mons. Salvatore Nicolosi e il Vescovo di ButembaB&.E. Mons. Emanuels
Kataliko.

1%

Rilanciati dai loro successori S.E. Mons. Giusepyalandrino, S.E. Mons
Mariano Crociata e S.E. Mons. Melchisedeck Sikuli.
1. Rapporto spirituale
Un intenso rapporto spirituale attraverso anzitéqoreghiera vicendevole, nella
profonda convinzione che fonte sicura di ogni op#iraene € Dio nostro Padre, |n
Cristo Signore e nel suo Spirito.
2. Conoscenza reciproca
Sviluppo di iniziative che permettono alle due Geigemellate di conoscersi a
vicenda, di conoscere cioe sempre meglio I'unédazone pastorale e sociale
dall'altra, nonché le aspirazioni e i problemi videvoli.
3. Scambio di presenze
Incremento dello scambio di presenza di persorieidale dell'altra Chiesa, allo
scopo di favorire maggiormente la conoscenzajtdiau'arricchimento reciproci.
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Annexe 6 : Jumelage et coopération entre le Diocede Noto et de Butembo-Beni.

Nouveau protocole (page 2)

4. Scambio di persone
Offerta di ospitalita a qualche alunno del semmamaggiore della Diocesi d
Butembo-Beni presso il Seminario teologico di Netscambio temporaneo
presbiteri e di operatori pastorali laici tra leeddiocesi gemellate.

5. Scambi di specialisti
Scambio periodico fra le due Chiese di speciaiistidiscipline teologiche
pastorali, e sociali, allo scopo di tenere corsaggiornamento nelle rispettiv
Chiese gemellate.

6. Gemellaggio fra le parrocchie
Sviluppo del gemellaggio articolato fra le parrdectelle due Diocesi, sotto
discernimento dei due Vescovi, di cui esiste gialchie esempio.

7. Microrealizzazioni sociali
Incremento delle microrealizzazioni sociali da pattlla Chiesa di Noto nell
Chiesa di Butembo-Beni, tenendo conto delle pientigpriorita di quest'ultima

8. Doppio comitato diocesano
Creazioni di un comitato o gruppo ristretto, contpa$a elementi dei rispettiv
Consigli presbiterali e pastorali delle Due Diocelse, in piena collaborazion
con i due Vescovi e in profondo collegamento comidpettive basi ecclesia
stimoli, coordini, e concretizzi sempre meglio dngellaggio fra le due Dioces
alla luce dei punti sopra esposti.

Tutto cio premesso e considerato:

La Diocesi di Noto, nella persona di S.E. Monstohio Stagliano e la Diocesi
di Butembo- Beni nella persona di S.E. Mons. Maletieck Sikuli, manifestano [a

volonta di rinnovare il gemellaggio stabilendo ne@ondizioni per una piu precisa

reciproca assunzione di responsabilita, per laraét@zione di piu ampie modalitg

di mutua collaborazione.

Con il presente protocollo di cooperazione sindes
- confermare gli 8 punti per lo sviluppo del gemetdjimgconcordati nel

1988 - in tutti gli aspetti che hanno attualita Agortati integralmente nel presente

protocollo;

- integrare il primo protocollo con le seguenti nugveposte per una sua
pil ampia articolazione, organizzazione e svilugttvaverso le seguenti azioni:

1. Promozione del volontariato internazionale comersia specifica per lo
sviluppo umano, nella societa civile e nella cortunecclesiale, italiana e
internazionale;

2. Promozione della concertazione tra gli Enti ed @Qigjai locali, nazionali
ed internazionali stimolando azioni comuni tra ioisumembri e con altrg

organizzazioni che perseguono gli stessi obiettiviun’ottica di cooperaziong

decentrata;

3. Raccolta fondi per il perseguimento degli obiettlel presente protocollo,
attraverso campagne istituzionali o specifiche giessano prevedere anc
manifestazioni, spettacoli, vendite e iniziativeiea

S

[¢]

4]

i)

N

ne
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Annexe 6 : Jumelage et coopération entre le Diocede Noto et de Butembo-Beni.
Nouveau protocole (page 3)

4.

8. Strutturazione, organizzazione e gestione djadiraccordi di programma e
convenzioni su ogni singolo punto oggetto del preserotocollo d'intesa.

Sede di Bingo (R.D.Congo) li, 16 gennaio 2010,
Letto, sottoscritto e confermato

S.E. Mons. Antonio Stagliano S.E. Mons. Melchisedk Sikuli

Promozione eealizzazione di programmi e progetti di sviluppatesi al
miglioramento delle condizioni materiali e spiriiudella popolazione dellg
due Diocesi gemelle;

Promozione dmicroimprese ed altre realta imprenditoriali legate al
territorio attraverso l'attuazione di attivita fimaarie, etiche e di iniziative di
microcredito;

Realizzazione di unstruttura organizzativa idonea al perseguimento

degli obiettivi del gemellaggio, attraverso la @eae di una O.N.G ¢
I'istituzione di unasegreteria operativaper singola Diocesi, con il ruolo di:
coordinamento, sviluppo, monitoraggio e controllo tdtte le iniziative
progettuali;

attivita di comunicazione e promozione delle inizia del gemellaggio;
attivitd di educazione e sensibilizzazione sui tedglla cooperazione
internazionale e delle attivita del gemellaggidirgibrno dei territori delle
Diocesi gemelle, con particolare attenzione ai gy

miglioramento delle sinergie;

realizzazione, implementazione ed organizzazionmdirchivio, “memoria
storica” delle attivita, attuate, in itinere e dopsima realizzazione.
Realizzazione di progetti di carattere formativarniativo-produttivi e
formativoimprenditoriali nei seguenti ambiti:

a. Alfabetizzazione di base, educazione degli gdatmazione dei formatori;
b. Formazione universitaria,

c. Formazione di quadri;

d. Sostegno alle associazioni locali per I'acqigse di competenze gestionall.
e. Promozione delle minoranze etniche;

f. Formazione scolastica (qualificazione e aggioreato degli insegnanti
tutti

i livelli);

g. Formazione professionale specifica in campadaanj agricolo-ambientale,
economico, cooperativo e delle comunicazioni sgcial

h. Formazione e promozione della donna;

I. Sviluppo dell'artigianato locale;

j. Sistemi di risparmio e credito;

k. Attivita cooperative;

}2J
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Annexe 7 : Les conventions entre le Diocése de N@&ibde Butembo-Beni

| CONVENZIONE

PREMESSO CHE

- la Diocesi di Noto, nella persona di S.E. Monsitghio Stagliano e la Diocesi (¢
Butembo-Beni nella persona di S.E. Mons. Melchiskdgikuli, hanno sottoscritto i
nuovo protocollo di gemellaggio e cooperazione lgaDiocesi in data 16/01/201
stabilendo nuove condizioni per una piu precisacgroca assunzione di responsabi
e per la determinazione di piu ampie modalita diuawollaborazione.

- e intenzione delle suddette Diocesi realizzara €attoria didattica, avente com
obiettivo generale la formazione professionaleampo sanitario, agricolo-ambiental
economico, cooperativo e delle comunicazioni sodella popolazione della Diocesi
Butembo-Beni, nella Provincia del Nord Kivu;

- l'obiettivo specifico é realizzare una scuola ftirmazione professionale pq
I'agricoltura e I'alimentazione denominata“Intagtie di sicomoro” per lo sviluppo ed i
miglioramento della produzione agro-zootecnica alglbpolazione della Diocesi (
Butembo Beni, essenziale per ottenere le derratessarie al fabbisogno alimenta
della popolazione locale.

- che appare opportuno individuare la Diocesi didNoapofila del progetto;
Tutto quanto sopra premesso e considerato,
SI CONVIENE QUANTO SEGUE:

1. Le parti desiderano definire, nel rispetto dgitapria autonomia, un rapporto

collaborazione avente come obiettivo la realizzagiodel progetto denominato

“Intagliatori di sicomoro”;

2. Le parti individuano come soggetto capofila iad@si di Noto che avra il compito ¢
rappresentare le parti;

3. Le parti si rendono sin d’ora disponibili ad induare insieme eventuali ulteriofi

attivitd connesse e funzionali alla realizzazioakpogetto nei tempi stabiliti;

4. Le parti convengono sulla necessita di nomimieresponsabili del progetto qug
referenti delle rispettive Diocesi allo scopo diiffeare con continuita I'andamento del
attivitd oggetto del presente Protocollo;

Sede di Bingo li
Letto, sottoscritto e confermato
S.E. Mons. Antonio Stagliano

S.E. Mons. MelchesgdSikuli
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