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Joseph Famerée

“Creio no Espirito Santo que santifica a Igreja”. Do ponto
de vista teologal e dogmitico, a Igreja é radicalmente santa com a
propria santidade do Espirito de Deus, santificada por ele. Mas na
sua realidade histérica e existencial, ela é, simultaneamente, uma
comunidade de pecadores em vias de conversao (Kirche der Siinder);
como institui¢io terrestre, esti igualmente marcada pela falibilidade
e pela precariedade: erros, divisdes, culpas, que mancham e entra-
vam de forma mais ou menos grave o seu testemunho de santidade
no mundo. A santidade da Igreja: um indicativo (dogmitico) e um
imperativo (ético, espiritual), um dom e uma tarefa até ao eschaton.

Num primeiro momento, vamos voltar-nos para o texto bibli-
co e tradicional antigo sobre a santidade da Igreja. Em seguida, da-
remos um grande salto na historia para reler alguns textos sobre este
tema tirados do mais autorizado e atual ensino da Igreja Catélica, o
Concilio Vaticano II, também ele baseado na Sagrada Escritura e na
Tradicdo Antiga. Por fim, retomaremos a problematica da “Igreja
santa, composta por pecadores” i luz de tedlogos atores ou intérpre-
tes deste concilio.

I. EscriTURrA E TrADICAO ANTIGA
Escritura

A Igreja é constituida na sua unidade e diversidade, na sua
catolicidade, na sua apostolicidade €, poderiamos acrescentar, na sua
santidade pela efusio do Espirito Sanfo. Praticamente, todas as pagi-
nas dos Atos dos Apbstolos o atestam, desde a primeira.
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“No meu primeiro livro, 6 Te6filo, narrei as obras ¢ os ensina-
mentos de Jesus, desde o principio até ao dia em que, depois de
ter dado, pelo Espirito Santo, as suas instrugoes aos Apodstolos que
escolhera, foi arrebatado ao Céu. [...] Respondeu-lhes: “[...] ides
receber uma forca, a do Espirito Santo, que descera sobre vOs, e se-
reis minhas testemunhas em Jerusalém, por toda a Judeia e Samaria
¢ até aos confins do mundo”. [...] Todos ficaram cheios do Espirito
Santo, e comecaram a falar outras linguas, conforme o Espirito lhes
inspirava que se exprimissem” (At 1, 1-2.7-8; 2,4

Do mesmo modo, na continuidade desta passagem e, numa so
sequéncia, [é narrado] que a conversdo e a recegdo do batismo em
nome de Jesus Cristo e do dom do Espirito Santo agregam muitos
3 comunidade cristd, tornando-os assiduos ao ensino dos apéstolos,
A comunhio fraterna, i fracio do pio e a oragio, tudo elementos
constitutivos da vida da Igreja, que exprimem e lhe aumentam a san-
tidade: a escuta da Palavra de Deus nos Escritos Apostolicos, a vida
fraterna, a celebragio da Eucaristia e a relagio com Deus na oragio.

“Convertei-vos e pega cada um o batismo em nome de Jesus
Cristo, para a remissio dos seus pecados; recebereis, entdo, o dom
do Espirito Santo [...]". Os que aceitaram a sua palavra (de Pedro)
receberam o batismo ¢, naquele dia, juntaram-se a eles cerca de trés
mil pessoas. Eram assiduos ao ensino dos Apéstolos a unido fraterna,
3 fracio do pio e 3s oragdes. [...] Todos os crentes viviam unidos
e possuiam tudo em comum. [...] E o Senhor aumentava, todos os
dias, o ntmero dos que tinham entrado no caminho da salva¢io”
(At 2, 38.41.42.44.47).

Uma leitura continua dos Atos dos Apdstolos poderia mostrar
quanto o Espirito Santo estd na origem do ser-eclesial, como ali-
menta e aumenta sem cessar a sua santidade pela sua obra global, no
conjunto da Igreja, e diversificada em cada um dos seus membros.

Contudo, sio as Cartas paulinas ou atribuidas a Paulo que nos

oferecem os testemunhos mais explicitos e mais desenvolvidos sobre

' Na traducdo para portugués segue-se o texto da Biblia Sagrada, Difusora Biblica,
Franciscanos Capuchinhos, Lisboa / Fitima, 5* edigio, 2008 (N. T.).
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Creio na Santa Igreja

a santidade da propria Igreja e dos seus membros. A maior parte
delas, logo no inicio sdo dirigidas aos “santos” que estio em Roma,
em Corinto, em Filipos...

“A todos os amados de Deus que estio em Roma, chamados a
ser santos: graga e paz a vos, da parte de Deus nosso Pai e do Senhor
Jesus Cristo” (Rm 1, 7). Os cristios de Roma sio chamados santos
em virtude da vocagio i qual Deus os chama como membros do
seu povo santo e lhes confia a missio de serem testemunhas da fé
em Cristo. Esta santidade por (con)vocagio divina (ek-klésia) é, to-
davia, inseparavel de uma santidade de vida da parte dos fiéis, como
lembram tantas outras passagens das epistolas de Paulo. A saudacio
inicial da Primeira Epistola aos Corintios exprime muito bem esta
dialética: “Paulo (...) a Igreja de Deus que estd em Corinto, aos
santificados em Cristo Jesus, chamados a ser santos com todos os que
em qualquer lugar invocam o nome de Nosso Senhor Jesus Cristo,
Senhor deles e nosso: graga e paz (...)” (1 Co 1, 1-3). A assembleia
local de Corinto é composta por pessoas ja santificadas em Cristo e
ainda chamadas a ser santas com todos os cristios em todos os luga-
res: um dom e uma tarefa®,

A propésito das relagdes novas no Senhor entre maridos e
esposas, a Epistola aos Efésios oferece um ensinamento importante
sobre a relagdo entre Cristo e a Igreja:

Submetei-vos uns aos outros, no respeito que tendes a Cristo: as
mulheres, aos seus maridos, como ao Senhor, porque o marido
¢ a cabega da mulher, como também Cristo ¢ a cabeca da Igreja
(képhalé tés ekklesias) — Ele, o Salvador do Corpo (sétér toil sdmatos).
Ora, como a Igreja se submete a Cristo, assim as mulheres aos mari-
dos, em tudo. Maridos, amai as vossas mulheres como Cristo amou
a Igreja e se entregou por ela, para a santificar (hagiasé), purificando-
-a (katharisas), no banho da agua, pela Palavra. Ele quis apresenti-
-la espléndida (endoxon), como Igreja sem mancha nem ruga, nem
coisa alguma semelhante; mas santa e imaculada (tén ekklésian. .. hina
¢ hagia kai amémos). Assim devem também os maridos amar as suas

> Ver também 2Co 1, 1; Ef 1, 1; Fp 1, 1; Col 1, 1-2...
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mulheres, como o seu proprio corpo. Quem ama a sua mulher
ama-se a si mesmo. De facto, ninguém jamais odiou o seu proéprio
corpo; pelo contririo, alimenta-o e cuida dele, como Cristo faz a
Igreja; porque nds somos membros do seu Corpo. Por isso o homtent
deixard o pai e a mde, unir-se-d a sua mulher, e serdo os dois uma so carne.
Grande é este mistério; mas eu interpreto-o em relagio a Cristo e 4
Igreja. De qualquer modo, também vés: cada um ame a sua mulher
como a si mesmo; e a mulher respeite o seu marido” (Ef 5, 21-33)".

Cabeca da Igreja e salvador do seu corpo (eclesial), Cristo
amou a Igreja e entregou-se por ela para a tornar santa, purificando-a
- pode se interpretar — pelo batismo, “numa palavra, o banho da
agua”. E o ato Gnico da cruz que santifica e purifica toda a Igreja na
confissio de fé batismal. A referéncia ao Génesis 2, 24 apresenta a
esposa como a propria carne, o proprio corpo do seu esposo, uma
“outra si mesmo”. Assim, a Igreja esposa é o proprio corpo de Cristo
esposo, com a diferenga porém, de que Cristo € a cabeca, o salvador
do corpo eclesial. A alianca esponsal de Cristo e da Igreja ¢ uma
uniio, uma intimidade reciproca sem se confundir, nem tio pouco
separar. Um e outro sdo distintos e pdem em a¢ao a sua liberdade
propria, mas estio unidos, nio existindo a Igreja, como tal, sendo
pela graca do seu salvador. £ desta unido e intimidade com Cristo,
Filho de Deus (no dom do Espirito), que a Igreja recebe a santida-
de. A sua distingio de Cristo, na sua liberdade propria, nio garante
todavia que, em tudo e a todo o momento, ela se deixe santificar
plenamente por Cristo. Dai a conversio, a peniténcia, a purificagdo,
a reforma de que a Igreja, incessantemente, em cada um dos seus
membros e coletivamente, deve dar provas ao longo da sua peregri-

nagao terrestre.

A Primeira Epistola de Pedro também refere muito bem
esta santidade de toda a Igreja por eleicio divina: “Pedro (...) aos
eleitos (...) por meio da santificagio (hagiasmd) do Espirito, segun-
do a providéncia de Deus Pai, para obedecerem a Jesus Cristo”

5 Para o texto grego do Novo Testamento, o aufor refere-se| aqui a Erwin INEs-
0k — Kurt ALAND, Novunt Testamentum Graece ot Latine, 22a ed., U zited Bible

“ocieties, [.ondon 1963/1969.
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Creio na Santa Igreja

(1Pe 1, 1-2); “também vds — como pedras vivas — entrais na cons-
trugdo de um edificio espiritual, em funcio de um sacerddcio santo
(hieratewma hagion), cujo fim & oferecer sacrificios espirituais (...),
v0s, porém, sois linhagem escolhida, sacerddcio régio, nagdo santa (ethnos
hagion), povo (laos) adquirido em propriedade, a fim de proclamardes as
maravilhas daquele que vos chamou das trevas para a sua luz admira-

vel” (1Pedro 2, 5.9).

Numa perspetiva escatolégica certamente (mas o que é que
0 ndo € no ser cristio?), o Apocalipse enuncia sumptuosamente o
mistério da santidade divina ao qual a Igreja é chamada em dlti-
ma instincia (e desde ja): “Alegremo-nos, rejubilemos, démos-lhe
gloria; porque chegou o momento das niipcias (ho gamos) do Cor-
deiro; a sua esposa (hé guné autorl) ja esta ataviada. Ele ofereceu-
~lhe um vestido de linho resplandecente e puro (katharon). O li-
nho representa as boas obras dos santos (ta dikaidmata tdn hagion)”
(Ap 19, 7-8). E um pouco mais adiante: “Vi, entio, um novo céu
€ uma nova terra, pois o primeiro céu e a primeira terra tinham
desaparecido e o mar ji nio existia. E vi descer do céu, de junto
de Deus, a cidade santa, a nova Jerusalém, ji preparada, qual noiva
adornada para o seu esposo” (Ap 21, 1-2). Mas esta visio designa
concretamente uma plenitude escatolégica, que nio estd ainda ple-
namente realizada. Por isso, entre uma e outra, o justo é exortado a
“continuar a praticar a justi¢a” e o santo a “santificar-se ainda mais
(hagiasthétd et))” (Ap 22, 11), o Espirito e a esposa dizem: Vem,
Senhor Jesus! (cf. Ap 22, 17).

A Revelagdo cristd, neotestamentaria, se esta longe de ignorar
a necessidade permanente de conversio dos discipulos de Jesus e da
ecclesia que eles formam, gosta todavia de “revelar” em primeiro lu-
gar e com insisténcia, o perdio* de Deus, a sua iniciativa de salvacio
e de santificacdo, quaisquer que sejam as exigéncias subsequentes
para a liberdade humana.

* No original francés o autor sa ienta a constituicio da palavra “pa-don” = [par]
doti — por dom [N. T .
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Tradigao

As primeiras décadas pés-apostélicas terio o constante cuidado
de preservar o mistério da Igreja tinica e santa, face a muitas outras
“assembleias” consideradas heréticas (“parciais”) e infiéis a0 mistério
revelado. Assim, face aos grupos docetistas e gnosticos, os primeiros
simbolos de fé reterio o essencial da fé para a preservar e transmitir,
inclusive a propésito da Igreja.

Assim a Carta dos Apéstolos, apéderifo escrito por volta de 160-
~170 na Asia Menor, contém o que bem parece ser um simbolo de
fé simples em cinco artigos coordenados:

“in Patrem dominatorem universt,

et in lesumn Christum [salvatorem nostrumy,
et in Sanctum Spiritum [Paraclitum],

et in sanctam Ecclesiam,

et in remissionem peccatorum’®.

Na sequéncia da confissio de fé no Pai, em Jesus Cristo e no
Espirito Santo, vem a Igreja, santa com a prépria santidade do Espi-
rito enviado sobre ela, assim como a remissio dos pecados, da qual
a Igreja € o lugar, tendo recebido para isso o ministério. A Igreja
santificada pelo Espirito exerce, em Cristo, o ministério da remissio
dos pecados que santifica.

Um outro simbolo antigo encontra-se no papiro litdrgico de
Dér-Balyzeh: “Creio em Deus (--.), e em seu Filho (...), e no Espi-
Iito santo, e na ressurreicdo da carne, na santa Igreja catdlica (hagfa
katholike ekklésia)™®. A Igreja é o lugar da & na “Trindade” e na res-
surrei¢do da carne. Com este titulo, “lugar” do Espirito Santo, ela é
qualificada de santa (santificada) e de catélica, Gnica Igreja verdadeira
onde a totalidade da fé é confessada em toda a parte.

® He'nrich Den zINGER, Symboles ef définitions de la joi catholique, ecitado por Peter
HUnMERMANN € por Joseph Horr VIANN, Les Editions du Cerf, Paris 1996, n° 1,
p- 1; citado duqui em diante DENZINGER (1996).

* DENZINGER (1996), n° 2, p. 1-2.
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Creio na Santa Igreja

O Simbolo dos Apéstolos, na sua forma romana antiga, tal
como se 1€ na Tradigdo Apostdlica de Hipélito de Roma no inicio do
século 11, afirma a mesma sequéncia numa ordem modificada:

“[Credis in Deum (...)]

Credis in Christum Iesum (...),

Credis in Spiritu Sancto, et sanctam Ecclesiam, et carnis resurrec-
tionem?””,

A sequéncia rigorosa, Espirito Santo — Santa Igreja — ressur-
rei¢do da carne, parece aqui ainda mais clara: Igreja e ressurreicio da
carne sio obra (da santidade) do Espirito. A ligacio entre ressurrei-
¢do e Igreja, lugar da f€ na ressurreicio e de antecipagio desta Gltima,
€ também muito clara.

Somos assim encaminhados para o 2° Concilio Ecuménico, o
de Constantinopla, no ano de 381, com o seu famoso simbolo cha-
mado de Niceia-Constantinopla. Este concilio, além de continuar a
combater certas formas de arianismo que nio reconheciam a plena
divindade do Filho, opunha-se também aos pneumatémacos ao afir-
mar a plena igualdade do Pai, do Filho e do Espirito Santo:

“Acreditamos (...); e no Espirito Santo, que € Senhor e di a vida, que
procede do Pai, que com o Pai e o Filho ¢ adorado e glorificado, que
falou pelos profetas; numa Gnica Igreja, santa, catélica e apostolica,
Professamos um s6 batismo para a remissio dos pecados; esperamos
a ressurrei¢io dos mortos e a vida do mundo que ha de vir. Amen”.

Sem pronunciar literalmente a palavra Deus a propésito do
Espirito, pois a Escritura nio o faz, duas designagdes propriamente
divinas lhe sio atribuidas (Senhor, que da a vida) e a sua igualdade
com o Pai e o Filho, fortemente afirmada (adorado com e glorifica-
do com). Esta afirmagio da plena divindade do Espirito era essencial
para um Basilio Magno. Sem ela, como acreditar na realidade da
nossa salvacio recebida e celebrada nos sacramentos da Igreja, onde

7 DENZINGER (1996), n® 10, p. 4
¥ DENZINGER (1996), n® 150, p. 57-58.
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o Espirito é constantemente invocado como o ator principal? Dele
depende a santidade da Igreja una, a sua autenticidade catdlica e
apostdlica, a eficicia do batismo para a remissao dos pecados e a rea-
lidade da ressurreicio dos mortos que nos estd prometida.

Os simbolos de fé sio convergentes: se o batismo (seguido pos-
teriormente do sacramento da peniténcia) é necessario para a remis-
sio dos pecados, e se além do mais ele se recebe na Igreja ¢ pelo seu
ministério, a Igreja & sempre afirmada como santa e nunca designada
por pecadora enquanto tal. Manteve-se uma Ginica excegao, ao que
‘parece, na tradigdo latina de inspiragio origeniana: peccatrix Ecclesia,
em Hilario de Poitiers’, mas num sentido muito especifico. Para Hi-
lario, a origem de um ser determina a sua natureza, o que explica que
3 imagem de Eva e de Raab, a Igreja, “oriunda” dos publicanos e dos
pecadores (“ex publicanis et peccatoribus”), traz consigo o peso da
sua condicio natural, o pecado, mas para ser salva dele. Se a “origem”
da Igreja é pecadora, a sua realidade atual e essencial ¢ ser salva.

No entanto desde os Escritos neotestamentarios, a Igreja € en-
tendida como uma assembleia de pecadores continuamente chama-
dos a converter-se e a deixarem-se santificar, Agostinho por exem-
plo nio hesitard em falar de ecclesia mixta ou de corpus permixtum.
Assim, ele nio s6 distinguird “filhos da Igreja ocultos no meio dos
{mpios” (“de latentibus inter impios Ecclesiae filiis”), mas também
“falsos cristios no interior da Igreja” (“de falsis intra Ecclesiam chris-
tianis™) !, relativizando assim a pertenga visivel a Igreja'l.

¥ Ver Jean DoIGNON, “‘Peccatrix Ecclesia’. Une formule d’inspiration origénien-
ne chez Hilaire de Poitiers”, Revuie des Sciences philosophiques et théologiques 74
(1990), 255-258.

10 AuGUSTIN, De civitate Dei, 1, Breviculus, XXXV, em La Cité de Dieu. Livros I-IV
(Bibliothéque augustinienne, 33), DDB, Paris 1959, p. 190.

it «(R edempta familia domini Christi et peregrina civitas regis Christi) meminerit
sane in ipsis inimicis latere cives futuros (...); sicut ex illorum numero etiam Dei
civias habet secum, quamdiu peregrinatur in mundo, cor.exos corimunione
sacrimentorum, nec secum futuros in aeterna sorte sancto=am” (De ziv. Dei, 1,
XXXV, ibid., p. 298).

90

dc

as
ca
tris
esc

tim
ut ]
no

cor.

pos




Creio na Santa Igreja

Dando agora um grande salto na histéria do cristianismo, veja-
mos como o ultimo ensinamento mais autorizado da Igreja catélica,
o Concilio Vaticano II, concebe a santidade da Igreja e a presenca
do pecado, que a fere.

II. O ConciLio Vaticano 11

Num notivel panorama da histéria trinitaria da salvacio, desde
as origens do mundo até ao fim dos séculos, a constituicio dogmati-
ca sobre a Igreja comega por recuperar o ensinamento biblico e pa-
tristico a propodsito da Santa Igreja, chamada A consumacio gloriosa
escatolégica da sua santidade:

“E, aos que creem em Cristo (Credentes autem in christum), deci-
diu chama-los 4 santa Igreja (in Sancta Ecclesia), a qual, prefigurada
Ja desde o principio do mundo e admiravelmente preparada na his-
téria do povo de Israel e na Antiga Alianca [Cf. S. CYPRIANUS,
Epist. 64, 4 — HILARIUS PICT. in Mt, 23,6 — S. AUGUSTINUS,
em diversos textos, — S. CYRILLUS ALEX., Glaph. In gen. 2,10.],
estabelecida por fim nestes tempos que sio os Gltimos e manifestada
pela efusio do Espirito (effiso Spiritu) e serd gloriosamente con-
sumada no fim dos séculos. Entio, como se 1& nos Santos Padres,
todos os justos (iusti) depois de Adao, «desde o justo Abel até ao
Gltimo eleito» [Cf. S. GREGORIUS M., Hom. In Evang. 19, 1
= S. AUGUSTINUS, Serm. 341,9, 11 — S. IO. DAMASCENUS,
Adv. Iconocl. 11], se reunirdo em Igreja universal junto do Pai (in
Ecclesia universal apud Patrem congregabuntur)” (LG 2)

Segue-se um paragrafo completo dedicado a santifica¢io con-
tinua da Igreja pelo Espirito Santo (“missus est Spiritus Sanctus (...),
ut Ecclesiam iugitur santificaret”), o Espirito que habita na Igreja e
no coragdo dos fiéis como num templo'?. Mas também de acordo
com a tradi¢do a Lumen Gentium ensina que a Santa Igreja é com-
posta por pecadores:

Enquanto Cristo «santo, inocente, imaculado» (“sanctus, innocens,
impollutus™)y (Hebr. 7,26), nio conheceu o pecado (peccatunt non no-




Joseph Famerée

vif) (cf. 2Cor. 5,21), mas veio apenas expiar (repropitiare) os pecados
(delicta) do povo (Hebr. 2,17), a Igreja, contendo pecadores no seu
proprio seio (Ecclesia in proprio sino peccatores complectens), si-
multaneamente santa e sempre necessitada de purificagio, (sancta
simul et semper purificanda), exercita continuamente a peniténcia
e a renovacio (poenitentiam et renovationem continuo prosequi-

tur)” (LG 8)".

Um ensino segundo a tradi¢io mas ao mesmo tempo ousado.
A distin¢do ou diferenga entre Cristo santo e sem pecado, redimindo
os pecados do povo, e Igreja que contém pecadores estd bem marca-
da. Além disso, é a Igreja como tal, no seu conjunto (e nio somente
os seus membros), que ¢ referida como santa e a0 mesmo tempo
sempre necessitada de purificagio. A férmula reveste portanto uma
certa novidade. Contudo, qualquer que tenha sido a influéncia da
Reforma, o semper purificanda nio deve ser confundido com o semper
reformanda calvinista: O que aqui se pretende ¢ um esfor¢o perma-
nente de peniténcia e de renovagio espiritual, muito mais radical do
que reformas mais externas e por vezes superficiais. O sancta simul
et semper purificanda aplicado a Igreja também nio é para confundir,
mesmo analogicamente, com o simul iustus ac peccator luterano apli-
cado a cada batizado. Numa perspetiva catdlica, teologalmente, a
Igreja ja estd salva e santificada, e isso muito mais radicalmente do
que estd / se encontra ferida na sua santidade pelos seus membros
pecadores. Pela graca de Cristo no Espirito, ela exerce o ministério
da remissdo dos pecados para os seus membros pecadores até a con-
sumacio do fim dos tempos™.

O seguimento do De Ecclesia conciliar enuncia também a di-
versidade dos dons do Espirito pelos quais ele santifica a Igreja:

“Além disso, este mesmo Espirito Santo ndo sé santifica € conduz
o Povo de Deus por meio dos sacramentos e ministérios e o ador-
na com virtudes, mas «distribuindo a cada um os seus dons como
lhe aprazs» (1Cor. 12,11), distribui também gracas especiais entre os

¥ Ver também LG 9 (fim).
¥ Ver LG 11.
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ficis de todas as classes, as quais os tornam aptos e dispostos a tomar
diversas obras e encargos, proveitosos para a renovagio e cada vez
mais ampla edificagio da Igreja (pro renovatione ef ampliore wdificatione
Ecclesiae)” (LG 12).

Esta santidade teologal (essencial) da Igreja, que provém do
Espirito, apela a uma santificagio existencial de fodos os seus mem.
bros para que se mostrem dignos da santidade recebida em Igreja e,
dignamente, deem testemunho no mundo. £ o que vem exposto
nos capitulos Ve VI de Lumen Gentium.

“A lIgreja, da qual o sagrado Concilio expbe o mistério, &, aos olhos
da fé, indefetivelmente santa (indefectibiliter sancta creditur). (...) Por
isso, todos na Igreja, quer pertencam a Hierarquia quer por ela
sejam pastoreados, sio chamados 3 santidade, (ad sanctitatent vocan-
tur) segundo a palavra do Apéstolo: «esta é a vontade de Deus, a
vossa santificacio» (1 Tess. 4,3; cfr. Ef. 1,4). Esta santidade da Igreja
manifesta-se incessantemente (incessanter) e deve manifestar-se, nos
frutos da graga que o Espirito Santo produz nos fiéis (...)” (LG 39).

O capitulo VII da constituicio, completado pelo VIII sobre a
Virgem Maria no mistério de Cristo e da Igreja, vem muito a pro-
posito lembrar o cariter escatoldgico da Igreja a caminho, e a sua
unido com a Igreja do Céu. A Igreja, na sua santidade, ainda nio
atingiu a sua realizacio plena, esti sempre in via, na contingéncia e
nos limites da histéria. No proprio cerne desta finitude e desta talibi-
lidade, ela experimenta, no Espirito Santo, a intensa comunhio dos
santos, vivos e mortos. Esta solidariedade mistica, mesmo para l4 da
morte, constitui a vida profunda e santa da Igreja no Espirito apesar
das culpas e falhas terrestres.

A conversio interior de todos os fiéis e a renovagao da Igreja
com vista a uma vida mais evangélica sio também a mola da “res-
tauragdo da unidade” entre todos os cristios, de que trata o decreto
sobre o ecumenismo Unitatis Redintegratio:

“A Igreja peegrina (in via peregrinans), € chamada (vocatur) por Cris-
to a essa reforma perene de que necessita perpetuamente, como
institui¢do humana e terrestre (1d hanc petrennem reformationen qua
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ipsa, qua humanum terrenumque institutuni, perpeto indigef). (...) quer
na moral, quer na disciplina eclesiastica, quer também no modo de
enunciar a doutrina (...)” (UR 6).

A expressio perenem reformationem evoca sem davida o semper
reformanda calvinista. Porém, notemos a precisdo: € enquanto insti-
tui¢io terrestre ¢ humana (ndo como instituigio divina) que a Igreja
deve ser continuamente reformada, de modo a corresponder me-
lhor, no plano visivel e existencial, 4 sua realidade mistica e pneu-
matolbgica.

O concilio mantém por conseguinte a tradigio da santidade
da Igreja, mas reconhece que ela é afetada pela ferida do pecado
dos seus membros, insistindo, oportuna e inoportunamente, sobre
a necessidade permanente de conversio pessoal destes, mas também
sobre a renovagio e a reforma de formas e modos de expressio e de
organizagio da propria Igreja.

Este paradoxo esti bem presente no Vaticano II. Mas, sera
possivel articular melhor santidade da Igreja e pecado na Igreja, de
maneira mais realista, mais histérica? E o que vamos tentar, deixan-
do-nos inspirar por trés tedlogos que trataram esta questdo: Yves
Congar, Christian Duquoc e Walter Kasper.

ITI. TeOLOGIA

J4 antes do Concilio Vaticano II, do qual foi um dos inspira-
dores, Yves Congar tratou esta questio numa simula pioneira e mui-
to tipica do génio congariano: Viaie et fausse reforme dans I Eglise'.

Para o teblogo francés, a Igreja é o resultado da sinergia de
um dom oferecido gratuitamente por Deus e da atividade do ho-
mem na qual intervém a sua liberdade, os seus limites e sua fa-
libilidade natural. Na mesma ldgica, a Igreja goza assim de uma

15 1d. du Corf, Paris 1950; citado a partir daqci por VFEL
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santidade objetiva (sancta), proveniente dos dons de Deus ¢ que dio
a existéncia a Igreja e a estruturam, e de uma santidade subjetiva
(sancti), que The vem de seus membros e do concurso da sua liberda-
de humana com o dom de Deus. Os sancta sio puros, os sancti estio
tocados pela impureza. A santidade essencial da Igreja s6 pode ser
afirmada pela fé no Espirito Santo, do qual € obra prépria'®. Mas,
concretamente, a Igreja forma uma Ecclesia mixta, uma comunidade
de pecadores, e nio somente de santos, sem deixar de referir que
a Igreja é pecadora'”. Como ¢é que Congar v& especificamente a
falibilidade da Igreja?

Se considerarmos a Igreja como esposa de Cristo e habitada
pelo Espirito, ela goza de uma santidade objetiva inamissivel, “F
verdade que hi, na Igreja, uma santidade e uma verdade, de algum
modo, institucionais”!®. Contudo, a Igreja como povo formado por
homens (Ecclesia ex hominibus, Congregatio fidelium) é falivel em cada
um dos seus membros. No imbito dos pecados propriamente di-
tos, todos os membros da Igreja sdo faliveis individualmente, mas
a comunidade como tal é santa. Contudo é preciso ir mais longe.
“O facto de os pecadores fazerem parte da Igreja nio é uma coisa
acidental, uma concessio periférica; representa algo de estrutural”!?,
Se a Igreja nio é pecadora, é uma Igreja de pecadores (¢ um trago
essencial do seu mistério)®. Pois, sendo lugar e instrumento de apli-
cagio da redencio de Cristo, trabalha para purificar continuamente
os pecadores de seus pecados?!,

Ao lado dos pecados propriamente ditos, hd as falhas histérico-
-sociais: consistem sobretudo na agao tardia e fechada em relacio ao
movimento da historia; é também a confusio da Igreja com as for-

'* Ver VFR, p. 102-103.

7 VFR p. 74 ss.

* VFR, p. 106.

" VER, p. 110.

2 Ver Karl Rauner, “Kirche der Siinder”, Stimmnien der Zeit (junho 1947), 163-
-177.

2 Ver VER, p- 98 e 106-112.
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mas histéricas de um certo “mundo cristio”, que tem seus limites,
suas inflexibilidades?.

Se por Igreja se entender mais especificamente as pessoas da
hierarquia, haverd uma 4rea de atua¢io em que a hierarquia é peca-
vel e falivel. Desde que o sacerddcio, o magistério e o governo da
Igreja “se exercem em concreto na histéria, lidam necessariamente
com muitos acidentes e deixam de ser concretamente ou historicamen-
te puros (...). Adotam modalidades que nio lhes pertencem a titulo
essencial, mas que se manifestam fenomenoldgica e historicamente
com o seu exercicio concreto”?,

Finalmente, se considerarmos a Igreja concreta, que une os
trés aspetos precedentes, “vemos assim como (...) esta Igreja é ao
mesmo tempo santa e cheia de pecado, fiel e falivel, perfeita e sujeita
a multiplas imperfei¢Ses historicas”. A parte divina é verdadeira-
mente interior a Igreja, mas a parte humana, com a sua fraqueza ine-
rente, ¢ também interior 4 Igreja e entra na sua estrutura concreta.
Além disso, “ha uma solidariedade orginica segundo a qual qualquer
pecado mancha toda a Igreja, porque mancha o corpo”®. No que se
refere as faltas historicas e aos comportamentos de grupo, a solida-
riedade contribui também de forma estreita e di origem a uma certa
responsabilidade coletiva®. De uma maneira geral, “somos pouco
dados a reconhecer uma espécie de fraqueza essencial e geral da Igre-
Jja e asituar essa fraqueza no elemento terrestre e criado como tal, nas
formas visiveis em que o principio divino se realiza e se manifesta”?.

Acreditando na santidade da Igreja, que como tal, nio pode
ser qualificada de pecadora, Congar vai muito longe na sua percegio
do pecado na Igreja e da falibilidade desta. Ndo s6 os membros da
Igreja sio pecadores, mas a pertenga destes A Igreja tem qualquer
coisa de estrutural. A Igreja é também, essencialmente, uma Igreja

> VFR, p. 68 ¢ 113.

» VFR, p. 121-122.

+ VER, p. 128.

> Ibidem.

% Ver VFR, p. 100 e 127 1s.
7 VEE, p. 130.
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Creio na Santa Igreja

de pecadores que simultaneamente exerce o ministério da remissio
dos seus pecados. Além dos pecados propriamente ditos dos seus
membros existem igualmente os pecados histérico-sociais da Igreja,
a sua falibilidade, os seus limites e as suas imperfei¢des concretas e
coletivas. Congar vai longe no reconhecimento da fragilidade geral
e estrutural da Igreja concreta na histéria. A compreensio organica
que tem da Igreja leva-o até a afirmar que “todo o pecado mancha
toda a Igreja, porque lhe mancha o corpo”. Se a Igreja ndo é peca-
dora como tal, o pecado mancha-a como corpo e macula (fere, fra-
giliza) a sua santidade, apelando a uma continua reforma evangélica
radical na Igreja. Esta reflexio profunda e até audaciosa acerca da
dialética santidade-pecado na Igreja realga todo o mérito de Vigie
et fausse réforme?, catorze anos antes da promulgacio da constituicio
Lumen Gentium, menos focada na dimensio eclesial do pecado.

Nio poderia porventura esta tensio eclesial entre santidade
¢ pecado/falibilidade encontrar uma expressio mais adequada, ao
Inscrever-se numa perspetiva escatologica, aquilo que Congar pou-
o pensava em 19507 Esta perspetiva estard bem presente no corpus
conciliar. E serd tratada de maneira sistematica na obra de Christian
Duquoc, dominicano como Congar, sendo este mais velho.

Para Duquoc, a Igreja, por ser histérica e institucional, é um
dado social empirico, como assunto para a investigacio cientifica. E
pelos fins que tem em vista (antecipar o Reino), pela ideologia que
veicula (a mensagem evangélica) e pela consciéncia que tem de si
mesma (ter origem na Piscoa de Jesus e no dom do Espirito), que a
Igreja afirma ser de uma ordem diferente das outras instituicdes. Por
isso € qualificada com atributos que ndo sio de imediato empiricos
(“una, santa, catblica e apostolica”). A tese é a seguinte: se estas notas
se aplicam as Igrejas visiveis, é “d distAncia e com reticéncias”?.

* Para uma analise mais aprofundada da visio de Congar, ver Joseph FAMEREE,
Lecclésiologie d’Yves Congar avant Vatican II: Histoire et I*fg/z'sc. Analyse et reprise
critique (BETL, 107), Peeters, Leuven 1992, p. 89-95 ¢ 110-113.

* Ver Christian Duquoc, Des Eglises provisoires. Essai d’ecclésiolegie @ctiménique
“Théologies”), Bd. du Cerf, Paris 1985, p. 69-70.
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Assim, a nota eclesial de santidade. Se Vaticano II, segundo
Duquoc, afirma a santidade da Igreja, é por causa da sua origem, pois
trata-se de Deus, de Cristo e do Espirito, e porque a Igreja tem os
meios para chegar A santificagio pelo dom do Espirito, pela leitura
da Escritura, pela celebragio dos sacramentos e pela pratica ética.
Os membros da Igreja visivel nio sdo individual e coletivamente
santos, mas ‘“a Igreja visivel representa um dispositivo simbolico que
conduz 3 santidade em virtude do dom de Deus”. Evita-se assim
uma interpretacio tio sectiria como idealista da Igreja. S6 a corres-
pondéncia as exigéncias evangélicas santifica, mas isso ndo da lugar a
uma investigacio empirica®.

Uma Igreja empirica (historica, visivel, institucional) nio pode
satisfazer as quatro notas eclesiais do Simbolo de Niceia-Constan-
tinopla. Assim a Igreja nio é santa, “pois a sua historia estd mar-
cada pelos seus pecados”. Mas serd necessario declarar estas notas
escatoldgicas, aplicando-se como tais 4 Igreja do Reino ou a Igreja
ideal? Seria perder a fun¢do reguladora e imperativa desses atributos
eclesiais. Na verdade nio pode haver rotura entre a Igreja terrestre
e o Reino, do qual ela deve ser sacramento. Os quatro elementos
estruturais ja estio presentes nas Igrejas, e f)orque o estio na fratura,
na mediocridade e no particularismo, isto ¢, no estado fragmentario,
“tornam-se imperativos internos de transformagio e apelos a uma
realizacio escatoldgica™!.

Entio qual é a ligagio destas notas com as Igrejas empiricas?
A hipétese é que estas caracteristicas transcendentais “sdo uma ma-
neira concreta de significar a Igreja em fungio daquilo para que ten-
dem”®2. E necessario “ter em conta o futuro no presente das Igrejas
terrestres de uma maneira original” (nem ideal nem utopia): esta
diferenca no presente esti refor¢ada, por um lado, na sacramentali-
dade e no dom do Espirito (novo nascimento através do batismo),
por outro lado, na sua pratica (o dispositivo simbélico € exigencia de

N Ibidlem, p. 71-72.
3 Tbidem, p. 74-75.
2 Ibidem, p. 80.
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Isso parece mais ser o caso num livro posterior de Christian
Duquoc, “Je crois en | "Eglise” Précarité institutionnelle et Régne de Diey?,
onde ele reflete também majg profundamente os efeitos perversos
nao voluntirios da instituicio (eclesial) como tal:

“Assim a santidade qualifica a origem, a estrutura e a finalidade da
Igreja. Seria inadequado criticar ou enfraquecer esta teologia ob-
Jetiva da Igreja na sua idealidade e na sua visibilidade sacramental.
Porém, seria vio ou superficial esconder a distincia que se mani-
festa entre esta confissio na santidade e o movimento histérico da
nstituicio 3,

A Igreja nio pode testemunhar a sua santidade “objetiva”
(origem, finalidade, meios) a nio ser pela mediacio de um povo
“subjetivamente” pecador, mesmo no sey esforco de fidelidade a0
Evangelho. Tal é o paradoxo, tal é a ambivaléncia da santidade ecle-
sial: “a objetividade do instituinte nio poderia estar, na experiéncia
histérica, liberta da subjetividade do instituido”®, O povo pecador
€ visto, como sendo estruturado por uma Igreja santa, cuja realida-

—_—
3 (Théologies), Ed. du Cerf, Paris 1999
% Ibid., p. 135.

¥ Ibid.

99

g T T




Joseph Famerée

de concreta 56 ¢ acessivel pela mediagio opaca das acdes humanas.
Existe uma “ambiguidade quase carnal” da instituicio eclesial: Os
interesses manifestos do povo nio coincidem necessariamente com
o seu destino objetivo. Além disso, “a inscrigio da instituicio num
povo produz efeitos imprevistos”. A vontade de fazer bem, por parte
da institui¢do, ndo assegura automaticamente efeitos benéficos. Tal
€ também o trigico da vida eclesial. Se a santidade objetiva da Igreja
for sacralizada e absolutizada (rigida, feita imutivel) fora da histéria,
representa o papel de uma ideologia, que cega para as questdes atuais
e para os interesses inconscientes®,

“Pensar em conjunto a santidade objetiva e a subjetividade peca-
dora do povo de Deus, ¢ aceitar que a Igreja visivel, embora sendo
testemunha da invisivel, se interprete segundo um esquema corpo-
ral: o da ambiguidade. Nio existe de um lado uma estrutura que
se apoie em si mesma, fora do povo de Deus, e que seria absoluta-
mente santa em todos os seus efeitos terrestres, e de um outro lado
um povo que vivesse no pecado, ainda que sob o perdio. A Igreja
visivel € testemunha ao ser este misto inseparavel: santo e pecador.
Este misto € o modo de ser da Igreja histérica. Este misto vale para
O povo e para a instituigio™.

Esta maneira de encarar a Igreja convida i flexibilidade da in-
terpretacdo, sem nos levar para uma relativizacio do seu ser e da
sua missdo. “Pelo contririo, Deus compraz-se em trabalhar para o
estabelecimento do seu Reino através de uma instauracio marcada
pela precariedade e o aleatério™®, mas, por esse motivo, nio per-
manece menos testemunha do Reino. Esta interpretacio tem um
efeito positivo: “Restituir a santidade ao aleatério dos seus efeitos,
nao ¢é desprezi-la ou diminui-la, mas torni-la, ao mesmo tempo,
imprevisivel e criativa em situagdes inéditas”. A instituicio eclesial
€ santa pela sua finalidade: religar o homem a Deus. Se ela preferir

% Ibid., p. 136-137.
7 Ibid., p. 137,

* Ibid,

¥ Ibid., p. 138,
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a sua sobrevivéncia, a sua intangibilidade, 3 tarefa sempre nova de
religar o humano a Deus, entio ela falhari quanto a sua finalidade.
Assim a confissio de fé na santidade da Igreja, incluindo a sua ins-
titucionalidade terrestre, longe de consagrar a rigidez do instituido,
impulsiona-o para um movimento incessante, em ordem i sua fi
nalidade. “A santidade é o aberto e nio o fechado”, é uma tarefa
constante. Caso contrério, a inscri¢io institucional do absoluto na
contingencia social causaria “a violéncia de uma doutrina e de uma
autoridade destinadas, por vocacio, a nio-violéncia”*.

Na sequéncia desta notivel reflexio do dominicano francés
acerca da inelutivel ambivaléncia (institucional) da santidade ecle-
sial, que articula firme e indissoluvelmente santidade e pecado da
Igreja, voltemo-nos agora para uma outra 4rea cultural para ouvir
nela a voz eventualmente dissonante do grande teblogo alemio Wal-
fer Kasper numa das suas tltimas publicacdes.*..

O ponto de vista é aqui mais especificamente teologal. O au-
tor fala da “santidade estrutural” da Igreja. Os poderes do mal no
mundo podem causar grandes danos 3 igreja, mas nio destrui-la “por
causa do carater escatologicamente definitivo da vinda de Cristo”.
A Igreja € indefectivel enquanto Igreja de Jesus Cristo, B mais que
uma garantia de simples vida institucional. Pode ser atacada em mui-
tas coisas, porém, nio pode deixar de ser a Igreja de Jesus Cristo.
Os seus processos fundamentais (testemunho e ensino referentes ao
Evangelho, bem como os sacramentos) sio “infaliveis” e nio podem
deixar de comunicar a salvagio. Esta santidade estrutural nio signi-
fica que a Igreja disponha da santidade e dos meios de salvacdo, mas
que o proprio Cristo glorificado, no Espirito Santo, é o verdadeiro
ministro dos sacramentos, e por conseguinte existe uma uniio indis—
soltivel entre Cristo e a Igreja. Sobre este assunto, ¢ melhor, segundo

Y Ibid., p. 139-141.

M L’Eglz’se catholique. Son étre, sa réalisation, sa mission, trad. de I'allemand pat
Joseph Horemann (Cogitatio fidei, 293), Bd. dv. Cerf, Paris 2014 [éd. originale
Katholische Kirche, Wesen — V7itklichkeit — Sendung, Verlag Herder GmbH, Frei-
burg im Breisgau 2012].
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Kasper, evitar a expressio “santidade objetiva”, que corre 0 risco de
evocar a objetividade de uma “coisa” e de ocultar “participagdo na
santidade de Deus que vai até a profundidade Gltima da existéncia,
(...) sua presenga, pelo facto de termos parte nele, (...) a alegria da
esperanga escatologica, mas igualmente (...) seu caricter de julga-
mento sobre todas as impurezas e sobre o pecado”*.

Se a santidade concedida no Espirito ¢ antes de tudo um dom,
ela é também uma tarefa: todos sio chamados a esta santidade rece-
bida através de uma vida santa. Esta santificagio & mesmo o porqué
da vida eclesial: trata-se de “deixar que se torne real, na vida, a reali-
dade do batismo”*. E todavia hi pecado e pecadores na Igreja: Que
paradoxo! Para esclarecer teologicamente esta “aporia”’, que € um
escandalo, fizemos algumas distingdes.

“Nio pode pertencer plenamente a Igreja sendo aquele que tem o
Espirito-Santo (...). Mas devido i fidelidade de Deus, aquele que
se separou por um pecado grave ndo esta excluido da eficiéncia do
Espirito de Deus que o exorta d conversio na sua consciéncia, mas
também todo o tempo durante o qual abafa a voz do Espirito (...),
¢ de certa forma um membro morto na Igreja (...). Mesmo os peca-
dos de cada dia dos cristios ferem a condigio de membro da Igreja,
¢ enfraquecem o brilho da Igreja no mundo”™.

Dentro da Igreja, nio ha s6 falhas individuais de pecado, ha
também verdadeiras estruturas de pecado®, habitus de vida social em
que certos atos pecaminosos de alguns como que se solidificaram. A
ecclesia congregata, enquanto povo terrestre sociologicamente perce-
tivel, é pecadora, o que ndo se pode todavia afirmar acerca da rea-
lidade teolégica da ecclesia congregans. A Tgreja € santa, ndo se bem
que, mas, na medida em que, os pecadores fazem parte dela e que ela
carrega os pecados deles a fim de os curar e santificar”*.

2 Ihid., 0. 242-243,
© Ibid., p. 244-046,
“ Ibid , p. 249.

% Psta nova expressio entrou no magistério de Jodo Paulo IL.
% Ibid, p. 249-252.
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56 na escatologia é que a Igreja se apresentari em todo o es.
plendor da sua santidade. Enquanto aguarda, s tem é que seguir o
caminho da conversio, da renovacao e da reforma, devendo por-
tanto tornar-se totalmente evangélica: nio s pregar, mas viver o
Evangelho. Uma tal renovacao pressupde a renovagao pessoal: fo-
fam sempre os santos que renovaram a Igreja?’.

A abordagem kasperiana é profundamente “teo-logica” e teolo-
gal ndo sé na compreensao da necessiria santificagio dos membros da
Igreja, mas também na ligagio intrinseca entre santidade da Igreja e o
ser composta de pecadores. O seu sentido escatolégico contribui tam-
bém para sublinhar a necessiria renovagao continua da Igreja até ao
Fim, a comecar pela renovacio pessoal de cada um dos seus membros.

ConcrLusio

Os textos neotestamentirios estio todos centrados na novi-
dade da Alianca revelada e realizada em Cristo, e na comunidade
santa que esta nova alianga cria: “ficaram cheios do Espirito Santo”
(At 2,4); “Cristo amou a Igreja e entregou-se por ela; quis torni-Ia
santa” (Ef. 5, 25-26). Se a santidade da Igreja é um dom de Cristo
no Espirito, o Novo Testamento nio deixa também de chamar os

“santos” das diferentes Igrejas locais (Roma, Corinto, Filipos...) a
vigilancia e 3 conversio na expectativa da Parusia.

A tradigio antiga dos Padres e dos concilios conserva precio-
samente esta confissio de f& na Igreja santa e na remissio dos pecados.
Em virtude desta ambivaléncia constitutiva da Igreja, Agostinho ou-
sard qualifica-la de corpus permixtum.

Mais recentemente, o Concilio Vaticano I1, na mesma linha,
considerd-la~4 como sancta simul et semper putificanda (LG 8) e como
sendo chamada a uma reforma permanente enquanto institui¢io hu-
mana e terrestre (UR 6), com uma forte insisténcia na vocacio de
todos os seus membros i santidade (LG, Cap. V-VI).

7 Ibid., p. 253-254.
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Porém, como articular melhor a santidade teologal da Igreja e
o pecado existencial dos seus membros, e também a sua falibilidade

coletiva?

Congar, desde antes do Vaticano 11, afirma a santidade de algu-
ma maneira institucional da Igreja, mas também a pertenca estrutural
dos pecadores a esta, e a fraqueza essencial da sua realidade concreta.
Vai longe, mas Duquoc serd ainda mais intrépido através da sua refle-
xdo rigorosa sobre a ambiguidade intrinseca e inalteravel da instituigao
eclesial na historia, sobre a precariedade e o aleatorio que a marcam
infalivelmente. Este caricter “precirio”® e “provisério”" da santida-
de eclesial em relacio 3 Eschaton nio tem nada de relativizante, pelo
contrario faz da confissio de fé na santidade da Igreja um formidavel
imperativo de transformagio e liberta uma dinimica de criatividade
ética®. Abre-se um espago nio somente 4 esperanca do Reino na
sua contemplacio, mas também precisamente 4 sua antecipacao num
excesso, num acréscimo de justia praticada nesta terra. Se Kasper esta
bem consciente do pecado que marca a Igreja ao ponto de considerar
existirem verdadeiras estruturas de pecado que a desfiguram, nio deixa
de afirmar, e de forma vigorosa, a santidade estrutural da Igreja. Com
a incarnacio do Filho de Deus, alguma coisa de escatologicamente
irreversivel teve lugar na histéria: o futuro ndo pode ficar trancado, a
Igreja é testemunha disso mesmo, e até sacramento. Porém, sO a san-
tidade pessoal dos seus membros, dos mais humildes ¢ dos mais justos,
pode devolver-lThe, em cada momento da historia, uma credibilidade
renovada e assegurar-lhe o brilho aos olhos do mundo.

# No sentido etimoldgico, “que ndo se obtém sendo pela oragio”.

% No sentido etimolégico, “que é provido” (do lat. providere), que &€ uma “pro-
visdo”, olhar para a frente, a0 esperar o definitivo.

5 f pela mesma época que o tema da conversio das Igrejas historicas (separadas) en-
quanto tais tem lugar nos trabalhos do Grupo de Dombes, com o seu documento
emblematico Pour la conversion des Eglises. Identité et changement dans la dynamique
ae communion (1991,, ver GRUPO DE DOMBES, Communion f conversion des
Eglises (Collection Ccmpact), Bayard, Montrouge, 2014, p. 233-238: a conver-
sio ecuménica consisic em suoordinar a identidade confessiona de cada Igreja
(no que ela tem de separador) 4 sua identidade cristd e eclesial fundamental.
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